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5 ספרים שנתקבלו בבית המערכת 





בית המדרש לרבנים בסינסינטי. פילדלפיה, 
תרפ"ט. 438 עמ'. 

סוקולוב, נחום. ברוך שפינוזה ומנו, מדרש 
בפילוסופיה ובקורות העתים (עם תמונות 
וציורים) מאת..., תרפ"ט, ]434+2%1 עמ'. 
על ספר זה הקובע ברכה בפני עצמו תבוא 
הערכה מיוחדת. 

סנה. ירחון לספרות, למחקר ולעניני החיים 
ערוך על ידי יעקב כהן. כרך א', חוברות 
ב'--ד' תרפ"ט. הוצאת <סנה>. ורשה. 

פאהן, ראוב[. כתבי... חלק ראשון: ספר 
הקראים (בשני ספרים). !263+251 עמ 
הוצאת <ועד היובל>. תרפ"ט. 


הפועל הצעיר. כלי מבטאה של מפלגת הפועלים 
העברים בא"י <הפועל הצעיר>. יו"ל פעם 
בשבוע ע"י הועד המרכזי. תל-אביב, תרפ"ט, 
גליון 13 ואילך -- תר"ץ. ניסן. 

פינקרפלד, אנדה. ימים דובבים, שירים. 69 
עמ'י. הוצאת <זהר>. תל-אביב, תרפ"ט. 


פישמן, עדה. תנועת הפועלות בארץ-ישראל 
(הרס"ד--תרפ"ט -- 1929--1904). = 248 עמ'. 
הוצאת הועד המרכזי של <הפועל הצעיר4. 
תל-אביב, תרפ"ט. 

פרידמן, פיליפ ד"ר. קדמוניות היהודים 
באירופה : החיים הפוליטיים (מהתחלת ימל 
הבינים | עד מסעי הצלב). ערוך ומעובד 


ע"י... [פמקורות להיסטוריא ישראלית לשמוש 
בבתי ספר תיכוניים>, חוברת ר]. 45 עמ'. 
הוצאת *עבר>. ורשה, תרפ"ט. 

ציונים. קובץ לזכרונו של י. ג. שמחוני ז"ל. 
7 עמ'. הוצאת <אשכול>. ברלין, תרפ"ט. 
[הקובץ כולל בין דברי הערכה כלליים על 
המנוח גם מחקרים שונים ודברי שירה]. 

רפפורט, בן ציון. הכרה ומציאות, קובץ 
מאמרים פילוסופיים. ‏ %+217 עמ'. הוצאת 
בנימין הרץ. ברלין--וינה, תרפ"ד. [המחבר 
מעביר כאן לפנינו הרבה שאלות פילוסו- 
פיות חשובות, בתורת ההכרה במטפיסיקה 
ובמוסר. בצדה של ההרצאה ההיסטורית אנו 
נתקלים גם בנסיונות מחשבה ועיון משל 
המחבר]. 

שבילי החנוך. עתון פדגוגי למורים ולהורים, 
יוצא אחת לחודש (חוץ מחדשי אב ואלול) 
בעריכת ש. ב. מקסימון ובהוצאתה של 
א<הסתדרות המורים והמנהלים באמריקה>. 
ניו-יורק, שנה רביעית, חוברת יי (כ"ה) - 
אדר תרפ"ט. 

שטיין, מנחם ד"ר. המדרש ההלניסטי [תוצאה 
מיוחדה מתוך <סנה> כרך א' חוברת ב']. 
י"ד עמ'. ורשה, תרפ"ט. 

תולדות בית-הספרים הלאומי והאוניברסטאי 
עד שנת תר"ף (עם מבוא מאת הוגו ברגמן). 
1+כ"ו עמי. ירושלם, תר"ץ. 
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מכה לונץ למלאת עשר שנים לפטירתו 
(אי אייר תרפ"ח), בעריכת א. ל. סוקניק 
וי. פרס. שפ"ב--8 עמ'י. הוצאת <דרום6, 
ירושלים, תרפ"ת. 

*רושלמי, אפרים. מחקרים בהיסטוריה ובדת 
הישראלית. חלק ראשון. 179 עמ'. הוצאת 
פדרום>. ירושלים, תרפ"ט. [המחקרים: 
פהאצילים ודלת-העם6, <גלות בבל ושיבת 
ציון>, <תקנת יוחנן כהן גדול>, <ראשית 
הנבואה והכהונה6, <מפעלות אליהו ואלישע>]. 

ירושלמי, אפרים. ספר איוב, השקפה מדעית. 
9 עמי. הוצאת <דרום4. ירושלים, תרפ"ז. 

כשדאי, צבי. להר סיני, 5על-פי מקורות 
שונים של ספורי תיירים וציילנים-נוצרים 
זכו' והעיקר -- מה שראיתי בעיני>. נדפס 
בעזרת קרן היסוד של נמוא"ל. ברוקלין 
4 י. קל'ד עמ'. חיפה, תר"ץ. 

כתובים. שבועון בהוצאת סופרים עברים, 
בעריכת א. שטיינמאן, תל-אביב, תרפ"ט, 
גליון י"ח ואילך -- תר"ץ, ניסן. 

לאנגר, מרדכי גיאורגו. פיוטים ושירי ידידות, 
י"ה עמ'. הוצאת ד"ר יוסף פלעש. פראג, 
תרפ"ט. 

ליבאוויטש, נחמיה שמואל. אגרת בקרת נגד 
סי זכרונותי מרא"ה ווייס והתנצלות בעד 
רש"ל ראפאפורט. 31 עמ'. הוצאת <דרום4, 
*רושלים, תרפ"ט. 

ליבאוויטש, נחמיה שמואל. דורש רשומות 
האגדה, <באורי אגדות חז"ל על דרך העיון 
והבקורת בדברי הימים וחקירות בעניני 
דרשות וכוחיות ננד המינים ודברים שונים. 
הוצאה שלישית עם הוספות ותקונים והערות 
חכמים וחוקרים. 59 עמ'. הוצאת <דרום6. 
ירושלים, תרפ"ט. 

ליבאוויטש, נחמיה שמואל. פניאל <על דבר 
אמות ואבלות ותנחומים וענינים | רבים 
המסתעפים מהם...> 139 עמ'. הוצאת <דרום>. 
ירזשלים, תרפ"ט. 


ליברמן, שאול בן הר"ר משה. על הירושלמי 
א. לתקון נוסח הירושלמי: ב. נוסחאות 
כת"י רומא למס' סוטה עם פתיחות, הערות 
והשואות. 84 עמ', הוצאת <דרום6. ירושלים 
תרפ"ט. 

מודינא, רבי יהודה אריה. ארי נוהם נגד 
חכמת הקבלה ולומדיה ומכחיש שרשב"י 
הוא מחבר הזהר. יצא לאור בהוצאה חדשה 
עפ"י כתבי יד עם הגהות ר' שמשון בלאך 
הלוי והערות ר"מ שטיינשניידר הנמצאות 
בכתב ידם והוספה מיוחדת--טענות ומענות 
המקובלים ותשובות גאונים מתנגדים. מבוא 
והערות מאת נחמיה שמואל ליבאוויטש, 
1+קסיז עמ'. הוצאת פדרום>. ירושלים 
תרפ"ט. 

מזרח ומערב. ירחון מדעי, הסטורי, ספרותי 
לחקירת המזרח והיהדות בתפוצות ישראל. 
העורך והמו"ל : אברהם אלמאליח (בהשתתפות 
חכמים ומלומדים בארץ ובחו"ל). ירושלים. 
כרך שלישי, חוברות ט'-י'ב (אדר א' - 
סיון תרפ"ט) כרך רביעי, חוברות א' (י'ג)-- 
ג' (ט" (תשרי--כסלו תר"ץ). 

מלכין, שרה. עם העליה השניה. זכרונות. 31 
עמ'. הוצאת הועד המרכזי של >הפועל 
הצעיר>. תל אביב, תרפ"ט. 


נייהויזען, | חיים שמעון. (מחסידי קפוסס). 
זהרי זהר, <אסף אמרות, מדברות, משלים 
ופתגמים מספר הזהר והנלוים עליו: הבהיר, 
מדרש הנעלם, רעיא מהימנא ותקוני הזהר. 
מוארים על ידי השואות בתלמוד בבל, 
ירושלמי ומדרשים ועל פי נוסתאות ובאורים 
מספרים שונים עם הערות והוספת נפכיםא. 
קל"ט עמ'. הוצאת החברה <דת ודעת.. סט. 
לואיס, מא., ה' תרפ"ט. 

ניימרק, דוד בן שלמה. תולדות הפילוסופית 
בישראל על פי סדר המחקרים מאת.. 
כרך שני: חומר יצירה. בעריכת שמואל 
שמחה כהן, הוצאת חברת המסיימים של 
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גוטמן, יחיאל מיכל הכהן. ארץ ישראל 
במדרש ותלמוד בהשקפה פרטית על יחס 
הארץ לתורה ומצוות מאת... ברסלוי תרפ"ט. 
קמ"ח עמ'. מחקר זה נתפרסם בספר היובל 
לקיום ע"ה שנה של הסמינריון הישראלי- 
התיאולוני בברסלוי. 

גורדון, א. ד. כתבי... כרך חמישי. 230 
עמ'. יו"ל על-ידי הועד המרכזי של מפלגת 
<הפועל הצעיר>. תל-אביב, תרפ"ט. 

ה דאר. שבועון, יוצא ע"י ההסתדרות העברית 
באמריקה, העורך מנחם ריבולוב. 
ניו-יורק, שנת תרפ"ט--תרייץ ניסן. 

דבר. עתון פועלי א''י. העורך ב. כצנלסון 
תל-אביב, תרפ"ט, טבת--תר"ץ, ניסן. 

דובנוב, שמעון 
תולדות עם ישראל מימי 


דברי ימי עם עולם, 
קדם עם היום 
הזה. עברית מאת ברוך קרופניק בהשת- 


תפות המחבר. סדר ראשון: התקופה 


המזרחית -- כרךך| ראשון: דברי הימים 


הקדומים. 320 עמ'. הוצאת <דבירא, תל- 
אביב, תרפ''ט. 
הופמן, דוד הרב ד"ר (ראש בית המדרש 


לרבנים בברלין). | ראיות מכריעות נגד 


וְלהויזֶן. | תרגם מגרמנית (בצרוף הקדמה 
והערות) אליעזר בארישנסקי אא -+ קנ"א 
עמ'. הוצאת <דרום>. ירושלים, תרפ"ח. 

איש הורוויץ, צבי הלוי, אב"ד בעיר דרעזין. 
ספר כתבי הגאונים, <קבוצת אגרות ומכתבים 
שונים מן גאונים אדירים איתני עולם 
הנודעים לשם ולתהלה בקרב כל ישראל4. 
2 עמ'. ורשה, תרפ"ח. 

ווילדיקאן, יצחק (ע"פ א. סטוין). הריב הנצחי 
שבין היהדות והנצרות. <אנציקלופדיה מדעית 
שלמה מתולדות הנצרות, מן המאה הראשונה 
עד המאה הששית, בשלשה חלקים. מלוקט 
מהמקורות הכי מובחרים של ספרי ההיס- 
שוריה>. חלק ראשון: <בו יבורר עד כמה 
סרסה <הברית החדשה> את הכתובים בתנל*ך, 


שעליהם בססה את יסודות הנצרות+. חלק 
שני: <וכוח רב ערך בין רב עברי וכומר 
נוצרי>. חלק שלישי: <לא היה ולא נברא, 
או ההיה הנוצרי חי במציאות ?> 120 עמ'. 
הוצאת המחבר. ריגא, תרפ"ה--1925. 

וורשביאק, יהודה. מעל גדות הויסלה (מסות, 
מאמרים, זכרונות) מחזור א', הוצאת <מקור+, 
ורשה, תרפ"ט, 126 עמ'. קובץ-מאמרים זה 
על הספרות הפולנית יצא לאור בסיועה 
של הממשלה הפולנית. 

ז'ק, מ. א. מסביב, מאמרים. ר' עמ'. הוצאת 
<אשכול6, ברלין, תרפ"ט. 

חזן, ל. גאולה, רומן. 231 עמ'. הוצאת <שרטון>. 
קובל, 1930. 

חייגו. עתון הנוער. יוצא לאור ע"י קהלת 
התלמידים שע"י הנימנסיה השניה לנערים 
של החברה ליסוד ב"ס עברים תיכונים 
בלודז. ערוך ע"י ועדת-המערכת של קהלת 

העורך: 

ד"ר פ. פרידמאן. שנה א'. חוברת א/, כסלו 


התלמידים. המו"ל: שאול ריגר. 


תרפ"ט. חוברת ב', שבט תרפ"ט. 


רי יונה אבן גנאח. ספר הרקמה (כתאב 
אללמע) בתרגומו העברי של ר' יהודה אבן 
תבון. ערוך על פי ארבעה כתבי יד של 
התרגום וגם בהשואה עם גופו הערבי של 
הספר, בצרוף מבוא, הערות ומפתחות, על- 
ידי מיכאל וילנסקי [פכתבי האקדמיה למדעל 
היהדות> : והמפרשים 
העברים]. מחברת הראשונה. ש[--ר"ח עמ'. 


<אוצר המדקדקים 


הוצאת האקדמיה. ברלין, תרפ"ט. 

ילקוט ספרים מכיל רשימה שלמה ומפורטת 
של הספרות העברית החדשה לכל מקצעותיה, 
בצרוף מבוא מאת ד"ר שמעון ברנפלד, עם 
מפתח המחברים והספרים. 125-7111 עמי. 
הוצאת בימה"ס של ראובן מס. ברלייך 
שרלוטנבורג, תרפ"ט. 

ירושלם. קובץ החכרה העברית לחקירת ארץ 

ישראל ועתיקותיה, מוקדש לזכר ר' אברהם 
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(לפי סדר הא"ב של שמות המחברים; 


אורינובסקי א. שעורים בתולדות הספרות 
העברית החדשה. חלק ג'/, תקופת התחיה: 
משוררים ומספרים. 111-224 עמ'. | הוצאת 
*אחיאסף>. ורשה, תר"ץ, 1929. 

אורמיאן, חיים ד"ר. תקופת הירידה המדינית 
(מראשית מלכות הורדוס עד חרבן המדיניות). 
ערוכה ומעובדת ע"י... [פמקורות להיסטוריה 
ישראלית לשמוש בבתי ספר תכונים6, 
חוברת ב']. 40 עמ'. הוצאת החברה ליסוד 
בתי ספר תיכונים עברים בלודז, תרפ"ט. 


אסף, שמחה הרב. תשובות הגאונים מתוך 
הפגניזה> | עם מבואות, הערות, השואות 
ומראי-מקומות מאת.. 269 עמ'. הוצאת 
אדרום>. ירושלים, תרפ"ט. 

הארץ, עתון יומי, העורך ד"ר גליקסון, תל- 
אביב, תרפ"ט, טבת--ניסן תר"ץ. 

בית המדרש החדש. ירחון לחכמת ישראל 
יוצא לאור בהשתתפות חכמים וסופרים על- 


ידי העורך והמוציא לאור אברהם מרדכי 


פיורקא. חוברות י', י"ב. גריבה, תרפ"ט. 
אשכול. אנציקלופדיה ישראלית. כרך ראשון 
א.--אוריאל. הוצאת אשכול ברלין--ירושלים, 
9. העורך הראשי: ד"ר יעקב קלצקין. 
חברי המערכת הם : י. גוטמן, ד"ר נ. גולדמן, 
מ. א. ז'ק, ד"ר מ. סולובייטשיק, ד"ר מ. נ. 
צובל. ברוך קרופניק, מזכיר המערכת. 
יש לקדם בברכה את פוסומו של 
אכרך הראשון של <אנציקלופדיה ישראלית> 


קבצים וכיוצא בהם - לפי שמותיהם) 


זו שיצא בהדור רב. כמובן, שיש למלא 
ולמלא אחרי הרבה שנאמר בכרך זה, אפשר 
לחלוק על אי-אלה פרטים, ומבקרים שונים 
עמדו כבר על אי-אלה לקויים ושבושים 
שלקה בהם הכרך שלפנינו. אולם המערכת 
עצמה אומרת בפתיחתה לכרך ראשון זה: 
<אין אנו מעלימים את דעתנו מן המכשולים 
המרובים, הכרוכים בעצם יסודה של אנצי- 
קלופדיה ישראלית... עדיין לא נחקרו כל 
צרכם הרבה מקצעות של תרבות ישראל, 
עדיין אנו מחוסרים ידיעה בנוגע לכמהּ 
מתקופותיה...> המערכת מצפה לפעין יפהצ, 
ואע"פ שלא כל החומר שבכרך זה הובא 
לפנינו מכלי ראשון -- יש להתפלל על כך, 
שאנציקלופדיה זו תצא עברית בשלמותה. 
לא כאן המקום לדון בפרטי תכנו וצורתו 
של הכרך הראשון. לאחר צאת הכרכים 
הנוספים יוקדש כאן לאנציקלופדיה זו מאמר 
מקיף ביותר. 

בַרגמַן, הוגו - כהן, הַנס. לזכרו של גוסטב 
לנדאואר. 55 עמ'. הוצאת <הפועל הצעיר6. 
תל-אביב, תרפ"ט. 

בָּרוד, מכס, ראובני שר היהודים, רומן. תרגם 
מגרמנית יצחק למדן. 208 עמ *ספרית 
שטיבל>. תל-אביב, תרפ"ט. 

גולדברג, אב. כתבי... חלק ב' : ספרות ואמנות. 
3 עמ'. הוצאת <עגן> על .יד ההסתדרות 
העברית באמריקה. ניו-יורק, תרפ"ט. 
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לפני חבת ציון בצורתה המודרנית: עוד בתקופה 
הפרל-הסטורית של רעיון התחיה החלו הם' האנגלים: 
עם התנ"ך וחובבי ישראל? מסבים פניהם ציונה, 
ומקרבם עלו הלוצים ארצה לסלע ל*שיבת בנים 
לגבולם*. קוראים אנו את הספר רב-הכמות והאיכות 
של הגב' פין ומשתוממים לראות על מאות עמודיו 
פעם אחר פעם את שם היהודים ואת הענינים היהודיים 
מתנוססים לתפארת? מלוטפים בחבה ע"י המחברת 
הכבודה: ודאי: הקונסול הבריטי ואשתו נתנו דעתם 
גם על ענינים אחרים והשתדלו להיטיב עם האוכלוסין 
אשר בארץ: אבל הספורים והתאורים שאנו מוצאים 
בספר מעידים כמאה עדים שהיחס אל היהודים מצד 
המשפחה הבריטית העדינה הזאת והנלוים ע?יה היה 
יחס מיוחד במינו? כיחס אל .בן יחיד* ממש, יחס של 
מסירות והערצה אל בני >העם הנבחר"י 

לא מיסיונרים היו אלה: ולשמד לא הטיפו, 
ברי לבב היו? וטהורה היתה אהבתם לעם ישראל: 
ללשון הקודש ולארץ הקדושה. הקונסול' בתור בא 
כת מדיני-דיפלומטי של ארצו? עסק בהגנת עניני 
הישוב העברי על פי דרכו' ואשתו והחוג שלה הטיבו 
עמו באמצעיהם הםי הרי פעולה אחת מרבות? כה 
פשוטה ואנושיתי בעלת ה*זכרונות* מספרת: >הרופא 
המנתח שלנו הד*ר סנדפורד ספר לנו הרבה על מחלת 
עינים בקרב היהודים העניים ואמר כי במדה מרובה 
סבת הדבר היא שאין ידם משגת לאכול 'בשר: נסיתי 
לעזור קצת לעניים בנדון זה: הנסיכה ההולנדית מרינה 
היתה הראשונה <תרום לי חמש לירות לשם-כך, 
וחלקתי את הסכום ביום ו" כדי שיהיה לעניים מאכל- 
בשר לשבת.: את זה יחד עם מנת-לחם היינו מחלקים 
זמן רבי" והרי לפנינו הצעירה מיס קוּפר* בת רופא 
עשיר באנגליהי היא באה לירושלים אך ורק על מנת 
לעבוד עבודת-חסד בארץ-הקודש. היא מיסדת בית 
ספר? בו מאות בנות ישראל מקבלות השכלה כללית 
ולומדות מלאכה. היא מזמינה גם ידידות מאנגליה 
העולות ארצה לעזור לה בעבודתה.: והרי המפעלל של 
*כרם אברהם* שנקנה ע*י הגב: פין וידיריה המעטים: 
מאתים יהודים קבלו שם הדרכה בחקלאות ועסקו 








במלאכות שונות. במשך שנים רבות היתה הגב: פיך 
אוספת תרומות באנגליה למען כלכ? את המפעל. 
הכונה היתה לישב אחרי-כן את עובדי *הכרם* 
במושבות ולעסותם אכרים גמוריםי הדבר היה שלושים 
שנה לפני יסוד פתח-תקוה? *אם* המושבות העבריות 
בארץ! הקונסול פין היה מונע מעשי רצח ושוד נגד 
היהודים' היה מגן עליהם בשעה של קפוח זכויות 
של עלילות או סתם רדיפותי ואשתו וידידיה עסקו 
ברפוי חולים יהודים? במתן לחם <אביונים יהודיים 
ביסוד בתי ספר ובהספקת עבודה לצעירים ולצעירות 
יהודיים וכו'. היה זמן: מספרת הגב? פין? שהיו דואגים 
לבלכלת שמונה מאות נפש! אנו רואים את הקונסול 
עוזר לעדה האשכנזית לבנות את בית הכנסת המפורסם 
ב"חורבה* (בעיר העתיקה)' אנו רואים אותו מתיר 
אסורים יהודים? מישב סכסוכים בין יהודים וערביםי 
לא לחנם הלכו יהודי ירושלים אל הכותל המערבל 
להתפלל לשלומו כשחלה פתאום מחלה קשה: לא לחנם 
שלחו בקשות ללונדון להשאירו בא** אחרי שהממשלה 
הבריטית החליטה להעבירו לארץ אחרתי הוא סבל 
בגלל אהבתו לישראל והגנתו על עניני היהודים, כל 
לא הטוּרקיים והערביים ולא שאר הקונסולים הביטו 
בעין יפה על הדבר: אבל הוא היה חזק ברוחו; כי ידע 
וראה בחוש שבאנגליה מסכימים לפעולתו ומעריכלם 
אותה מאד: בין לונדון וירושלים לא היו שום נגודיםי הרי 
ממשלת לונדון היא ששלחה הוראות ?קונסוליה לא": 
להגן על הישוב: הוראות כלליות בשנת 1839 והוראות 
מיוחדות בדבר הגנה על היהודים הרוסיים בארץ 
בשנת 1819 (ההגנה הבריטית על היהודים נתיני רוסיה 
נמשכה עד 1890). הממשלה והצבור באנגליה תמכו בכל 
היחס הטוב:שהראו ליהודים הקונסול פין'אשתו וידידיהם. 

בספרה של הגב' פין מצאה הד נאמן התקופה 
האידיאליסטית הזאת שבתולדות חבת ציון הבריטית. 
אז' בהיות אנגליה כח חיצוני בא"י? בהיות אחרים 
השולטים שם והיא *המגינה* בלבד? אז היה יחסה 
אל עם ישראל וקדשיו בארצו יחס נלבב וגלהב. וכיום? 
בהיות היא השולטת בא" וכל היכולת בידה' כאילו פגה 
התלהבותה הציונית ודרכיה אחרותנהן לגמרי. מה נשתנוז? 
ש. שווארץ 


ירושלים 


האנגלים בירושלים לפני שטונים שנה 
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ראתה שני שבטים ערביים נלחמים זח בזה בסביבות 
ירושלים, והיא הביעה לבן-שיחה, שייך חשוב, את 
השערתה שהמלחמה ודאי לא תהיה חזקה, כל הלא כל 
פך הרבה נשים נמצאות בשני המחנות. <להפך", 
איתה תשובתוי .הנשים אינן יוצאות אל המחנה אלא 
אם כן מחכים למערכה כבדה. הן מעודדות את 
הלוחמים וגם נושאות את הנשק". דוגמאות לכך 
ראינו לא מעט במאורעות האחרונים בא"י. 

והרי המעשים לפי הנוסח .מהרסיך ומחריביך 
ממך יצאו". הראשון ע"י הכומר ראטיסבון והשני 
ע"י הפרופיסור גלוקמן, שניהם מומרים: ראטיסבון 
יצר את האורדן של +נשי ציון* שחברותיו הן *אחיות" 
קתוליות העובדות אך ורק בקרב היהודיםי והוא גם 
יסד את בית הספר המיסיונרייהגדול בירושלים הנושא 
עליו את שמו עד היום הזה: הפרופ' גלוקמן יסד 
את ,הקולג" האנגלי* בירושלים ונם נתן כסף ליצירת 
מחלקהדלבנות על יד הקולג'. אף המוסד הזה מפורסם 
בתור מוסד חנוך מיסיונרי ממדרגה ראשונה. 

מספר היהודים בירושלים היה אז 7000 
ספרדים 4000 ואשכנזים 3000, לעומת 8000 לא- 
*הודים (מושלמים ונוצרים מחצה על מחצה). 

*החלוקה" היתה זעומה במדה כזו, שמשפחה 
אשכנזית היתה מקבלת לא יותר משלשים שילינג 
לשנה ! הממשלה הטורקית היתח מודה רשמית בימים 
ההם רק בעדה הספרדית לבדי לחכם-באשי היתה 
זכות-שפוט כלפי התושבים היהודים, וכמו כן הזכות 
להחזיק קוס -- שמש בתלבושת רשמית המלוה את 
אדונו -- כמו לקונסוליםי עברית היתה כבר אז 
הלשון המשותפת של האשכנזים והספרדים, ויהודי 
ארצות שונות שהיו . נפגשים בירושלים היו נכנסים 
בשיחה בשפה זוי 

כבר בשנות החמשים הופיעו בין יהודי 
ירושלם חוצבים: בנאים ובעלי מלאכה אחרים שלמדו 
מן הערבים במקרים רבים. הבנין הראשון? שנבנה 
בידי יהודים, היה הבית הקטן שהוקם ב,כרם אברהם" 
בשנת 1858/ הראשון מחוץ לחומה. הצלם הראשון 
בירושלם היה יהודי מומר, שלמד מלאכת-הצלום 
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מאנגלי, המזכיר של החברה המיסיונרית האנגלית. 
ב*כרם אברהם" הודרכו 


בעבודות חקלאיות שונותי 


יהודים?!בפעם הראשונהי 


רעב גדול. היה בארץ בשנת 1854 בקשר את 
מלחמת-קרים, כי אז הופסק משלוח כספי ה.חלוקה" 
מרוסיה: לאפנדים המושלמיים וכמו כן למנזרים 
הנוצריים היו מחסנים מלאי תבואה: אבל כל עדא 
עזרה רק לחבריה היא. מצב היהודים היה נוראי 
הממשלה לא עשתה כלום כדי להקל על מצבם. אבל 
הקונסול פין ואשתו פנו לעזרה לאנגליה. כמו כן בא 
שליח הרוטשילדים מפריז וחלק כספים לעניים. 
בירושלם נוסד אז בית החולים המפורסם של 
הרוטשילדים שעבר אחרי המלחמה ל*הדסה"י 

ב*זכרונותיה" של הגב? פין אנו מוצאים 
עובדות רבות המציינות את המצב הכלכלי בארץ. היא 
מתארת את ההתנגשויות בין העדות הנוצריות השונות 
בימי חג הפסחא בכנסיה של קבר-ישו; את המלחמה 
החשאית שנהלו המושלים הטורקיים השונים נגד 
ההשפעה המכרעת של הקונסולים הבריטיים בארץ; 
את בקורי התירים? בהם המלך אדוארד השביעי 
בהיותו עוד נסיך-ולס? הנסיך הפרוסי ועוד אנשי 
מעלה; את יסוד האגודה הספרותית בירושלים (אז 
לפני שמונים שנה!) שממנה צמחה אחר-כך החברת 
האנגלית לחקירת א"י עבדות עוד היתה שכיחת 
בארץ, ולפי דברי הגב: פין הציעו לפניה לקנות שפחת 
כושית בעד חמש עשרה לירות שטרלינג: היא סרבה 
לדבר, ואילו הקונסולים הפרוסיים השתמשו בעבדיםי 

מתי מספר היו אז האנגלים בארץ ישראל, 
שהיתה עוד מדינה פרימיטיבית, מדבר מבחינה תרבותית 
אבל הם לא התבדלו מן הסביבה אלא התחילו מיד 
לעלותם על היבשהי לפעול ולעשות: הארץ היתה דלה 
ושוממהי אבל קדושה בעיניהםי הם באו ירושלימה 
אחוזי התלהבות ושאיפות טהורות/ חדורל אמונה 
בתפקידם העילאי: במרכז מחשבותיהם ורגשותיהם 
עמדו היהודים. עם ישראל אשר לתקומתו ולגאולתו 
השלמה נשאו את נפשם: עוד קודם שהתנועה הלאומית 


קמה בַעמנוי עשרות שנים לפני הציונות המדינית ואף 


20 שי 
0 
המצדדים בענין זה הופיעו ב>טיימס". כמרים? סופרים 
ומדינאים התחילו מטפלים ברעיון גאולת ישראל, כל 
אחד לפי טעמו ורוחו. היתה זאת התקופה הרומנטית 
של חבת ציון הבריטית, תקופת הבודדים, שהכינה 
את הקרקע למדיניות הציונית הגלויה של אנגליה 
במאה העשרים, למדיניות שהצבור בכללו והשלטו 
בפעולתו ‏ הרשמית נגררו אחריה, למדיניות | שלן 
הכרזת בלפור. 

הגב' פין באה לארץ ישראל בהיותה מושפעת 
מכל התנועה הזאת. שטאיפות של דת/ מדע ופולי- 
טיקה שמשו בה בערבוביה. היא ידעה את התנ"ך על 
בוריו ובבואה לתאר ב-זכרונותיה* את הארץ היא 
מבארת את המקומות והמאורעות השונים בפסוקים 
'ואף בהשערות המיוסדות על כתבי הקודש. בדברה על 
בקורה בעמק הָאַלָה (שמואל א:, י"ז), היא מאריכה 
בתאור הדרך שבה ה*ך דוד לקראת מחנה ישראל, 
בתאור מקום המחנה והאבנים שבהן השתמש דוד 
בצאתו נגד גלית. בהזכירה את בית גוברין, היא 
מוסיפה: .תושבי הכפר הם בעלי שעור-קומה בלתי 
רגיל, גבהם שבע ואף שמונה אמות. האפשר שהם 
מצאצאי משפחת הענקים אשר בניה היו גלית ואחיו?* 
בדברה על בית חורן היא מעירה: *בספר *הושעיפרק י', 
מדובר בשני פסוקים הבאים זה אחרי זה (י'--י-א) על 
מעלה בית חורן ועל מורד בית חורן. שערו זמן רב 
שיש כאן שגיאה. ואולם האמת היא שיש בית-חורן 
עליונה ובית-חורן תחתונה, לאחת עולים ולשניה 
יורדים*. אגב תאורה את עמק השרון היא כותבת: 
.בתולדות יצחק (בראשית כ"ו) אנו קוראים כי בחפוץ 
אויביו הרועים לסתום את בארותיו השתמשו בעפר, 
בעוד שבהרים: ששם האבן היא מרובה/ סותמים בארות 
באבנים. לא כך המצב בשרון ובפלשת. יש דוגמאות 
הרבה לכך. בתנ*ך". 

בקראנו את ה*זכרונות* אנו מוצאים בהם 
המון ענינים מאלפים: וידיעות רבות בספר תכנן כה 
חי ובוער, שהרושם הוא כאילו רק תמול שלשום קרו 
הדברים. מתגלה שארץ ישראל לפני שמונים שנה 
.ארק ישראל בזמננו רב הדמיון ביניהן עד מאד. 





הרי ענין קנית קרקעות: האנגלים קוניש 
קרקע על הר ציון והרוסים -- את מגרשם הגדול 
בירושלים, קונים מחוץ לעיר למרות הסכנה לגור שם. 
הם ועדות נוצריות אחרות עושים את הדבר בשקט 
ואף בסוד' לא כדרך אנשי שלומנו... 

והרי פרשת חברון: היהודים וגם השומרונים 
סובלים מרדיפות המושלמים שלש פעמים נחוצה 
היתה התערבותו של הקונסול פין לטובת יהודי חברון, 
ולא היו אז התפרצויות-דמים בנוסח המאורעות 
שלאחרי המלחמה רק מפני שהשלטונות הטורקיים 
אימת-אנגליה היתה עליהם. 

והרי התנפלויות על היהודים על יד קכר 
רחל (עמוד 73), שדידת בתים יהודים, עלילות על 
היהודים, רצח יהודים בודדים (עמודים 100, 216), 
ואפילו שני מקרים של עלילת דם בירושלים: אחד 
בשנת 1847 ע"י היונים ועוד אחד, שנים מספר אחרי 
כן, ע"י הארמניב. רק הודות להתערבותם של הקונ- 
סוליםי ובראש וראשונה הקונסול הבריטי: לא היו 
תוצאות מעציבות לעלילות הללוי 

והרי עוד פרק מענין מסוג זה, פרק המופטי: 
בעלת ה,זכרונות" מספרת כי בשנת 1856 זמם המופטי 
ואולם 
העברינים, שהוא שכר אותם: התחרטו על הענין. 


לרצוח את הקונסול פין/ ידיד היהודים. 


וכל הדברים האלה קרו ששים-שבעים שנה 
לפני הכרזת בלפור! והמנדט עם עניני הבית הלאומי 


העברי: שכה .מרגיזים* את הערביים, טרם היו 
אז בארץ... 
והרי הכנות לש חיטה כללית בא"י: 


הדבר היה בשנת 1860, כשעשו הדרוזים בלבנון טבח 
בשכניהם הנוצרים. כנהוג, הם בחרו להתקפה על 
*הבלתי מאמינים* דוקא ביום ו', השבת שלהם: שאז 
באים המושלמים ירושלימה בהמוניהם להתפלל במסגד 
עומר (אף הפרעות של אב תרפ"ט התחילו ביום ו')י 
הכנות לטבח היו בירושלים/ בשכם ובמקומות אחרים, 
לאשרם של הנוצרים והיהודים גם יחד הגיעה בו ביופ 
אניה-צבאית בריטית ליפו, ודבר זה שם קץ לסכנה. 
ובנות ישמעאל? המחברת מספרת שפעש 


ש, 


ב ולש ב ןוהה ו 


האנגלים בירושלים לפני שמונים שנה 


ספר מצוין הוא ספרה של הגב" פין' 
שיצא זה עתה בלונדון -- מצוין הן. מצד המחברת 
עצמה והן מצד התוכן. המחברת היתה אשת המלומד 
המזרחני: ‏ גָ'מס פין, ששמש קונסול בריטי בירושלם 
באמצע המאה שעברה (שניהם מתו כבר לפני זמן 
רב). הגב' פין הכתיבה את *:זכרונותיה* לקצרנית 
בשנת 1913 בהיותה בת 88י וה,זכרונות" הללו יצאו 
עכשיו בצורת ספר. המחברת ישבה בארץ ישראל 
שמונה עשרה שנה (1846--1863) ורכש לה ידיעה 
עמוקה של תנאי הארץ ושלטונה, של האוכלוסין 
חשונים וכו' ונחשבה בלונדון למומחית גדולה לעניני 
א*י. בשובה לאנגליה נבחרה לחברה של ,האגודה 
הממלכתית לשאלות-אסיה". היתה לא רק בעלת 
השכלה כללית מרובה, אלא ידעה גם עברית ערבית 
ושפות מזרחיות אחרות, ואף. אידיש ושפאניולית. 
בעלה היה ידען גדול בעברית ובתולדית היהודים וחבר 
ספרים על היהודים בספרד/ על היהודים בסין:. על 
+שבילי ארץ ישראל". שניהם היו חובבי ישראל וארץ 
ישראל והאמינו בשיבת היהודים לארצם. היא מסיימת 
את ,.זכרונוזיה" במלים האלה: ,כי העבודה היהודית 
בא"י תתקדם והארץ הקדושה תהיה שוב מיושבת ע*י 
בעליה החוקייםי האומה העברית, ותפרח כשושנה 
כאשר יקיים ישראל את התנאים שצוה ה', בזאת אנו 
מאמינים באמונה שלמה ולזאת אנו מצפים"* לאמונתה 


םמ" :]1 )0 6115662668 ! 
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בתחית עם ישראל וכמו כן לדאגתה התמידית לישוב 
היהודי בארץ ישראל היה כוון דתי במדה ידועה. לפי 
דברי ש. ל. ציטרון בספרו .מאחורי הפרגוד"? היא 
היתה בת ליהודי מומר, מחבר הספר הידוע -.נתיבות 
עולם": שבא ללונדון מרומניה. "ואולם ברור שאין 
הדבר כן. נחום סוקולוב בחבורו האנגלי יתולדות 
הציונות" מדבר על אביה של הגב' פין כעל נוצרי 
מלידה/ והגב" פין מספרת שאביה נולד בדובלין של 
אירלנדיה, וזיה בקי בספרות התלמודית ובכל הספרות 
העברית הדתית והטיף לנצרות בקרב היהודים באנגליה 


וזמן ידוע אף בפולניה. גם סוקולוב וגם הגב' פין 


מוסרים שבהוסד הכהונה של בישוף אנגלי בא"י 
בשנת 1841? הוצעה הכהונה לפני אלכסנדר מְקְכַהוּל 
(אביה של המחברת), אבל הוא דחה את ההצעה באמרוי 
שלפי הכרתו צריך הבישוף הראשון אשר יכהן 
בירושליםי להיות יהודי לפי מוצאו ולא יגוי" גם 
כל יתר המקורות מוסרים שאלכסנדר מקכהול ואשתו 
היו נוצרים מלידה ומבטן. הגב" פין נתחנכה בסביבה 
של חובבי ישראל וחולמי חלום ציון שבין הנוצרים. 
בתקופה זו, שנות השלושים והארבעים למאה שעברה, 
למד האלוף שפטסבורי עברית והכין בשביל שר 
החיצון לורד פלמרסטון תכנית לעודד התישבות 
יהודית בארץ ישראל. בתקופה זו גשלחו הוראות 
לקונסולים האנגלים בא"י להגן על הישוב היהוד* 
ולעזור לו בידידות ככל האפשר. בתקופה זו הוגשו 
פטיציות למלכה ויקטוריה שתקבל עליה את התפקיד 
להשיב את היהודים לארץ ישראל, ויימכתבים למערכת" 


8 ב 


חהנוך 





את התפתחות תנועת-הפועלות בא*י. אולם 
מובפחני שדוך זו לחנוך ולהקנית דעות היא 
הפובה והמשפיעה ביותר. - 

מקום נכר תופסים בספר הזה, כבעצם 
התנועה, הנגודים ואפשר לאמר הנגודים הפרגיים 
הבולשים בין דרישותיה של הפועלת וטלחמותיה 
ובין ההבנה, התפיסה ו"יצר הדווות" של 
החבר. תנועת-הפועלים כולה לברות כל הפיוג- 
רסיביות שבה ולמרות האחוד בשאיפה ובמפעל 
של החלוץ והחלוצה -- לא תמיד היו בה ההבנה 
הראויה במשאלות החברה והיחס הנפשי הנכון 
אלה | במעשי יוםדיום. חפרקים ע'ד האספות 
והועידות הראשונות של הפועלות, ע"ד הפועלת 
בקבוצה ובחבורה וכו' מלאים דברים ועובדות 
המוכיחים עד כמה יש צווך בקיום תנועה 
מיוהדת כזו של הפועלות בתוך תנועת-הפועלים 
ועד כמה ענין זה רורש חנוך והכשרה גם בתוך 
הנוער בגולה המכשיר את עצמו לחיי עבורה 
וחברה בארץ. המחברת עוברת על המקומות 
האלה לפעמים בסוקזמוס קשה ולפעמים באירגְנָ- 
יה קלה, אולם הקו האופי והמכריע ביותר 
שבספר זה נשאר תמיד ההומור הדק והטוב 
שבו היא ממתיקה את המרירות השופעת לרגל 
ההופעות השונות שבשפח זה. עכ"פ יודעת היא 
לסכם ולציין +את העובדה המשמחת, שעם כל 
ההתאבקויות הפנימיות והתגלות מומנטים רבים 
של חוסר-הבנה -- הרסה התנועה הזאת (של 
הפועלות) במדה רבה, בשטח חייה ועבודתה, את 
המחיצה הקיימת במשך דוריהדורות בין שני הטינים 
של האנושיות | בעולם, בעוד שבמקומות 
אחרים שוברת האשה רק בקושי רב ובצעדים 


אטיים את חומת המסורת הזאת בדתך לחרותה".-- 


הספר אינו נקי גם מלקוי-ההכפלה. 
יש לקוות שהספר יזכה גם למהדורה שניה (הוא 
עומד גם להתרגם לאנגלית ולגרמנית) וכדאי 
לשים לב לתקון זה. יש לציין כנגד זה את 
חיוניות-הלשון ועסיסיותה ואת שטף-הסגנון, שעם 
כל פשטותו הוא מבריק בצבעים המשפרים את 
ההרצאה היבשה הרגילה במקצוע ספרות זה 
בא"י, ידועה, ואולי נם צודקת, היא הקובלנא 
על הלשון החיה בא"י על שפשטה את כל 
מחלצותיה המליציות ונעשתה לארצית יום-יומית 
יתר על המדה. בספר יש מעין מזיגה בין לשון 
מדוברת זו ובון שפת-הספר העברית. (,קרועים 
מיהודה המשוחררת וגתונים למצוקות, אסורי- 
תקוות ועטוסי-דאגות למצב בגליל -- המשיכו 
הגליליים לשמור על העמדות | שנרכשו" וכו" 
עס 57). מזיגה כזו ישנה גם בסגנון בין ההרצאה 
הענינית השוטפת ובין הציוריות, ההומור והרעיון 
הנוצץ החולפים ומפלפלי פה ושם את ההרצאה 
הזאת, (.האשה באה ברוב המקרים רק להמשיך 
את הנוצד ואת הקים מכבר, וכה ממשיכה היא 
את דרכה בנאמנות אחרי משנה-העתים זולתה, 
ממשיכה במסירתה עד לידי שעבוד ובהתטדה 
עד לירי שעמום", >יש להניח כי שחרור האשה 
מכבליההמסורת והעמדתה ברשותה בתור נושאת 
את עצמה ודואגת לעצטה, עלול יותר לקרב את 
הגשמת הסוציאליזם בעולם, מאשר הסוציאליזם 
את שחרור האשה"). 

יש להצטער שלא נכתב עדיין הספר על 
תולדות הנועת-ה פועל*ם בא"י, מתוך גישה 
כזו לעבוד החומר בהארה נכונה של יסודות 
התנועה ובצורה עברית נאה, -- לספר זה מחכה 


הגולה, וביחוד הנוער שבה, זה מזמן - 
נ. חנוך 


ב 


בגוי --- 
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הצעור". | תל-אביב תרפ"ם. 248 עט' דפוס 
הפוה"צ). 

הספר מכיל מלבד החומר העשיר של 
ה,תוספות" בסופו: מאזנים, מבלאות, דיאגרמות, 
החלטות של ועידות וכוי -- שמנה פרקים של 
הרצאה כרוניקלית 7 פובליציסטית על תולדות 
תנועת-הפועלות בא+י מראשית העליה החלוצית 
בתרס"ד ער תרפ?ט? על מלחמותיה וכבושיה 
של תנועה א זו, על ענפיההעבודה המיוחדים 
שכבשה לה החלוצה ועל המוסדות המשקיים 
שהקימה לה, על צורת-הארגון, הועידות המיוחדות 
וכו'. בפרק שבו מסתיים הספר על ה,עבודה 
הפוליטית והצבורית של האשה בא"י" בכלל-- 
אפשר לראות באיזו קשרי-השפעה עומדת כל 
התנועה הזאת עם תנועת-הנשים בא"י ובציונות 
ואיוה גורם שמשה תנועת-הפועלות לגבושן 
הפוליטי והצבורי של נשי א"י בתוך הגבוש של 
הישוב הא"י. 

הסופרת עצמה עומדת זה שבע עשוה 
שנה בתוך תנועת הפועלים בא"י, ותנועת- 
הפועלות המיוהדת וכבושיה משולבים הם לא 
במעט במפעל חייה היא. לא קל היה בודאי 
לעבור את ,המוקש" הזה ולספר על העגינים 
כארם העומד טן הצד (מלבד צטוט קטעי-מאמרים 
שלה בשאלות עיקריות). פרק חסר זה -- חלקה 
של הפופרת בתנועה -- יצפרכו למלא רושמי- 
הרשימות האחרים שיבאו אחריה... 

ההשקפות החברתיוח, שחותמן טבוע על 
הרצאת העניגים והארתם הם מקניניההדעות של 
תנועת , הפועל הצעיר" (שהסופרת נמנית עליה), 


שנהפכו ביסורן לקנין תנועת-העבודה הציונית 


כולה. אולם בתנועה זו של הפועלות, עם היותה | 


ב א ר ץ ול 


מצומצמת ומקורית ביותר, כלומר עם היותה 
גדלה כולה על קרקע העבודה והמציאות של 
הארץ -- השפעתן של הדעות ההברתיות האלה 


היא בולטת יותר, 


בהקדמה הקצרה מבארת המהבורת את 
עצמיותה של תנועת-הפועלות כשל הפועלים 
באלי, | שאין זו עומדת על מלחמה כלכלית 
ופוליטית לשוויהזכיות בתוך משטר משקידמדיני 
קיים אלא על השתתפות שוה בהקמת המשק 
והמדינה, ,במעשה ההתחדשות והיצירה של 
הפועל העברי לשם הגשמת הציוניות". 

התפקיד החלוצי של הפועל והפועלת 
העברים בהגשמת התחיה של העם? בנין-המשק 
ויצירה עצמית של .חמוי בראשית"; כבוש 
העבודה לכל ענפיה וכבוש עצמי-- ההסתגלות---של 
הפועל והפועלת לשם העבודה; יסוד האוטואמנסי- 
פציה" -- הדרישה מעצמו שבה צריך להתחיל 


כל שחרור של העם, האדם מלחמה 


והמין; 
בהרגלי-דורות פסיכיים, כבמשטרים פוליטיים 
המשעבדים יחד חלק כחלק: תפיסת התנועה 
הפוציאליסטית בעולם כתנועה מוסרית-חנוכית 
שאליה צריך להכשיר את היחיד והקבוץ; רכוז 
כל האנר.יה בפעולות הדרכה והכשרה, החשבת 
כל תא יסודי של ארגון ובכורו על פני צורות 
הארגון הצנטרליסטיות, ‏ וכו" וכו" -- אלה הם 
היפודות שעליהם חושתתה תנועת-הפועלות 
בארץ ואלה ההשקפות שבהן מוארות הולדות 
התנועה הזאת. יפה עשתה הפופרת שלא הרבתה 
לחזור ולהדגיש את היסודות האידיאלוגיים. 
בהקדמה וביתר הפרקים בולטים הרעיונות האלה 
רק כעבדרך אגבי, | שהרי כונת הטחבית אינה 


אלא ,לסדר בצורה" כרונולוגית ובקוים כלליים 


. 16 


חונו ך 


הההשה להואה הנענ קה ההק האמ האמ וחור מלבעה הראה הוחאב הרעורההההמההמאהההההההההאההה הרמאה מאחור תא הההמחמר ה תת 


העבודה, דוך המחשבה והרעיון עד לבטויה 
העליון (במעלה ולא בערך) -- האמנות. ממנו 
קבלה התנועה אה ההתקוממות כלפי הנגודים 
השולטים בין סופרים ועובדים, פועלים ואנשי 
הרוח; אצלו למדנו למרוד בכל רעיון ערטלאי 
שאינו נובע מתוך המפעל של ההגשמה העצמית. 
,ריאליזם" זה שטפהו שני אלה בחיים 
ובספרות אינו ענין של ,זרם ספרותי", אלא נובע 
הוא ממקורות היצירה עצמם ומהכרח החיים 
הנוצרים בארץ. ואם מעטים עדיין הממשיכים 
בעלי ערך ומשקל בספרות זו, הרי הכוון, העצמיות 
והאופי קימים בה על כל פנים, והם מוצאים 
להם לע"עץ את בטוים הבולט ביותר-- אולי 
יותר מאשר בשירה הצעירה בא"י--בפובליציס- 
שיקה ובספרות הכווניקליה. 
מקצעות-ספרות | אלה, הנמצאים על 
שטה-החיים ומשולבים בשכבהם הראשונה 
קל להם יותר להיות ניזונים מהחיוניות ומפרוצס- 
ההתהוות של החיים בארץ. מקצעות-אלה בארץ, 
במדה שהם קשורים לתנועת העבודה והעובדים 
אינם מפתפקים בהאות החיים וברור הרפתקאו- 
תיהם בלבד. הם אינם מלוים כגוף היצוני את 
הענינים והתרקמותם, אלא עומדים הם בפנים 
הדברים, צמחים וגדליםי 


נוצרים ונבנים יחד 


אתם. ,הכותבים" | אינם סופרים מקצועיים 
שמלאכתם מוגדרה בכתיבה זו בלבד, אלא עפ"י 
רוב הם גם העובדים או היוצרים את הענינים 
ביסודם. והשפעת-הגומלין שבין ספרות עתונאית 
ממין זה ובין עצס החיים והמפעל בארץ היא 
על כן עסיסית ומתמידה ביותר. ולא לחנם ישנה 
לספוות זו השפעה כה רבה על הדור הצעיר 


שלנו בגולה. 





בזמן האחרון מורגשת בארץ. ערות רבה 
להגברת הפעולה הספרותית הזאת ולכנוסה. 
בשנה אחת יצאו כמה חוברות וספרים, שכותביהם 
הם אנשי-התנועה והמפעל העומדים בעבודתם, 
וכונסו כמה מפעלי-ספרות מהשנים הקודמות. 
(ע"י ,הפועל הצעיר" נגמר עתה כנופ כתביו 


של א. ד. 


גורדון בחמשה כוכים 


ומתכוננים 
להוצאת אנטלוגיה של 22 שנות-הפוה"צ. ע"י 
,אחדות העבורה* הוצא ,ילקוט" שכנס אה כל 
החשוב ביותר שהוגד ונכתחב ע"י המפלגה. הקרן 
הקימת הוציאה בין יתר החוברות ,לנוער" את 
מחברתו של י. ברץ על ,דגניה? ושל ש. קושניר 
על .כפר יחזקאל", מחברתו של ש. דיין של 
,נהלל" הופיעה עוד קורם לכן). 

בקשר עם חצי-היובל לעליה השניה נכתבה 


עשי ותיקי-התנועה שורה של זכרונות ורשיטות, 


בקשר עם אחוד שתי המפלגות הנ"ל עומדים 
גם להוציא ירחון של המפלגה הכאוחדת נוסף 
ל,פועל הצעיר" העומד להמשיך את הופעתו 
כשבועון-המפלגה ונוסף ל,דבר" ו,מוספו" - 
בימת הסתדרות-העובדים וכו" וכו'). 

הופעה זו יש |לבאר בודאי ע"י סכות 
חיוביות ושליליות כאחת. נכרת היתה עמידה 
ידועה במהשבה ובמפעל היצירתי של התנועה 
בשנים האחרונות, 


ומשום ‏ כך רצון - הכנוס 


וההתאמצות להגביר כחות-רוח שנחלשו. 
ההופעה היא עכ"פ משמחת, ויש לראות בה גם 
התכוננות לתקופה חדשה ביצירה. 

אחד הספרים החשובים והאופיניים ביותר 
לגבי ספרות העבודה שהופיעו בזמן האחרון הוא 
בלי ספק ספרה של עדה פישמן על: תנועת 


הפועלות כא*"י. (הוצ' הוה"ט של ,הפועל 


מספרות הפועלים בארץ 


,ספרות הפועלים" או ,ספרות העבודה" 
בא"י אין בהן עדיין כדי הגדרה מסוימת. יטעה 
בכל אופן מי שימצא כאן את המושג הסוציאלי 
הרניל של ספרות-מ ע מד, כשם שתנועת 
הפועלים בא"י היא חלוצת האומה העברית 
בתנועת-השחרור המדינית והסוציאלית שלה 
ובראש תפקידיה -- הנחת היסוד לממוש התחיה 
הזאת והגשמתה, -- כך גם ספרותה של תנועה 
זו, -- יש לקרוא לה ,פפרות התחיה והבכין" 
או ,מפרות המפעל החלוצי". 

בספרות המעש ממין זה שישנה כבר 
בעברית הולך ומסתמן קו בולט שהוא אופיני 
בחיוב ובשלילה שבו לגבי כל תקופה ראשונית 
עצמית: יש בה יותר מלאכת-י ציר ה ממלאכת 
מחשבת. יש בה יותר משום חפירת-יסודות 
והכנת חמ"ים ראשונים מאשר עבודת-בנין אר- 
דיכלות לפי איזו שיטה ערוכה מראש, אולם גם 
בתפילה הפרמיטיבית, באינטואיציה היצירתית 
ובכל עבודת-הכ גה זו ישנה ההרמוניה העצמית, 
המשקל העצמי הפנימי: הריתמוס של שירתהיסוד, 


וזהו פירושו של ה.ריאליזמוס* שאנו 


רגילים להגדיר בו הן את המפעל החלוצי העברי 


והן את ראשית הספרות שלו: דמות המציאות 


בהתהוותה, מרם היות הצורה והתוכן נפרדים זת 


מזה, -- בבחינת: ,גוף, לבוש ויצירה חד הוא"... 


בספרות ממש, ביצירות-הקימא שלנו 
המועטת, ביחוד ביצירה הבלטריסטית, קו זה רק 
סומן וגרמז --- והמשכתו עדיין רופפת מאד, ואולי 
טוב הוא הדבר שאצלנו לא .השתדלו" ליצור 
את האמנות והשירה הפרולטרית כשם שעשו 
זאת ברוסיה, הכתוב מדבר בשנוי כל היסוד 


וחדושו. הקרקע של היצירה ואשיותיה, 
ודבר זה אינו נעשה בדור אחד ובתקופה אחת, 

ברנר הוא שנכנס לדמה ולעצמותיה של 
תנועת העבודה והחלוציות העברית, וקבלה היא 
ממנו: אין הספרות היכל-שעשועים או מקרש- 
יופי מיוחדים לנוי ולרוח הנאצלת, -- אלא היא 
חלק אורגני של החיים, התרקמותם ורקבונס... 
ואם יהיו לנו חיים יותר שלמים ויותר נקיים -- 
תהיה גם ספרות יותר יפה ובריאה. צעצועידיופי 
ו.היכלי-אמנות" טבלי יסוד בחיים ומבלי אמת 


לנן כלום. חיה גם גורדון 


נאמנה לא יופיפו 
בעל תורת-הוזיים של תנועת העבודה ובעל 
השאיפה לסינתיזה של פעולוו, היצירה בכל 


צורותיה: | מבטויה האלטנטרי והיפודי ביותר-- 
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הפשוטים נבדלים לטובה מרובם של אחרים 


על ידי חיים של הסתפק1ת במועט ושלוה 


נפשית, על ידי אדיבותם והכרת חשיבותם. 
התקדמותו של האישלם בין העמים הפרימיטיביים 
גדולה עדיין כיום עד להפליא, אך בשדות- 
פעולה יותר גבוהים נראה האישלם חסר אילו 


סגולות קונסטרוקטיביות. עד כמה כל זה ישתנה 


על ידי המגע הקרוב מחדש עם העולם המערבי. | 
אשר פּעם כבר שמש מקור ברכה לאיש?ם | 
ולאירופה, ‏ מה צביון יהיה לגורלו של הגזע | 





הערבי בתוך האחדות הכללית של דרכי 


המחשבה | וההשקפות האנושיות ההולכת 
ומתהוה כעת אי אפשר להגיד מראש. *אולם 
האחדוּת הכופה והמיוחדת במינה של האישלם 
הערבי בלתה את שליטיה היא המשחתים והלא 
יוצלחיםי את התנפלויותיהם של הצלבנים 
והספרדים ואת ההנהלה הגרועה של השליטים 
הטורקים. היא גם תבלה את שאיפותיה של 


אירופה המודרנית". 


הנס כהן 


ה עור/ב. יי ם 
טההטקההמטהההההחוקְההטההההההטטהקההההההטקטה טסוה חר וקדטוטט'ד''פספ'דחופחט טהטה הרט הטם, ה ה ה יה הה""=".פההחתן,,===== 


מאשר לגבי עמים אחרים, היינוי שכל חייהם 
היום יומיים ספוגים וחדרים מושגים דתיים; 
גאוה גזעית ועקשנות אשר באופן נפלא לא 
שנו את אפין ומראן בתמורת הדורות. 

בשביל הערבי כמו בשביל היהודי אין 
האמונה דבר ‏ מה נפרד מהחיים היום יומיים, 
מקור תנחומים בשעות מצוקה או מעוז לרוח 
בימי זקנה: אלא חלק הכרחי ש? ההויה 
הפרטית והצבורית. באופן כזה הערבי הוא 
בראש וראשונה איש האמונה; אך אין זאת 
אומרת כי הוא אדם טוב מאד או מוסרי מאד 
לפי אמת המדה של אירופה המודרנית. גם 
כאן יש לראות באופן ברור מן הדמיון לחיים 
העתיקים של תקופת התג"ך. מהאישלם קבל 
הערבי את שלטונו וממלכתו בכפה, על ידי 
האישלם הוא יכול עדיין לכפוה את צביונו על 
חלק גדול של העולם, האישלם הוא המעוז 
אשר עליו בנה את כל הויתו החברתית וממנו 
לו מחשבותיו הטמירות וכיסופיו העזים. 
הסגולות העיקריות של האישלם הן פשטותו 
העולם הזה - התענינות 


והתענינותו בעניני 


שאינה מבדילה בין קודש לחול. המסגדים 
משמשים גם בתי ועד לאספות צבוריות ובנויים 
הם לא במקומות צדדיים, אלא במרכזי שוקים 
סואנים ורועשים ומהוים חלק בלתי נפרד של 
חיי העם היום יומיים. כל החוקים טבועים 
בחותם דתי, פרושים לתעודות ישנותי תכונה, 
אשר על ידה מתבאר לנו פגורם של הערבים 
בשדה הכנין הממלכי והיא היא מקור חולשתם 
כלפי אירופה' כמו שהיתה פעם מקור חולשתה 
של קרתגא כלפי רומי. הקוים הבולטים של 
הערבים ולכן גם של כל המושלמים הם אי- 


אמון ואי-אהדה כלפי הלא מושלמים - קוים 


הנובעים אולי מתוך יהירות פ.ימות: אב5 


מאידך גיסא נעדרים בין המושלמים עצמם 
נגודים גזעיים ומעמדיים וקימים ביניהם רגשי 
אחדות חזקים המתרוממים ממלל למרחקים 
ותחומי ארצות' חוקים של נמוסיות מדוקדקת 
וטקסים מלאים חן וחשיבות טבעיתי אשר יש 
בהם משום חובה כלפי רקסן ככלפי הגדול 
ובראש וראשונה כלפי הנוסע והאורחי וביחוד 
עם זה אין לנכּר את העובדה; שבכ? המזרח 
מהוים המושלמים את הקבוצות הכי נחשלות 
הן בהתקדמות והן בפעילות רוחנית, כי בכל 
את ההנהגה 


מקום הם עוזבים החברתית 


והרוחנית בידי מזרחיים לא מושלמים, כמו 


שיש לראות בהודו ובקדמת אסיה, ששם 


מופיעים בתור מנהיגים הודים ונוצרים. גם 
בזמן הממלכה העולמית הראשונה של הערבים 
הם מסרו הרבה פעמים את הנהגת המלוכה 
ואת הפעולה התרבותית ליהודים, נוצרים או 
פרסים ובראש בראשונה לאלה שקבלו את דת 
האישלם. מנקודת השקפה של בנין ממלכי 


אולי כדאי לצין, כי אף על פי שבמקרים 
בודדים היו מדיגאים מושלמים וערבים גדולי 
כשרון, לפעמים גם בעלי כשרון גאוני, הרי לא 
הצליחו כפי הנראה ליצור שכבה שליטה 
קבועהי אשר יהא בכחה לשאת בתמידות את 
המסורת המדינית ולהוסיף פתח אותה מדור 
לדור. הממלכות הערביות הגדולות היו פרי 
עלילות מבריקות של מנהיגים גאונים' אולם 
לא עְלַה בידם להבטיח את פירות נצחונם בכח 
של ארגון טוב ולמסרם מוגנים מקלקול 


ואדישות לדורות הבאים. ההמונים המושלמים 
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הצורךי שיש בספרים מסכמים כזה של ריצ'רד 


קוק, אשר נכתב מתוך ידיעה הגונה של הענין 


ואהדה גדולה כלפי הערבים. קוק מתאר 
בספרו את קורותיה של הממלכה הערבית 
נפילתה המוחלטת, 


מזמנו של מוחמד עד 


שאחריה חזרו הערבים שוב אל אהלי המדבר 


הקודרים, אשר פעם השתפכו משם בזרמים 
כבירים ?כל ארבע רוחות השמים. 

בחלק השני של ספרו הוא מתאר את 
התחיה הערבית' אשר התחילה עם התפרצותם 
של שבטי שמר ואנזה אל מדבר סוריה במאה 
השבע עשרה ובעקר עם התקוממותם של 
הוהאבים, אשר חזרו אל המסורת העתיקה של 


מוחמד ואשר בראשית המאה התשע עשרה 


ובפעם השניה בימינו אחדו את חצי האי ערב 
ועשאוהו לגורם פוללטי חשוב. ההיסטוריה 
החדשה של הערבים מאותו זמן ואילך היא 


הרצאה אחת של התקוממות 5אומית נגד 


הטורקים האוטומנים ורק הספיקו לפרק את 


עולם של אלה האחרונים, כשכבר התחילו 


להלחם נגד | משעבדיהם החדשים- בריטניה 
הגדולה וצרפת. הגור? של העם הערבי הולך 
ונחתך שוב פעם באותם התחומים אשר קוק 
קורא להם המולדת הערבית: חצי האי, סוריה 
וארם נהרים. ובנוגע ?ארצות צפון אפריקה, 
אשר הערביט הטביעו עליהן את חותמם, הרי 
אבד להן כל קשה עם האם ‏ המולדת' מלבד 
השפה והדת אשר כמובן הן הן המאחדות את 
הערבים עם המוחמדנים של הודו ויוה, ששפתם 
ערבית. 


איננה רק מצרים בצפון אפריקה 


התרוממה לידי עמדה מוחלטת כלפי שאלת 


עהדבים של זמננו וכנראה שיש ברצונה להיות 





המתוכת בין מולדת הערבים ובין אירופה. 
המצב המרכזי של מצרים בין העמים דוברי 
ערבית ועשרה הכלכלי מקלים עליה את 
התפקיד הזה: ומכיון שמצרים היא היחידה בין 
כל הארצות הדוברות ערבית; שבה השתמרה 
מסורת חיה של התרבות הערבית: הרי מובן 
ותופסת מקום של 
קוק 
מספר לנו את תולדות הנהדה, התחיה הערבית/ 


הדבר, מדוע היא הולכת 


מנהיג תרבותי בעולם הערבי המודרני. 


כיצד התבטאה היא בפרטיה החשובים במאות 


התשע עשרה והעשרים בערב ובמצרים. 

על עתידן של הארצות האלה שוררות 
כיום בעולם הערבים שלש השקפות. שונות. 
אחת מהן, אשר נושאיה הם הוהאבים מבליטה 
בעקר את השמרנות הדתית ושואפת לערב 


מסורתית המאוחדת על ידי האישלם, שניה,; 


אשר באי כחה הם בעקר תושבי אפריקה 
הצפונית סוברת, כי המטרה היא אי זיקתהנשל 
כל אחת מהארצות ללא הדגשת הקשר הגזעי 
והלשוני ומתוך התקרבות גמורה לאירופה : 
השלישית שואפת *מולדת ערבית מאוחדת 
אשר לא תבדיל בין ערבים מושלמים לערבים 


בלתי מושלמים ואשר תבנה על יסודות של 


מזיגת התרבות הערבית עם האירופית. 
עדיין לא 


אפשר שלמחבר הספר 


נתחורו השנויים, שנתהוו בהשקפות התרבותיות 
והחברתיות ש? הערבים במשך עשר השנים 
אולי הפרק המלא ענין 


האחרונות. ומפני זה 


ביותר בספרו הוא זהי שבו הוא מתאר את הערבי 
של העבר. הואמיחס *ערבים תכונות המשותפות 
אשר 


לכל השמים: נטיה מיוחדת ?אמונה, 


משמעותה לגבי דידם היא יותר חשובה ושונה 


היעשר ב "ם 


דברי ימיהם של הערבים הם הפרק הכי 
רומנטי בקורות העולם. לפני אלף ושלש מאות 
שנה חרגו הערבים, מאוחדים על ידי נביא 
דתי, מאפלת הויה פרימיטיבית ובמשך אילו 
עשרות שנים יסדו אחת הממלכות היותר 
כבירות בקורות העולם, אשר השתרעה למני 
ספרד ועד מעבה אסיה המרכזית הגיעה. אולם 
רק תקופת זוהר קצרה נפלה בגורלה של 
הממלכה הזאת. היא התפוררה לגמרי במשך 
מאות אחדות של שנים והערבים נשארו 
משועבדים עד העבר הקרוב. אולם הם נתיחדו 
מכל הגזעים המשועבדים על ידי העקבות 
המרובים, שהשאירו אחריהם בכל הלקי תבל 
בש? עברם הגדול בתור כח קולוניזטורי 
ובגלל 


התפשטותו של האישלם - דת הערבים. ריצ'רד 


ההשפעה העצומה/' שנתנה ‏ להם 


קוק. אנגלי, אשר חי הרבה שנים בארצות 


ערביות, ביחוד בארם נהרים' נסה בספרו 
החדש *מקומם של הערבים תחת השמש" 
(הוצאת טהורנטון בוטרוורטס לונדון, 1929) 


להרצות בפעם הראשונה בצורה קלה ומצומצמת 








היה עברם ואיזה מקום 


מי הם הערביםי מה 
הם תופסים כיום בעולםי 

בתור קולוניזטורים כפו הערבים את 
שפתם ותרבותם על הרבה גזעים ועמים 
אחרים, בתור מפיצים ראשונים של האישלם 
ושומריו הם מוכּרים ומכובדים מאפריקה 
המערבית ועד מזרח אסיה הרחוק על ידי 
מאות מליונים אנשים, אשר נקודת הכובר של 
אמונתם הם ספרים ערביים וערים ערביות. 
עוד כיום הערבים הם השומרים של אחד 
מחבורי הדרכים היותר גדולים והיותר עקרים 
של האנושיות ואשר חשיבותו גדלה עוד יותר 
בשנים האחרונות הודות %התפתחותם של 
החבור היבשתי והאוירי. 


כל זה: אופי לאומי מיוחד, האחרא*% 


לגורלה של האומה/ עבר גדול, תרבותי, היסטורל 
ונפילה 


של עליה פתאומית, זוהר מסנור 


מהירה ועמוקה, מצב פוליטי חשוב בהוה, 
אשר ערכו הולך וגדול - כל אלה הדברים 
מושכים יותר ויותר את הערבים לתוך חוג 


התענינותה של הצבוריות הכללית ומראים על 


0 הניגו 


ב רגמן 


ו ]1 


בין האדם והאלהיםי בין דת ופוליטיקה, וכיצד 
השפיע בובר ע? התפתחות הפרובלימה הזאת. 
בובר שאב את רעיונותיו על התגשמות האלהות 


בחיי כאן נפגשת 


יום יום מתוך החסידות. 
בפעולתו הרליגיוזית של בוכר בשנים האחרונות 
היהדות עם הנצרות בתוך הפרובלימות של 


החברה. 


נגעתי פדברים אחדים אשר עליהם חן | 


כהן. ודלגתי על ענינים רבים אחרים אשר להם 


הוא מקדיש פרקים גדולים או קטנים: ניצשה, | 
רילקה: איבסן, העיר וינה שלפני המלחמה, סביבתו | 
הרוחנית של הרצל ושל בובר הצעיר. באהבה | 





רבה מתאר כהן בתוך הספר ובהערותיו את 
השפעתו של בובר על הציוניות של הצעירים 
בשנות 1910-1914' אשר עוררו אז בספרם 
*על היהדות" סערה בקונגרס הוינאי, ועל זרמים 
אחרים בתוך התנועה. מבחינה זאת ישמש 
הספר מקור היסטורי חשוב במובן הצר של 
המלה. אולם יותר גדולה היא החשיבות של 
הנסיון לתאר את הציוניות בתוך המסגרת של 
הזרמים הרוחניים הכבירים של הזמן, חיי איש 
אחד מאישי הציוניות על הרקע הגדול של חיי 


רוח התקופה והדור. 


הוגו ברגמן 


בוו ביר 





על הנושא הזה בועידת פראג ומאמר +העדה" 
לעברית ב<מעברות" כרך ב'י ג'). בראש מאמרו 
.העדה" כתב בובר על יד המוטו הלקוח מתוך 
ספרו של טניאס +*עדה וחברה" דבריןו של 
גוסטב לנדאואר: 
להתחבר שוב לעדות" (ראה <מעברות" ג/ 
ע' 94). הידידות עם לנדאואר קבעה את עמדתו 
של בובר אל הסוציאליות בכלל ואל תורת 
מרכס בפרט. כהן אינו מסכים ?בקרת הקשה 
של לנדאואר כלפי מרכס. לנדאואר ובובר, כמו 
א. ד. גורדון' מדגישים בסוציאליות את המומנט 
האישי. התחדשות הפרט, רעיון החלוציות של 
היחידים המשתחררים מן המשטר הקים למרות 
חיותם עוד בתוכו. מרכס' מצדו: שואף לשנוי 
התנאים, הסביבה, למען יגדלו בני אדם 
חדשים בתוך סביבה חדשה. לנדאואר ובובר 
מאמינים ברצון היוצר והחפשי של היחיד, 
מרכס מאמין בהכרח של הפרוצס ההיסטורי, 
אשר בתוכו מצינות אפילו מהפכות גדולות של 
יחידים רבים רק צעד אחד. אולם כהן מצדיק 
את מרכס לגבי הטענות הקשות אשר טענו 
נגדו לנדאואר, בובר וגורדון,. גם מרכס ירע, 
שהכל תלוי גג ם במעשיו של הפרט כמו שתלוי 
הכל בהכרח של ההתפתחות ההיסטורית. מרכס 
הורה: שדרושה כאן הקבלה בין מעשיו של 
היחיד ובין ההכרח ההיסטורי. רק בתוך ומתוך 
ההכרח ההיסטורי הזה מקבלים גם מעשי היחיד 
את תקפם הגורלי. כהן רואה בזיקה הזאת של 
את היסוד 


הפרט ומעשיו להכרח ההיסטורל 


הרליגיוזי של הסוציאליות המרכסיסטית. 


אמונתו ש% מרכס, שמלחמת הפרולטריון 


ממלאה את הצו המחלט של ההיסטוריה, נעשתה 


+הסוציאליסטים שואפים | 


טפ ע ליו 








היזיומ: ני ןר 9 


לאונגליון דתי למיליונים שהיו בלעדיה נידונים 
לחיים נטולי תקוה והתרוממות הנפש. אמנם 
בהדגישו את הצד הגורלי, ההכרחי של הפרוצס, 
אשר בו תגיע הסוציאליות למטרתה בלי זיקה 
בלתי אמצעית לפרט ולחייו האישיים - עשה 
מרכס את הסוציאליות לדבר שבארגון: לענין 
של מלחמה פוליטית: מכאן הסכנה הגדולה 
הצפויה לסוציאליות, שתקרע ממקורה הרוחני, 
שתשלים מתוך פוליטיקה עם המציאות ותשכח 
את מקורה המהפכני, ומכאן חשיבותם של 
לנדאואר וגורדון במלחמתם לסוציאליות אמתית/ 
להתחדשות האדם. את התורה הזאת הביא בובר 
לנוער הציוני באותן השנים הרות.הגורל, 
כששב הנוער הזה משדות המערכה והכין את 
דרכו לציון. בתר"פ נפגש בובר עם א. ד. גורדון 
בועידת +הפועל הצעיר" בפראג ומן הועידה 
הזאת התחילה העליה השלישית. 

הפרקים האחרונים של הספר מוקדשים 
לשאלת היחסים אשר בין הדת והפוליטיקה. 
התיאולוגיה הפרוטסטנטית של ימינו נלחמת 
מלחמה קשה בעד בירור עמדתו של בן האדם 
בעולם,. היש ערך למעשיו של בן האדם, היש 
לנו אפשרות ורשות לעשות את הדת עניןך 
למעשי יום יום של האדם? הפרובלימה העתיקה 
של היחס אשר בין מעשיו של האדם ובין החסד 
והדין. אשר בו דן אלהים את העולם הזה -- 
הפרובלימה הזאת מעיקה בכל הכובד על התי- 
אולוגיה הפרוטסטנטית. כהן מתאר את חלוקי 
הדעות הקשים ‏ אשר בין התיאולוגיה של קרל 
ברת (1611% 661 116010816). לבין ההשקפית 
של ליאונרד רגץ והקרובים אליו, הוא מראה 
כיצד פותרת היהדות אה הפרובלימה של היחס 
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כשהופיע אחרי שמונה שנים עוד פעם על 
הבמה הציונית ונאם את נאומיו לפני הסטודנטים 
הציונים בפראג, סגנונו 


היה זה איש אחר, 


המסולסל נעשה יותר פשוט, סכנת המלה, 
הספרות, משחק-המלים ומשחק-המחשבות עברה. 

אמנם עוד ארוכה הדרך, חיים של 
עבודה קשה, למוד מתמיד., התאבקות בלתי 
פוסקת עם הפרובלימות של האדם, של החברה, 
של הדת' אבל כל הפרובלימות האלה מתאחדות 
ו-נפתרות ביהדותו. בפרק האחרון של הספר 
הננו קוראים על פגישתו של בובר עם פרנץ 
רוזנצויג. על מפעלם המשותף--התרגום הגרמני 
של התנשך. גם כאן נעשית הביוגרפיה לסמל: 
שני עולמות רחוקים נפגשים: התנועה הציונית- 
לאומית עם התנועה הדתית-ליברלית של 
היהודים הגרמנים: בובר מביא אתו את החסידות, 
את היצירה העברית והיודית החדשה, את אחד 
העם, ורוזנצויג--את הרמן כהן ואת נובל. שני 
עולמות רחוקים מאד נפגשים ויוצרים ביחד. 
ברגע של משבר רוחני של התנועה הציונית, 
עת אשר נבלעה שאיפת התחיה הרוחנית של 
העם ע"י השאיפה לכח פוליטי-חלוניי קרה 
הדבר. אנחנו, העומדים במערכה, איננו יכולים 
עדין להעריך מה יהיה פשר הפגישה הזאת בין 
בובר הציוני ובין רוזנצויג הדתי. התנתן דמות 
חדשה לדור חדש? 

דרכו זאת של בובר מובילה אותו אל 
תחנות רבות: לאומיות, סוציאליותי מלחמה 
לתפישה חדשה של החברה ושל המדינה. הנס 
כהן אינו מסתפק בזה, להרצות על עמדתו של 
בובר בתוך כל הזרמים הרוחניים האלה. הוא 


מתאר לפנינו את כל הפרובלימטיקה של 


השאיפות השונות האלה וקובע את עמדתו הוא 
אל השאלות הרבות, אשר עמהן נפגש בובר 
בדרכו. נראה לי, שבין השאלות הרבות באלה, 
אשר עליהן דן כהן' ישנה חשיבות מיוחדת 
לוכוח מסביב לשאלה של ה,עדה" -ם:0000) 
%+ והשחברה" (26561156386)), המושגים 
האלה נקבעו ע"י טָנִיאָס: העדה--צבור אורגניי 
חי, החברה - צבור מיכני, הצטברות מלאכותית 
או מקרית של בני אדם. העדה היא יכולה. 
להיות מיוסדת על קרבת-דם ומשפחהי על עזרה 
הדדית הנובעת מתוך שכנות המקום ושתוף 
בעבודה, או על ידידות הבאה מתוך קרבת 
הרוח: החברה היא צבור בני אדם אשר 
חייהם המשותפים הם התקשרות מקרית אשר 


אינה יכולה לבטל את הבדידות והפרוד. הנס 


כהן מרצה את השפעת הרעיונות האלה על 
גוסטב לנדאואר, על בובר, על התנועה הקבוצית 
בציוניות ומראה את הגבולות של המושג <עדה" 
כמו שהגדיר אותו טניאס. בתפישתו של ט. 
משמשת בערבוביה העדה 
לקרקע, 
המבוססה על שתוף הרצון ושתוף השאיפה 


הטבעית' הדבוקה 


למסורתי | <דם, והעדה החפשית 


שבהכרהי מתוך ערבוביה זאת נובעת 


הרומנטיקה של טניאסי מבטו פונה לעבר, 


קוי 
הריאקציה. כהן מפריד עם שמלנבך בין השעדה" 


ופילוסופית החברה שלו נושאת עליה 


וה;ברית", >ברית" היא העדה החפשית אשר 
נוצרה מתוך הסכם שבהכרה ולא מתוך מסרת 
וירושה. מכאן הבנה חדשה של השאיפות 
החברתיות של לנדאואר ובובר, אשר השפיעו 
במדה כה רבה על התנועה הקבוצית בא" 


אחרי המלחמהי (אז תורגם גם נאומו של בובר 


בובר: מפעלו וזמנו 


ספרו של הנס כהן על מרטין בובר | 


אינו ביוגרפיה ב?בד. תולדות חייו של בובר, 
כמו שתאר אותם כהן. הן תולדות תקופה. 
היסטוריה של הדור. בובר הוא המורה של הדור 
הציוני אשר חונך באירופה המרכזית. דרכו 
של בובר מובילה מן הציונות ה;קולטורית" 
של הפרקציה הדימוקרטית בקונגרס החמשי 
אל גנזי המחשבה היהודית. כשהיה בובר עורך 
הוָולט בזמנו של הרצל, הכניס לתוך ציוניותו 
את ההשקפות האסתיטיות של סוף המאה הי"ט; 
ערבוביה מוזרה של פולחן היופי עם היהדות. 
היהדות לא הספיקה לכאורה כשהיא לעצמה 
ותבעה סמוכים מן העולם של ה-6מ1!006 
האירופאית. והנה אחרי שלשים שנה רואים 
אנו את בובר, כשהוא זרק מעליו את כל 
המטען המסופק הזה ושב אל המקור הנצחי 
של התנ*ך. גם אז הדפיס אולי בוולט תרגומי 


התנ*ך: אבל זה היה תנ*ך +מודרני", לקט 


ם6ל .₪068 מחזג)) : 00 5מ18 
6560 ם 31‏ 261 6מ501 שםט :ז6ע 


6ג|ז6 ,טגזס||116 .2011018 שתט חסופו|6א 


.(ע" 411) .1930 :11600 3:00[ 


מקומות שטעמו לחך האסתיטי,. שהופיעו אז 
באורגן הציוני המרכזי לפעמים בתרגומה או 
עבודה של איזו משוררת גרמנית. היום מגלה 
בובר בעבודה קשה את מכמני התנשך וכוגתו 
למלה הקדושה במובן הפשוט של המלה. האם 
זאת ביוגרפיה בלבד, או האם צין בובר בדרשי 
הבודדת את הביוגרפיה של דורוז בכל אופן 
הרגיש הנס כהן' בתארו את חיי בובר, את 
הסימבוליות של שלשים שנות עבודה אלה, 
אשר בהתחלותיהן נתן בובר את עצמו למודרנה 
וט 


האירופאית | ול-0₪ט06₪00 


שלנו, לספרות העברית והיודית הצעירה, אשר 
נתפרסמה ראשונה באירופה ב<הוצאה העברית" 
אשר יצר בובר עם פיבל יחד. עד שהביאה 
אותו קריאת צואת הריב"ש לידי כך לעזוב את 
החיים הרועשים של התנועה והמפלגה, לפרוש 
מן הצבור, להתבודד במשך שמונה שנים עם 


הספרות החסידית' שהיתה מונחת בקרן זוית. 
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דלג על החשובים שבהם, הלא הם: אברהם 
קרוכמל, י"ל טוזס, בודק, י"ש בוק וכו'. 

אבל לא לשגיאות הקטנות אני כתכון 
בעיקר בערעורי ננד הסחבר. סוף סוף גוגע 
עיקר 


הם הענונים | המדיניים, וצריך ג"כ 


המחבו בעניני התובות ורק מן הצד, 
תעודתו 
להודות, כי צדק המחבר באמרו (ע' 665), כי 
דור המשכילים שפעל בגליציה בשנים 1890 - 
0 היה דור של ירידה גמורה בספרות. 

אבל הזלזול, שנוהגים בתקופה זו חוקרי 
הספרוה, 


אינו פופר את חוקורי ההיסטוריה 


מלעין בעהונים ובספרים, | שיצאו לאור בימים 
ההם. אפילו ב,הצופה לבית ישראל> של ארטר, 
שנכתב בסוף התקופה הקודמת, ישנם מקומוה, 
שהמחבר היה *כול להשתמש בהם בתועלת 


טרובה. (למשל: היסטוריה על חוכרי מכס הנרות 





והבשו, המראים באופן בולט מאד, | מדוע תיו 
הטוכסים האלה שנואים ‏ כל כך על היהודיס 
בכלל וַעָל המשכילים בפרט). 

חומר וב אפשו היה למצוא בנכוכי 
ה,נשר", אהמבשר", השעברי" וכו'. עתונים אלה 
מלאים אמנם מליצות נפוחות, בכל זאת השתקף 
בהם בלי ספק הפווצס של מלחמת השתוור 
מאיזה צר שלא מצא את בטויו בספר -- והוא 
אולי דוקא הצד החשוב ביותר: יחס היהודים 
אל המאורעות המדיניים. 

למרות הלקויים הקטנים הנ"ל יכולים 
אנו להגיד בפה מלא, כי המחבר נתן לנו ספר 
יפה ומדויק, שיתפוס מקום חשוב בהולדות 
היהודים ויבאר לגו הרבה מתכונותיהם של יהודי 
גליציה, ביחוד מאותן התכונות. שהתהוו בדרך 


הההפתהות ההיסטורית* 


ירמיהו פרנקל 


מלחטת השחרור של היהורים בגליציה 
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קוה 


,שומר ישראל") וגם נשתמרה מסורת. חיה 
מאותו דור במשפחות ידועות. בניהם ונכדיהם 
של לוחמי השחרור היו מיטיבים לעשות, לו 
המציאו לידי המחבר את הידיעות, שנמפרו להם 
בקבלה מאבותיהם, עד כמה שהתעודות הרשמיות 
אינן מתאימות למסרת האבות שבידם. ומכיר 
אנכי סופר עברי אחד, בעל זכרון נפלא ומרא 
דשמעתתא בתולדות היהודים בגליציה, שכת 
זכרוגו מהימן עלי לא פחות מן המקורות הרשמיים 
ושהיה יכול להוסיף הרבה על החומר הכלול 
בספרו של הד'ר פרידמן: הלא הוא הפופר 
גרשם באדו, בנו של וי"מ באדר, שנזכר 
בספר (ע* 46, הערה 5). בדרך כלל אנו מקבלים 


חמונה שלמה, חיה ובולטת מן החיים באותה 


תקופה חשובה, משאיפותיה, נצחוגותיה, כשלונותיה, | 


מן היחסים שבין היהודים לבין עצמם ומיחסם 
של העמים יושבי הארץ אל היהודים. ואיני 
יכול לעבור בשתיקה על פגם אחד, שאינו 
טיוחד לספר זה בלבד, אלא מצין שיפה ידועה 
בספרותנו המדעית. בעל הספר שלנו אינו מותר 
אף על פרט קל מן הקלים שיצא מתחת קולמוסו 
של הקטן שבגוים, לעומת זאת שואב הוא את 
רוב ידיעותיו על הספרות העברית לא מן 
המקורות הראשונים, אלא מן האנציקלופדיה 
האנגלית. מתוך כך יוצאות אצלו שגיאות בפרטים 
ואפילי פגימה חשובה בהשקפה הכללית. ידוע 
לי אמנם, כי העיון במקורות העברים היה 
מעטיס ‏ על המחבר מטלבד הטורח הרב שטרת 
עוד עבודה נוספת; בכל ואת לא היה המחבר 
בן חורין להשתמש מעבודה זו, 

הנה לדוגמא אחדות מן השגיאות שבברטים: 


א) המחבר מכתיר בתאר ,דוקטור* את 





הרבנים רצ"ה חיות ושי"ר (ע' 184, הערה 6- 


ובמקומות רבים בפנים). בנוגע לרצ"ה חיות 
מסר אמנם ר' שלמה בובר ב.אנשי שם: שלו, 
כי גמר בסוף חייו את למודי הפילוסופיה בוינה; 
אולם ידיעה זו היא בודרת בספרות והיא חשודה 
מאד, לעומת זאת היה שיר בלי כל ספק ,לומד 
מעצמו" ולא בקר מימיו בשום בית-ספר. דרך 
אגב חפצתי להעיר, כי אותו ,אבעריוריסט: 
מפראג, שהזכירו המהבר בספרו (ע* 117) בקשר 
עם הצעה קלריקלית להנהיג שמירת שבת בעזרת 
הממשלה, אינו איזה אדוק מן החשוכים, אלא 
ה,אפיקורס" שייר בכבודו ובעצמו. 

ב) בע' 39 מדבר המחבר על ר' נתן 
נטע סמואלי, כאלו היה בעיקר סופר גרמני- 
יהודי, באמת פרסם סמואלי בתקופה שעד תרכ"ח 
רק שירים עברים (,כנם ונניםץ) ואף אח*כ 
כתב לרוב עברית (הצפרצופים? שלו נדפסו 
אפילו בעספרי=עם? של שתושיהץ); כמו כן היה 
מנדיל מוהר, המו"ל של הצציטונג, 
היהודית, סופר עברי. 

ג) אוני יודע משום מה מצין המחבר 
את של מה רובין בתור .היסטוריקן וז'ורגליסטן", 
בעוד שזה היה פילוסוף ולא עסק מימיו 
בירנליסטיקה. 

ד) בתור החשוב שבמשכילי קרקא מביא 
המחבר את מ. זילברשטין (ע' 45, הערה 7), 
שלא גודע לי בשמו, לעומת זאת הוא מדלג 
על פביוס מוזפ, בעל +קורות הפילוסופיה 
החדשה", שנחשב באמת לגדול המשכילים 
בקרקא. 

ה) אם הואיל המחבר לקרא בשמותיהם 


של אחדים ממשכילי גליציה, קשה עליו, טדוע 


בשאיפות יהודי גליציה לשויון זכויותיהם או 
יותר נכון -- מפני שתפקידם של אחיגו בני 
ישראל באותו מקום ובאותו זמן היה פסיבי 
ביותר -- הוא מדבר על הנסים ועל המלחמות 
שנעשו לאבותינו ע"י אחרים בימים ההם 
באוסטריה ובגליציה. ברם, טכיון שהחיים המדיניים 
קלירים בחיים הכלכליים, התרבותיים וכו 
כפתילה בגר -- הוא נוגע בהכרח גם בשאר 
צררי החיים של יהודי גליציה בשנים תר"ח - 
חרכ"ח, ואף בשנים שלפניהן ושלאחריהן, ביחוד 
מוקדשת לאותן שאלות כלליות הקדמת הספר, פרק 
רב הכמות שבו מתאר המחבר את תנועת 


האוכלוסין | היהודים | בגליציה | האוסטרית 
ואת מצבם הכלכלי והתרבותי של יהודי גליציה 
באותה תקופה. 

בשני חלקי ההקדמה הראשונים (.תנועת 
האוכלופין* ו המצב הכלכלי*) נתן לנו המחבר 
עבודה שלמה, אעפ"י שהשתמש בעיקר במספרים 
לקוחים ממקור שני וגם אין במקצעות הללו 
ידיעות ברורות ומדויקות כבמקצע התנועה 
המדינית, המשתקפת במלואה בתעודות הרשמיות 
מכל המינים. 

פרק מיוחד טקדיש המחבר לשנת 1848, 
שבה התחילה מלחמת השחרור באוסטריה ושאז 
נחתך באטת גורלם של היהודים 
אחרי הסערה הגדולה של 1848 באה ריאקציה 
אבסולוטיסטית וקלריקלית ואז הוגבלו לאט לאט 
רוב הזכויות שנתנו ליהודיס, במקצת ע"י הממשלה 
המרכזית ועוד יותר--ע"י השלטונות המקומיים, 
שהתיחפו ליהודים בשנאה גלויה פחות או יותר. 
שנת 1848, היו 


שנים של סלחמות קטנות בכל מקצעות החיים, 


עשרים השנים, שבאו אחרי 


במדינה זו. 
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עו שעלה שוב בידי היהודים להגיע לידי שויון 
גמור, לכל הפחות -- ,על הניר". 

כאן עובר המחבר בפרוטרוט על כל 
מקצעות החיים של יהודי גליציה ומקדיש לכל 
קנין 
הישיבה והזכות לעסק באומניות שונות--עניני 


מקצע פרק מיוחד: הקרקעות -- זכות 
הדת וההשכלה -- הזכיות המדיניות -- עבודת 
הצבא והזכות לעבוד במשודי הממשלה- סדרי 
הקהלות. 

בפרק מיוחד מתאר המחבר את הוכוחים 
בשאלת היהודים, שהתעוררו בסים הגליצאי בשנים 
תרכלא-- תרכ"ח. 

לבסוף מוציא המחבר מפקנות כלליות 
מחקירותיו הפרטיות ומציג בררך סינתיטית את 
שלשת הגורמים הראשיים בחיים המדיניים של 
יהודי גליציה: את יסודות הפוליטיקה של 
הממשלה האוסטרית ביחס אל היהודים, את 
התיחסותה של הסביבה (הפולנית) אל שאלת 
היהודים ואת הזרמים המדיניים בקרב היהדות 
הגליצאית. 

התעודות הרשמיות ושאר המקורות מגיהים 
אור בהיר על כל התקופה וביחוד על האישים 
הפועלים בקרב היהדות הגליצאית ומחוץ לה 
באותה תקופה. מובן, כי לא כל התעודות 
מתאימות בהחלט למציאות ההיסטורית ולא 
תמיד עלה בידי המחבר לישב את כל הקושיות 
והסתירות הכלולות בחומר, בנידון זה יכולים 
לבוא לעזרת המחבר האנשים, שהיכלת בידם 
לתקן את אשר פגם החוקר הצעיר בלי אשמתו, 
ואנשים כאלה ישנם. עוד חיים אתנו האחרונים 
מאנשי הדור ההוא (כמו, למשל, הישיש ד"ר 


ראובן בירר בלבוב, אחד ממיסדי החברה 
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מה שאמר היינה על הגוים, כי מכירים 
הם את היהודים היושבים בתוכם וק בזקניהם 
ובפאותיהם ולא בנשמותיחם -- יכולים להגיד 
גם על יחס יהודי שאר הארצות לאחינו בגליציה, 
הגיעה השעה, לשים לב ליהודי גליציה ולהכירם 
באמת, ואין הכרה אמתית בלי התעמקות במהלך 
ההיסטוריה. מונוגרפיות היסטוריות וספרותיות: 
הכתובות בהבנת הענינים ומתוך חבה פנימיח, 
תקרבנה אותנו לרוחו של אותו ישוב יהודי, 
שהיה לו ערך חשוב מאד לחיי עמנו ברורות 
האחרונים. 

אחת התקופות, שהטביעו הותס בולט 
ביותר על התפתחותם של יהודי גליציה, היתה 
התקופה של מלחמת השההרור, של המלחמה 
בעד שויון הזכויות, שחלה בארצות אוסטריה 
לא בסוף המאה הי"ח, כמו בארצות המערב, 
אלא באמצע המאה הי"ט. הסופר הגליצאי 
הצעיר ד*"ר פיליפ פורידמן הקדיש בזמן 
האחרון לאותה תקופה ספר מיוחד, כתוב בשקידה 
יתרה ובסגנון מושך את הלב 1. 

רוב החומר ההיסטורי, | שהשתמש בו 
המחבר, שאוב מן המקורות הראשונים -- מכתבי 
יד שנשתמרו בארכיון של המיניסטריון האוסטרי 
לעניני פנים, בארכיון המדיני של .בת הקיסר 
וחצרו", בפרוטוקולים של מועצת המיניסטרים 
וכדומה. אולם גם החומר הגדפס--קובצי החקים, 
ספרי הזכרונות של העסקנים המדיניים החשובים, 
מאמרים שנדפפו בעתונים 


שונים, קונכרסי 
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תעמולה וכתבי פלסתר, קטעים מספרים היסטוריים 
שונים (גרמנים ופולנים), שיש להם מגע עס 
קורות היהודים, ואף גם מונוגרפיות שנכתבו 
בזמנים שונים על היהודים וקורותיהם -- כל 
החומר הרב הזה הוא מפוזר על , שבעה ימים" 
וכדי לאספו למקום אחד דוושה היתה עבודה 
ענקית באמת, שראוי בעדה המחבר ,ליישר 
כח" לבבי. 

נוסף על כל אלה באו חליפות הזמנים 
והראו בעליל, | עד כמה אפור לנו להשחמש 
בנוגע לעבוד החומר ההיסטורי של קורות עמנז 
בטענה ,לכשאפנה אשנה". ידוע לכל, כי מן 
החומר | ההיסטורי של קורותינו | בתקופות 
העתיקות נשאר לגו רק המעט מן המעש והשאד 
אבד במצוקות העתים, שעברו על עמנו במשך 
הדורות, אולם במה שנוגע לדורות האהרונים, 
השומריס על חמריהם ההיפטורים שמורה מעולה 
ביותר, רגילים אנו לחשוב, כי כאן אין שום 
סכנה של טמיון צפויה למקירות. רוב התעודות, 
שבסס עליהן המחבר שלנו את ספרו, היו 
שמורות ב.ארמון הצדק" בוינה, עיר שוקטת על 
שמריה, שלא ידעה זה מאות בשנים טעם של 
מהפכה ומלחמת אחים. והנה פרצה בוינה לפני 
שנתים מהפכה כטנה, שארכה 
(1927. .11 .15 


,ארטון הצדק" ובו כל אותן התעודות (או רוכן 


רק יום אחד 


ובאותו יום נשרף דוקא 


המכריע), שיסד עליהן הד"ר פּרידמן את חקירותיו, 
יוצא, שהמהבר שלנו חציל משכחה תקופת 
שלמה של דברי ימי ישראל במדינה אחת וקנה 
לו ע"י כך בהסח הדעת זכות גדולה בתולדות 
חכמת ישראל. : 
המונח לפנינו בעיקר 


הספר עוסק 


מלחמת השחרור של היהודים בגליציה 


אחד"העם הוכיח בשעתו, כי 5 
ההתפודות | הצפויה | לעמנו גדולה מסכנת 
ההחתבוללות. סימני התפרדות כזו גראים לא 


רק בהברלים הבולטים, שהתהוו בין חלקי 


עמנו הבודדים, שעברו עליהם תקופות התפתחות 


ארוכות בתנאים שונים, | כמו בין היהודים 
הספרדים, | האשכנזים והתיטנים; | אלא יש 
שגם | התפרדות מדינית | במשך זמן קצר, 


בארצות שכנות זו לזו, | מכניסה פרוד בין 
היהודים שישבו מאות בשגים במדינה אחת 
ומבדילה אותם לשבטים מיוחדים, השונים זה 
מזה בתכונותיהם ובדרכי חייהס. 

רק מאה וחמשים שנה עברו מאותה 
שעה, שנקרעה פולין לשלשה גזרים, ועל יהודי 
מדינה זו, ‏ שהיו! עד אז חטיבה שלמה ומוצקה 
מאין כמותה, הוטל עול שלש מלכיות: רוסיה, 
אוסטריה וגרמניה, והנה עתה, כשגרם מהלך 
ההיסטוריה ומלכות פולין שבה לאחודה, אין 
הקרעים שבין היהורים יכולים עוד להתאחות; 
כל כך נפררו יהודי שלשת חלקי מרינת פולין בכ 
תכונותיהם -- הן ביתרונותיהם והן במגרעותיהם, 


הפמיעה התרבותית של יהודי גומניה, הלחץ 





המדיני שהעיק על אחינו בפולין הרופית 


והעניות המנובלת של והודי גליציה -- גרמו 
ליצירת שלשה טפוסים שונים של יהודים פולגים, 
שכל אחר מהם בז לרעהו וכמעט שאינו חושב 
אותו ל,מין אדם". 

גדולים ביותר הם השנאה והבוז של 
כל היהודים -- המערביים והמזרהים גם יחד -- 
אל היהודי הגליצאי. בעיני המערביימ--הגליצאי 
הנו ה,פאלנישר יוד*, כלומר: מן פרא אדם 
ומורד אור, רמאי ונוכל, קבצן לתיאבון וכו', 
למזרחיים -- נראה הגליצאי בדמות יהודי קשה" 
עורף וצר עין, מלחך פינכא וקמצן, חסיד שופה 
ועם=הארץ. רק לאט לאט מגיעים להכרת המעלות 
הטובות, שישנן ביהודי גליציה. כשנפתחו אחרי 
המלחמה בתי-ספר עברים למאות בפולין ובא"י* 
נתגלה הדבר, כי גליציה הספיקה את כל המורים 
בעלי ההשכלה חגבוהה הכללית והעברית, שהיו 
דרושים לצרכי אותם בתידהספר. בספרות 
העברית ובהכמת ישראל קנו להם פופרי גליציה 
יד ושם ואף בין ההלוצים בא"י תפסו הגליצאים 
לא את המקום האחרן, גם בכמותם וגם 


בהתלהבותם האידיאלית. 


אהון בן פשה כהנשטשם ו'ל 1 


הו תק73 .הכב 


לא היה אז בעולמנו. בא כהנשטם והכין אותו. 
הוא שלח את תלמידיו במחשבה תחלה לכל 
העיירות הנשכחות, והזהיר אותם מלהגרר אחרי 


שאון הכרך, פן יבולע להם, שם יטמעו, ולא 


תמצא אחיזה לכל שאיפה אידיאלית ואיניציא- | 


טיבה לאומית, לא כן העיירה הנדחת' שם כלם 
צמאים לדבר ה'... רבים עשו כעצתו והצליחו. 

כהנשטם לא היה איש מלחמה, פורש 
היה מהצבוריות המכריזה בקולי קולות על 


קיומה. יושב אהל היה מעולם. אולם היו 
מומנטים שגם הוא נספח אל התנועה העברית 


ואז ראינו אותו עומד מתוך מרדות ועקשנות 


גיסן' תר"ץ 





קדושה על דוכנו, מחזיק את הדגל בגאון אבירים. 

הוא ראה לקוי האמת והצדק. הוא ראה 
כי כל היקר והקדוש לנו עומד להתמוטט 
ולהיות למרמס לרגלי אנשי זדון. הבזים ליקהת 
דורות, אז אזר את כל כחותיו להדוף אחור כל 
התנפלות זדונית על השפה והספרות העבריתי 
בימיו האחרונים היה לאחד הקיצוניים במלחמתנו 
לעברית בגולה. רבים מחברינו היו מסתייעים 
בו במלחמה זו. 

מוסרים ששקידתו והתמדתו לא פסקו 


ממנו עד נפלו למשכבי וכח היצירה לא נס 


ממנו עד ימיו האחרונים.,. 
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1 100 





עיניהם שלא יהיו משוטטים לכל עבר ורוח | 
ולתחום להם תחום צר. שבו יצטמצמו ויתרכזו. 
ושטח התחום היה מגבל מאד- שדה החנוך 
הצברי העממי. את הגבורים האלה הרגיל 
כהנשטם לטפל בחפושיות ולנתח צפרדעים, 
להבדיל בין פרח לפרח ולהכיר את תפקידו של 
כל אחד מחלקי הצמחי לעסק בכיור ובציור 
ולהשתתף בשעורים להתעמלות וּלזמרה וכיו"ב. 
כל הדברים הקטנים האלהי שלגבי חניכי 
הקווסים מאז היו דברים של מה בכך, היו 
בעיניו של כהנשטם לעיקרי תורה, והחמיר 
מאד והקפיד בכל? חומר הדין, שכל אחד | 
מתלמידיו ימלא בדיוק את כל המוטל עליו. | 


זמשוא פנים לא היה לפניו. וכמה כעס ורוגז | 


עורר בלב רבים מתלמידיו, והוא לא ותר אף 


כמלא השערה. 





מומחיות לא דרש מאת תלמידיו. כמורה 
צממי אידיאלי לא דגל במומחיות, אלא להפך, | 
כל המקצועות הנכנסים לחוג הידיעות הדרושות 
לבית הספר העממי -- כל אלה צריכים היו 
להיות נהירים ?מורה העממי, ולמומחה ולבעל 
מקצוע לא נשא את נפשו. | 

תפקידו של כהנשטם כמנהל קורסים | 
היה קשה גם משאר הבחינות. מצד אחד חברת | 
<מפיצי השכלה" עם עמדתה הרופסת ועם | 
נטיותיה לותורים ולהסתגלות לתנאי הזמן, ומצד 
שני חברת יק"א (זו שמלאה כמעט את כל 
תקציבם של הקורסים) עם פקודותיה וצווייה 
הקטגוריים, ועל אלה חניכי הקורסים בעצמם, 
אלה חיבשי בית המדרש, שבאו הנה לא רק 
ללמוד, אלא גם ללמד ולהשפיע על = 


הלמודים, כל אחד לפי רוח מפלגתו ולפי 


ספיבק 
א אוהה הוואה) ה ההההםה ההא אוה ההההאווהה בהנההההההההההההה וכה המהוחאה ההא ההקהאהההההאההההההה,חוקהם ההות בא ההאוחהוי ה ההקות ההאחחההשאי-אאאשיקי אאם.. 


השקפת עולמו, ועל כלם עומד כהנשטם כסלע 
מוצק, והוא השליט בהם, ואינו נותן לטשטש 
את צורת הקורסים ולמעט את דמותם, ולא 
נמצא אף אחד במחיצתו שכהנשטם יותר לו 
אף במשהו, או שירשה לו להתערב בעניני 
החנוך וההוראה שבקורסים. עבודת החנוך - 
עבודת הקדש היא, והזר הקרב יומת... 
ומענין כי קפדנותו לא עוררה אף פעם 
עלבוןי היו רוגזים וכועסים על קפדנותו ש5 
הזקן, אולם כעבר רגע הזעם. היו שוב משתוקקים 
לשוחח אתו ולשמוע את אמרותיו השנונות 
והערותיו המאירות. 

כאמור, מפעל חייןו היו הקורסים 
וחניכיהם. ותקותו היתה, כי הם יעמדו על 
תקונו של בית הספר העברי העממי, שהפרוץ 
מרְבה בו על העומד. הוא ראה את השחדר" 
הישן בעצם ירידתו. בשעה שהתרוקן מתכנו 
וזהרו הועם, והשחדר המתוקן" היה עוד תוהה 
על מהותו ונוהה אחרי תכן וצורה. התקופה . 
של הנץ דמדומי +התחיה" ומשובת הטמיעה. 
המורים העברים בקשו דרכים ועשו נסיונות 
שונים להתאים את דרכי הלמוד המקובלים 
אצל הנאורים שבאומות העולם אל ההוראה 
הטבעית". וגעברית 


שלנו. תקופת *השיטה 


בעברית". היו אז מורים בעלי אינטואיציה 
פדגוגית, שהצעידו את ההוראה העברית בדרכי 
הפדגוגיה הכללית, והתאמצו לשכלל את אפני 
ההוראה, לחדש את תכנה, ליצור צורה חדשה 
על מצע עברי, אבל כל אחד מהם היה יחיד 
ובודד, בלי עזר וסיוע מצד חברים 5עכבודה' 
ובלי יחס הוגן מצד הצבור העברי - מחנה 


המורים העברים הדואג *גורל החנוך הלאומי 


אוה הין 


בו ס"ש ה .פיה ג ש מ.ם 
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ווה 


במחיצתו. וכיחס תלמידיו אליו' כן היה יחס 
כל חבריו ומכיריו, כלם כאחד העריצוהוי 
וכ.חסידים" היו מחכים למוצא פיו ומחשיבים 
ויותר 


כל עצה וכל הוראה שנתנה על ידו. 


מאשר הורה בהרצאותיו, היה משפיע באישיותו 
הנפלאה. 

כמה תכונוה יפות ומדות נעלות התמזגו 
בו בהרמוניה נעימה. הוא לא היה בעל דברים, 
ולא נמנה על הסופרים, ובכל זאת מקומו בין 
*הבונים לא 
בקולות או בניבים אף לא בצבעים. אך פועל 


חייו זוהי יצירתו. שנא היה את שאון הומיות 


והיוצרים". יצירתו התגלמה 


ולא אהב את התגא של גדלותי וכשהיה נושא 
מדברותיו לפני תלמידיו, לא התיז ניצוצות ולא 
הפתיע בלהטי הסגנון, אף פעם לא בא בעב 
הענן. הפשטות והבהירות היו משרשי נשמתו 
ויסודי הויתו. משנתו--הלכות פסוקות. זכורני 
בשעת הועידה הראשונה של המורים העברים 
באודיסה, שנקראה בשנת תרע"ז, אותה ועידה 
שהניחה את היסוד להסתדרות המורים העברים 
ברוסיה +המורה". אז היה כהנשטם היו"ר, 
וצליו היה להרצות על ארגון המורים העברים. 
הרצאתו על נושא זה נמשכה 7-6 דקים. 
*כלנו מרגישים בצרך ומכירים בתועלת ואין 
להרבות בדברים, אלא על מה יש לדבר: על 
פעיפי התקנות והערות לתקגות", ובזה נגמרה 
ההרצאה. 

יוּתר מזה היתה בולטת אצלו האהבה 
לעבודה. שקידתו היתה מעבר למחיצת היכלתי 
והתמדתו היתה מעל למציאות הרגילה. מעולם 
לא ראתו אדם יושב בטל או נח לו להנאתו. 


בעכודה היתה מנוחתו. *זה ‏ יש <הוסיף 


ההתמכרות שלו לכל דבר קטן כלדבר גדול, 
הדיקנות הקפדנית בנוגע אל עצמו יותר מאשר 
כלפי אחרים. ועל כלם הכרת האחריות למפעלו 
שטפח ורבה מתוך חרדה אבהית--כל התכונות 


הללו בצרופם נתנו לנו את האיש רב ההשפעה 
הלזה. 

כאמור היתה השפעתו רבה על החנוך 
העברי ברוסיה. ומי שיבוא להעמיד ציוני דרך 
בתולדות החנוך לא יפסח על כהנשטם. אבל 
כאן עלי להטעים שלא ביצירת שיטה חדשה 
ולא כיוצר דעות חדשות בפדגוגיה היתה גדולתו 
של כהנשטם, כי אם בזה שהכין והכשיר מחנה 
גדול של מורים ומחנכים, והם נפוצו אחר כך 
בתפוצות הגולה והרביצו תורת רבם ברבים. 
על תלמידיןי שומעי לקחו, היתה השפעתו 
גדולה מאד. ויש אומרים כי גם כיום אם יכנס 
איש שיש לו עין בוחנת אל בית ספרי שבו 
עובד אחד מתלמידיוי מיד יכיר על פי דרכי 
עבודתו שהוא חניך *הקורסים הגרודנאים". 

וכדאי להזכיר כאן מי היו תלמידיו 
שנכנסו באותן השנים ל,קורסים הפדגוגיים", 
ומה היה פרצופם הרוחני? אלה היו בחורי 
הישיבה שהתפקרו מתקופת המהפכות והמהומות 
שהחלה ברוסיה משנת 1905 ואילך. כל אחד 


מהם היה שבליטא או 


דבר ודברן בעירתו 
בפולין. היה מהפך עולמות ומחריבם. ומקים 
אחרים תחתיהם בהבל פיו. מהם היו תועים 
המח ורצוצי הנפש, 


ונבוכים, ורבים חמומי 


אידיאליסטים משונים, שלפנים חשבו להיות 
רבנים בישראל, ואחר כך נהפכו להיות משיחים 
וגואלים לכל האנושיות כלה--את כל אלה צריך 


היה כהנשטם להעמיד על הקרקע, להטות את 


אהרן בן משה כהנשטם זיל 


(עשר שנים למותו) 


אחד מאמני ההוראה שהקימה לנו 
היהדות הרוסית בדור האחרון: מורה ומחנך 
במובן הנעלה, בעל שעור קומה ושאר רוח. 
את מבחר ימיו ומיטב כחותיו הקדיש להוראה 
העברית, שהיתה לו למקדש חיין. סניגור על 
פי השכלתו (כהנשטם היה עורך דין) נעשה 
סניגור לילד ופרקליט ליסוד העבודה בחנוך, 
הוא היה אחד הפדגוגים המעטים אצלנו שהכירו, 
כי ההוראה פרושה: *הוראת הדרך אל 
המעין". ובתולדות החנוך העברי יחשב כהנ- 
שטם אחד הראשונים שעמדו על עיקר חשוב 
בהוראה, כי היסוד המכריע והמחייב בחנוך 
הוא הילד עצמו. לא מטרות לאומיות ולא 
שאיפות חברתיות, אף לא אידיאלים כלל- 
אנושייםי לא הם הקובעים את צורת החנוך 
ומהותוי כי אם אישיותו של הילד, עם כל 
דרישותיה וסגולותיה/' היא המכריעה בקביעת 
השיטה ובבחירת חמר הלמודים, ואישיות זו 
של הילד לא תצויר בכל שלימותה ומלואה בלי 
אופי מסוים ובלי רצון אקטיבי, ושני אלה איגם 
נקנים אלא מתוך העבודה. והוא דרש 


להכניס את העבודה לתכנית הלמודים ולעשותה 
מצע לשאר המקצועות: ואת תלמידיוי אלה 
העתידים <היות מורים בישראל, חייב והכריח 
שבדרך זו ילכו גם הםי בהתכוננם לעבודת 
ההוראה. / 

שלש עשרה שנה עמד כהנשטם בראש 
*הקורסים הפדגוגיים" שבהורודנא, מוסד חנוכי 
זה שהוסיף פרק חשוב בתולדות החנוך העברי 
ברוסיה. במשך השנים האלה הקים לנו דור 
שלם של מורים-מחנכים; הקנה להם הכשרה 
פדגוגית. והתוה לפניהם סמני דרך לעבודתם 
היתה השפעתו על 


בהוראה ובחנוך. וגדולה 


תלמידיו. רוחו של המורה היתה תמיד לנגד 


עיניהם גם בשעות העבודה וגם בשעה שהיו 


מדיינים בשאלות עיוניות, השפעה זו היתה 
נכרת עליהם במשך שנים רבות אחרי הפרדם 
ממנו. 

אולם השפעתו של כהנשטם היתה רבה 
לא רק על תלמידיו, חניכי הקורסים, כי אם 
גם על כל צבור המורים העברים, שהיו שומעים 


לפרקים את הרצאותיו, או ששהו זמן מה 
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פרושה על כנען בימים קדומים. עתה 
נתברר בירור מדעי, כי בני ישראל הגיעו 
כבר לתרבות גבוהה בעלת מסורות קדומות 
ובעלת תורה שלמה ואמונה צרופה לפי 
ערך מתאים אל המסורה בזמן ישיבתם 
במצרים לפני כניסתם לארץ כנען. ואדרבה ! 
בראשית ימי כניסתם בה נתעו אחר תרבות 


כנען האלילית השפלה ומקצתם עזבו את 
תורתם מפניה ורק לאט לאט שבו אל 
תורת עמם ואל אלהין, ובימי הנביאים 
הגיעו למדרגת תרבותם המוסרית היותר 
גבוהה, ככל אשר כתוב בדברי ימי עמנו 
בספרי כתבי הקדש. 


א. ש. הרשברג 


66 א. 


שו ה ש ברג 


ו 


אותם שם: חשובה הוכחתו כי גם מלבד שנוי 
התוכן אין למצוא בספור הבריאה שבבראשית 
וגן עדן כל רושם של השפה הבבלית: מצד 
שני הוכיח את קדמותם לזמן בערך ישיבת 
ישראל במצרים אשר רק אז היתה מצרים 
הסביבה הקרובה לישראל לדבר ולכתוב 
בשפתה ולהשתמש במבטאיה ובציוריה וכל 
הדמיונות וההקבלות בספור הבריאה שבב- 
ראשית וג'יע למצרית הם דוקא מהזמן הקדום 
ההואי אחרי שבזמן המאוחר פסקו לשמש 
המליםי הציורים והמבטאים האלה במצריתי 
וכן ריבוי המבטאים/ הציוריםי 
הטכסים והנמוסים שבספורי יוסף ושמות' 
מבררים בבירור גמור שאין למעלה ממנוי 
כי נכתבו בזמן ישיבת ישראל במצרים או 
סביב לה ובשום אופן לא בזמן מאוחר: וכן 


המליםי 


העיר על פי רשמים מיוחדים של השפעת 
השפה הסומרית האכדית על ספורי האבות 
שהם עוד מזמן שלפני ישיבת ישראל במצרים: 

אולם הננו להעיר כי לא נוכל בכייז 
להחליט בשביל הדמיונות הקרובים האלה/ 
כי ספורי הבריאה וגן העדן שבבראשית 
לקוחים ביסודם ממצרית ורק נתקנו ברוח 
המונותאיסטי שבתורת משה כמו שנוטה 
להחליט החוקר ראשיי אחרי שרחוקות 
ההגדות בספורי הבריאה וגן העדן האלילים 
המצרים בתכנה השונה והמוזר מספורי 
הבריאה וג'יע שבבראשית לא פחות מההגדות 
האלה הבבליות והכנעניות. מכל הדמיונות 
וההקבלות כאן יש עייכ רק להוציא: אם כי 
זה נכבד מאדי כי הסביבה אשר בה נכתבו 
ספורי הבריאה וגן העדן גם מלבד ספורי 
יוסף ושמות היתה מצרית ולא בבלית כנענית/ 
ועייכ נכתבו בסגנון שפתה: מבטאיה וציוריהי 
אשר שמשו לתורת משה רק ככלים 
שנתרוקנו מתכנם' אשר היא מלאה אותם 
תכנים חדשים ושונים לגמרי. גם זאת לדעת 


- 7דדדההדדדדדדדהההדה-ה'-דהן דהה ןק == 


כי לפי דברי האגיפטולוגים לקחה השפה 
המצרית בעת קדומה ידועה מלים ומבטאים 
מהשפות השמיות וגם מעברית: ועל כן אין 
להחליט החלטה גמורה בדבר מלים ומבטאים 
מי לקח ממיז אם כי אין דבר זה נוגע 
לשאלה שלנוי שהרי עכ''פ נכנסו המלים 
השמיות העבריות בשפה המצרית עוד לפני 
ישיבת ישראל במצרים. 

בודאי יש לתפוס את המחבר הנכבד 
של -הספר הזה בפרטים אחדים כמו בדבר 
פירוש מלים אחדות, בדבר פירושו המוזר 
לאויעש להם בתים> (שמות א', כ*א, אשר 
כבר תפסו באלה ד"ר מאהליר היודע גם 
את השפה המצרית (עיין מאנאטשריפט המובא 
למעלה) ובהערותינו המעטות כאן. על ידי 
תפיסות כאלה ישתדלו להקטין את ערכו 
כל החוקרים המבקרים הנוצרים ותלמידיהם 
שותי מימיהם מהסופרים העברים, אבל אין 
להן כל ערך ביחס לתוכן הספר בכללותו: 
מכל דברי תמצית תוכן הספר שהצענו 
כאן רק בקצרה יכולים אנחנו לעמוד על 
הערך הגדול שיש לו להגנת החומש ולק- 
ביעת זמן כתיבתו הקדום לפני כניסת ישראל 
לכנען. בחלקו הראשון הכניס מהפכה גדולה 
במסקנת מבקרי המקרא המגמתית הדתית 
הנוצרית, וכבש דרך חדשה לגמרי בחקירת 
ובקביעת זמן החומש וממילא גם בחקירת. 
דברי ימי תרבות ישראל, אשר לדעת רוב 
כותבי ההסתוריה הישראלית מהחוקרים 
הנכרים ובראשם ווילהויזן בספרו תולדות 
ישראל, | היו בני ישראל בכניסתם 
לארץ כנען בידואי מדבר משוללי כל 
תרבות ודעת וכל יסודי דת צרופה, ורק 
בכניסתם לארץ קבלו מהכנענים שעלו 
עליהם בתרבותם את יסודי התרבות וראשית 
הדעת אשר קבלו אלה מהתרבות הבבלית 
העתיקה כשהיתה מצודת ממשלת הבבלים 
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כמו למשל השם <שָרוּג בבראשית י"א, 
כ"ו וכוי באַדַּדִית : <שַרוּגִי+; נחור-- אכדית 
נְחַירִי>, | <נְַחִירִן>: *תֶּרַח> בא כחלק 
הראשון בשעצ"פ אכדים מרכבים : <פְּרַחוּ- 
ַזִי+; א תַּרַחוּ אָנְדרבָּא, -- שם מלך מושל 
באנְבָא ארץ החתים: גם שם <אברהם> 
בתמונתו המקורית <אברם> נמצא באכדית 
<אַבְרָמַה>; לעמת זאת השם <לְמֶךְ> (ברא. 
די ייח וכוי; כי, כייה וכו) נמצא בסומרית 
לְמְגָא> תאר אֶל <השמים אַאַ> כמגין על 
הזמרה והנגינה המתאים לזה כי למך היה 
אבי <יוּבל> אבי תופש כנור ועוגב (בראי', 
ד', כ'יא) וכן השמות <אור> <חֶרְן> עיייש. 
מלבד הרשמים האכדים נמצאות בספורי 
אבות העתיקים מלים אשר בתעודות 
המצריות של הממלכה החדשה ומקודם הן 
משמשות כמלים זרות עבריות כנעניות 
ועיכ ערך גדול להן בשביל שנתקבלו על 
ידי המצרים בזמן אשר בו עמדו בקשר 
ישר עם הכגענים-העברים, ולפי זה יש 
להן במצרית אותה הצורה והערך אשר 
היו להן בשפה הכנענית העברית לפני 
זמן הספר שמות. הוא מביא לדוגמה שלש 
מלים: א) אחְנִיכִים> (בראש/ ‏ ייד, ייד) 
שם תאר לאנשים אשר נתלוו לאברהם 
במספע מלחמה, אמנם יש לבאר את המלה 
הזאת מיִחְנך+, אבל אין הוראה זו ברורה 
והולמת, וע'יכ נראה, כי במקום זה היא 
מלה מתארת אנשים המקדישים עצמם 
להשתתף במלחמה, והנה נזכרת בקללות 
מצריות נגד נסיכי כנען וסוריה <הנק>- 
חנך, ברבים <הנקו>, כמלה משאלה כנענית, 
בהוראת <נאמן>, <מחזיק>. | ב) <ברית6, 
ובאמנם רק של נסיכים, ראשים ושרים 
של הארצות ההן, אשר לוו כמשתתפים 
את הנסיכים מנהיגי המלחמות (עיין המשלים 
ומראי המקומות שם 282), וכן הוראת 


חניכים כאן היא, בני ברית אברהם ענר 
אשכול וממרא, אשר בפ' יג שם הם 
מפורשים כבני בריתו ובפ' כ"ב הם אשר 
הלכו אתו. 

ב\ <נערים> (שם ייידי כייד) בהוראת אנשי 
חיילים מתאימה למצרית: בממלכה החדשה 
נקראו <נערים> - <נ' רין> בהוראת מלה 
משאלת כנענית לאנשי חיל לוחמי מלחמה 
ובאמנם של גדוד צבא נכרי במחנה חיילי 
מצרים (עיין המקורות שם) מימי רעמסס בי 
נאמר: נשלחת לפיניקי במשלחת כראש 
המחנה המנצח כדי להכריע את המורדים 
ההם הנקראים בשם <נערין-- גריין>. בהוראה 
זו נזכרים <הנערים> כאן (כ"ד) בנגוד לנשים 
כמו במצרית (עיין בריגש וו"ב 111 0741 ועיין 
ל"א כ"איה. ש"ב ב', ייד וכוי מל"א כי טייו וכוי* 
ג) <ברכה> בבראש. ל"גי ייא נזכרת ברכה 
בהקבלה אל <מנחה>: והנה במצרית של 
הממלכה החדשה היתה שגורה המלה <ברכה> 
הכנענית העברית בהוראת <מחנה> (עייייש 
4. -- העובדה כי המלה <חניכים> נמצאת 
רק בספורי האבות ומלים כמו <נערים>. 
א<ברכה> באות בהוראותיהן המיוחדות רק 
במקומות של ספרי התולדה הראשונים, 
ואמנם בהוראה שוה כמו בתעודות מצריות 
המדברות מכנען, היא ראיה חזקה כי נתקבלה 
על ידי העברים בתקופה זו אשר בה באו 
האבות בתקופה שלפני המצרית בנגיעה עם 
כנען והשתמשו בהן בהוראה במצרים כמו 
ששמשו בכנען של אז ועייכ נשתמרו רק 
בכה'יק הקדומיםי אבל אחר כך נתרחקו 
לגמרי או ששמשו בהוראות יותר כלליותי 

מתמיהים דברי החוקר אי ש. יהודה 
בחדושם המופלא למצוא דמיונות אמתים 
לספורי הבריאה והעדן שבבראשית דוקא 
במצרית העתיקה/ במקום שלא בקשו אותם 
החוקרים המבקרים שלפניו ולא פללו למצוא 


4 א ש. הרשברג 
₪=תכככת ורוו 


דומה לאלהים (אנ מ נטר) אבל לא כרעיון 
המפֶתת של דת משה ללכת בדרכיו ולהחזיק 
במדותיו ‏ אלא להשיג את כל הטובות 
הראויות לאלי ליהנות מכל ההנאות כמו 
אל וביחוד לחיות מיליונים שנים ויובלות 
בכל הנצח כמו אל (עיייש). 

גם לנחש (בראש. ג) נמצא מקום גדול 
בציורי העולם התחתון המצרי (עיי"ש 193) 
הוא מופיע שם כמו בתורת משה לא 
כמפלצת בבלית אלא כחיה ביתית: בציור 
אחד על ארון מצרי הנמצא בלוּביר הוא 
בזרועות ובעצמות אדם עומד נגד האל 
זבּ במעמד זקוףי אבל הוא נבדל בתורה 
הרבה גם מהנחש המצרי בעולם התחתון/ 
בה הוא מצויר כמסית/ כשטן. כשדי הנמצא 
במלחמה תמידית עם אלהים ואדםי כנגד 
זה מתאמץ בחנם החוקר הנכבד הזה להוכיח 
(שם 198--218) כי גם ספור המבול בבראשית 
נושא כמו ספורי הבריאה וגן העדן חותם 
מצרי. באמת לא מצא, בה מלה מצרית 
ברורה מלבד המלה אִָּבָה> הנמצאת בכהיק 
רק בספור 'המבול ובספור משה (בשמות 
בי) אשר כבר נתקבלה למצרית (עיין גיזיני 
בוהל) אבל יש מסופקים גם במקורה 
המצרי וחושבים אותה לבבלית (עיי"ש), 
וגם אין להוכיחי כי איזו מלה עברית 
מקורית שנכנסה למצרית כמו הרבה מלות 
עבריות: ביתר המלים שהוא מוצא בו כי 
הן מצריות יש להטיל ספק גדול וביחוד 
רחוק מאד לקבל את המלה <מַבּוּלַ> למצרית 
רק בשביל שבמצרית משמשת המלה הָו הוהי 
לזרם מיםי להצפהי עכ"פ גם לדעתו יש 
לקבל כי שורש <מבול> בעברית הוא מייוּבל> 
יְבָל> לנהר זורם וכן קרובה הרבה המלה 
*מבול> למלה בּובַּלו> <בּי בבוּלוּ> בהוראת 
הצפת מים בבבלית. וכן קלושה מאד ראיתו 
מחלוקת זמני השנה בבראש. חי כ"ב לזרע 
וקציר וקור וחוםי קיץ וחורף/ כי היא 


מכוונת בזמני השנה קור וחוםי קיץ וחורף 
לחלוקת השנה המצרית לקיץ ולחורףי אבל 
הלא נמצאת כאן גם החלוקה <לזרע וקציר> 
מכוון לחלוקת השנה ביתר הארצות וכאן 
כוונת הכתוב לאמר לא ישבתו עוד סדרי 
זמני הארצות ש ב כ ל העולםי כאשר העיר 
בצדק איד: מאהליר בבקרתו על הספר הזה 
(מאנאטשריפט 73י241.5/6--242) וכן הוא סותר 
שם את ראיתו מחשבון מאה וחמשים יום 
לחמשה ירחים(ח'ג')ומהוספת י"א יום לחשבון 
שנה שלמה כי הוא חשבון הלוח המצריי מלבד 
כל אלה הלא עכ"פ הננו מוצאים הקבלה של 
דמיונות בין ספור המבול שבתורה והבבלי 
כי בשניהם מקום המבול באררט (אַררְטו) 
לאמר ארמניהי בשניהם בא המבול כמשפט 
אלהים על חטאי בני אדמי בשניהם נצל על 
פי האלהים מהמבול הצדיק האחד בדורוי 
בשניהם נשלחה היונה לראוּת אם חרבה 
הארץ. אבל ספור המבול המצרי הוא אלילי 
גמור משולל כל תוכן מוסריי אבל לצומת 
זאת היטיב להוכיח על פי ההבדל הלשוני 
שבין שני ספורי המבול הבבלי והעבריי כי 
העברי קדום לבבליי עכ"פ אינו לקוח ממנו 
(עיייש בארוכה). 

וכן היטיב לכוון את זמן כתיבת ספורי 
האבות בימי ישיבת ישראל במצרים על 
פי רשמי השפה המצרית. גם את כוון 
זמנם של ספורי האבות היותר עתיקים 
למעלה לזמן ההוא אשר בו נמצא חלק 
גדול של ספורי בראשית והאבות עוד 
במסגרות הבבליות המקוריות של אבות 
העברים טרם שעזבו את ארם נהרים 
מולדתם, על ידי חקירת האכדיות והסומ- 
ריות אשר בימי חמורבי ניתנה הסומריות 
לגמרי מהאכדיות, הולך ומתברר, כי בין 
שמות המקומות והאנשים בספורי בראשית 
ובספור אברהם נמצאים על יד שמות 
אכדים לאמתתם גם שמות של מקור סומרי, 
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למלבים שעליהם נאמר כי הם נותנים נשמה 
לחיים באף (שם 140) 

בריאת האשה מצלע האדם 
(ביי כ"א) מיוסדת לדעתו גם כן על ההגדה 
המצרית העתיקה אשר על פיה מתואר תפקיד 
פִּטחדאָטוּם כאל הראשון ובורא הראשון של 
האליםי באפן כי את שמונת האלים הגדולים 
אשר אתו יחדו היו <לתשעת האלים> 
(פסד ט) ברא מאבריו למשל: את <טראט6 
אל החכמה והכת: יצר מלבוי את אל המלך 
<הורוּס> מלשונו ויתר האלים משניוי ידיני 
ציניוי עורקיו וחוטמוי ההשקפה כי האלים 
הראשונים שנחשבו כאבות בני אדם נולדו 
מאברי אל בוראם נמשכה בכל האלילות 
המצרית בבתי הספר התיאולוגים השונים: 
לדעתו מתבאר על פי זה מדוע נלקח רק 
צלע האדם לבנין האשה בשביל שהצלע 
לא נלקחה מהאל הבורא ליצירת אל וממילא 
יכלה האשה להברא מאבר של תפקיד נכבד 
(ציייס 145)י 

<יצר> בעברית היא ליוצר חרש וכן 
כמצרית <קד> שרשה במלאכת הקדרותי 
בחומש בא יצר לבריאה רק בבראשית ב'י 
זיי חיי ייטי זה מתאים אל הדעה המצרית 
אשר על פיה יצר האל <חָנוּם> את דמות 
האדם בבטן האשה כמו יצירת כלי חרש 
על האבנים אשר הוא או האלילה של 
המילדת (הנט) נפחו בה נשמת חיים: מסבה 
זו נקרא <חנוּם> בשם <הקדר> (קדי עיייש 
6 וכו' בארוכה).י 

כמו בספור הבריאה כן בספור גן העדן 
(בראש: ביי חי וכו) הוא מוכיח בחקירה 
ארוכה (שם 195-148) את חותם הסביבה 
המצרית הטבוע בכל הספור הזהי אמנם 
הוא תפש מרובה להגביל בדיוק את מקום 
העדן בנאת המדבר של מצרים על פי 
ראיות והוכחות קלושות כדי לתת לספור 
גי שבתורה ציור מצרי גמורי אבל לעמת 


ות עלתה בידר הרבה לבררי. נכה כל 
החוקרים הקודמים שהתלבטו בזה הרבה 
ומאומה לא עלתה בידיהםי את מקום שני 
הנהרות <פישון> ועגיחון> (שם 155--182), 
כי הם שני חלקי הניל אשר בימים העתיקים 
נחשבו למצרים לשני נהרות נבדלים: החלק 
האחד הוא ההולך ממצרים עד יָב (עלע- 
פאנטינא) ופראַלאַ אצל סוַנָה | אשר שם 
נמצא לדעתם מוצא הניל והחלק השני הוא 
שלאחר ים וסונה בדרום' וכן כי קרוב מאד 
ספור גן העדן שבבראשית אל הסביבה 
המצרית בשפתוי במבטאיוי בציוריו ובתאוריו 
ונמצאים דמיונות ברורים אליהם בהגדות 
המצריות אשר ממציאים נוסחאות הפירמידות/ 
הארונות ומקומות רבים בספרי המות 
המחזיקים הרבה . או מעט ידיעות מפרטות 
בדבר מקומות מושב האלים והמתים בארץ 
<המאושרים> <מלאים זיו> בעולם התחתון 
אשר ציירו אותו כעין ג"ע של שדות 
פוריים וגנים עם עצים נהדרים מוקפים 
נהרות גדולים סביב וגם נזכר בהם <גך 
אלהים+ (קאן נטר) בשדות המאושרים (ס"ה 
ניט): וכן נמצא בו <עץ החיים>: אמנם נזכר 
גם בבבלית אבל בתאר <עשב החיים> אשר 
יש לפרשו גם במובן עשב הבריאות בשעה 
שבמצרית נקרא מתאים אל ספור התורה 
בשם <עץ החיים> (הט ג נה) והוא נקרא בהם 
מאכל האלים ובן בספרי המות של המצרים 
מצויה ג"כ השקפה זו והיא מודגשתי כי 
המת חי מאותם המאכלים כמו האלים: אבל 
כנגד זה לא עלתה בידו בכל השתדלותו 
למצא גם במקורות המצרים את עץ הדעת 
טוב ורעי כמו שלא נמצא גם במקורות 
הבבליםי המבטא <להיות כאלהים> בפי 
הנחש בספור ג"ע מתאים אל הרעיון המצרי 
כי בעולם התחתון יהיה האדם כאלהים או 
יעשה לאלהים: הרעיון הקדים לחדור בכל 
המעמדים המצרים כי שאף כל אדם להיות 


2 א. ש. הרשברג 
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גם בספורי עם ובספרי חכמהי ביצירת 
האלים הראשונים אשר אחריהם באה ילידת 
בני האדם הראשונים נאמר מפורשי כי 
כלם נעשו בדמות דיוקנם של אל יוצרם 
באותה שעהי ששמו ומהותו מתחלפים לפי 
שטותיהם הדתיות השונות:; עד כמה העמיקו 
להשתרש בהשקפה זו מעיד הדבר שמתארים 
את המקור האלהי של האל אמוןי האל 
הראשון/ בזה כי הוא בעצמו יצר את צלמו 
ואת תמונתו' עד כי ממנו אי אפשר לאמר 
כמו מיתר האלים כי נוצר בדמות דיוקן 
אלהים וכן נאמר: אמון אשר נולד ראשונה 
ואין יודעים את תמונתו ולא היו אלים 
אחרים עמו אשר אמרו לו את תמונתו, 
אבל היותר נכבד והיותר קרוב אל ידיעת 
הבריאה בפרשה הראשונה שבחומש היא 
תורת מְרִיקְרָהי אשר על פיהי כל בני אדם 
נבראו על פי דמותי דיוקנם של האלים 
אשר יצאו מרֶעי וכן נאמר באפיפורין 
פטרסבורג (עיייש 136): הם (בני אדם) 
המה דמות צלמו של רע אשר יצאו מאבריו 
(לפי המובן הדתי המצרי, כי בני אדם 
הראשונים היו בני האלים הראשונים). בכלל 
לא היה בשום מקום לציור של צלם דמות 
או של תמונת-משנה. ערך גדול כזה כמו 
במצריםי אשר בה היה על יד העולם הנגלה 
עולם נסתר תחתון שבו מתהלכות נשמות 
האלים ובני אדם לא רק בגופותיהן הן 
אלא גם בצלמי דמותיהן ותמונות המשנה 
שלהן/ צלמי הדמות של האלים יכלו בכל 
עת לשוב לתחיה על ידי מעופי נשמותיהם 
אליהםי דומה לזה היתה גם לכל אדם לפי 
הציור הדמיוני המצרי תמונת משנה גופנית 
מחשבתית לפי צלם דמותוי אשר כצל נמצאה 
על ידו" ואשר רק אחר המות קבלה את 
ערכהי כי כמו הנשמה היכולה לשוב אל 
הגוף של המת' אשר מסבה זו התאמצו 
המצרים לשמור עליו' כן היא יכולה להכנס 


בתוך תמונת משנה שלה בכל עת שעולה 
הרצון לפניה למען אשר יוכל המת להתהלך 
בעולם החיים וכמו כן בעולם התחתון: וגם 
יוכל ללכת בסהר השמש של רַע ממעל 
השמש מהאפק האחד אל השניי הרעיון של 
צלם דמות היה כ"כ עממי במצרים העתיקהי 
עד כי שמוש המבטא <צלם דמות> או 
<תמונת אביך> בהוראה של בן בשרי מצוי 
במצרית/ כן נאמר למשל: קנה לך אשה 
כל עוד שאתה צעיר למען אשר תיצור לך 
בן <צלם דמותך> לאמרי למען אשר תשאר 
האשה נאמנת לך ובניה יהיו בניך בשריך 
(עיין הציטטים והמשלים שם 137-135). 
קשה להניח שההשקפה בבראשית מבריאת 
האדם הראשון ואשתו <בצלם דמות אלהיםצ, 
נולדה בסביבה אחרת מאשר במצריםי אחרי 
שבבבלית אין השקפה כזוי אמנם יש 
להשקפה זו מובן אחר לגמרי באמונת 
האחדות של תורת משה. כי על אף מבטאה 
הגשמי היא טהורה מכל הנמוקים החמרים 
והפולותאיסטים של האלילות המצרית' מלבד 
זאת כוונתה בנגוד לציור המצרי להודיעי 
כי רק זווג האדם הראשון נברא בצלם 
דמות אלהים בשביל שנמצא רק אלהים 
אחדי בכ"ז נראה כי גם הציור הזה שנשתנה 
ברוח יותר נעלה ובהתפתחות מרובה' לא 
התאים בכ"ז לגמרי אל אמונה מונותאיסטית 
טהורה כמו של תורת משה לפיכך נראה 
להכרח יתקן או להשלים את ההשקפה של 
הפרשה הראשונה על ידי ההשקפה בפרשה 
השניה כי נברא האדם עפר מן האדמה כדי 
להסיר את אפשרות ההנחה של יחס גופני 
בין האדם לאלהים במובן האלילי המצריי 
וכן המבטא <ויפה באפיו נשמת חיים> 
(בי, ז') מצוי גם במצרית בהוראת נתינת 


הנשמה באדם ע*י האף או אפים. ביחוד 
הוא שמוש מצוי מאד בספרות הדתית 
במזמורי התודה לאלים ובדברי האהבה 
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הלוחות של <אָנוּמאַ אֶלִיס> וכן ביתר 
הנוסחאות של ספורי הבריאה הבבלים 
משמשות בבבלית מלים אחרות לגמרי 
מאשר בעברית (עיי"ש בארוכה) ועל פי 
התוכן בודאי שאין כל שויון ודמיון בין 
שתי הנוסחאות. אולם כנגד זה מצא 
דמיונות גדולים בשפה במבטאים ובציורים 
בין הגדת הבריאה המצרית ובין ספורי 
מעשה בראשית בתורת משהי ורק למותר הוא 
להעירי כי אין כל דמיון ביניהם בתוכן' 
כי הגדת הבריאה המצרית היא של תוכן 
אלילי מגושםי גס ושפל (כמו שמובא שם) 
ושל ספור הבריאה בתורת משה הוא של 
מושגים אלהים מפשטים ומפותחים של 
אמונת אחדות אלהים צרופה' אלא שהשפה 
העברית שבספורי מעשה בראשית בתורת 
משה ספוגה מלים מבטאים וציורים 
מצרים' כמו למשל: המלה <בראשית> 
במצרית הוראתה: בקדמות אין סופית של 
העברי בהוראה זו הוסרו כל הקושיות 
בפירוש המלה הזו שבהתחלת ספור מעשה 
בראשית בתורת משה.: - הנני להעיר כי 
כן מתרגם גם ת"א: *בקדמין+: וכן מתבאר 
היטב על פי המצרית הפעל <מרחפת> על 
רוח אלהים (איי ב) פירוש רוחניות אלהים 
אחרי שבשפתה הציורית ההירוגליפית 
מצוירת נשמת האלים והאדם בתמונת 
צפור מרחפת ומרפרפת בכנפים פרושות 
בתוך האויר (עיין ערמאן עגיפטי רעליגי 
עמוד 103 והתמונה 76): וכן יש לדעתו 
למצוא סמוכין בין ההגדה המצרית שהאור 
יצא מהמים של תהו ובהו על ידי הזדווגות 
האלים עמהם עוד לפני בריאת השמים 
והארץ ובין בריאת האור בספור בראשית 
התכופה לרוח אלהים מרחפת על פני המיםי 
אבל כאן האור נברא על ידי אלהים 
בעצמו ורק במאמרו (עיי"ש 126 בארוכה)י-- 
לפי בראש: אי כי נברא גם העוף מהמים 


כמו הדגים ולא מהארץ כמו יתר החי בב'י 
ייטי אשר שם נמנה עוף השמים בין חיות 
האדמהי והנה ההשקפה הזאת אופיית היא 
למצריםי בשביל שהעופות והצפרים מקננים 
במצרים בִבֶּצאותי בשוחות עמק הניל 
ובסביבות של יתר הנהרות: עופות הבצאות. 
היו למצרים חיות העוף הראשוניםי בספרות 
המצרית נמנים ע"כ ביחד העופות והדגים 
ביחוד במזמורי תודה לאלים ובנוסחאות 
פיוט אחרים: ואפשר כי המלה *עוף> היא 
מצרית אחרי שביתר השפות השמיות היא 
נקראת <צפר> אצִכָּרָאאי וגם התאר <עוף 
השמים> מצוי במצרית וגם בתורה נזכר 
בכל מקום <עוף השמים> ורק במקור 
מאוחר נזכרת פעם אחת <צפר השמים> 
(תהלי חי ט'). 

השם *חי> לחָיות הוא מצרי מיוחדי 
אחרי שלא נמצא בכל שפה שמית אחרת 
השם <חי> לחיות וכן התאר <חי6' *חיים+' 
לבני אדם וגם התאר <נפש חיה> הוא 
מצרי. אבל בספר בראשית משמש המבטא 
<נפש חיה> במובן כללי ולא רק לסתיים 
שאחר המות כבמצרית אלא לחיי האר 
(עיי"ש)י 

פוירא אלהים כי טוב>, הוא 
מבטא מצוי במצרית בין בעלי מלאכות 
וחרשי אמנויות (עיייש 134 המשלים 
הרבים)י 

הרעיון של בריאת האדם בצלם כדמות 
אלה ים (בראשית איי כיו) מתאים לגמרי 
אל ההשקפה המצרית אשר היתה להם תמידי 
ראשונה מבריאת האלים והמלכים אשר 
חשבום לנאצליהםי לבניהם בשרם של האלים 
ואחר שעברה על בריאת בני אדם בכללי 
הנמוק הזה מכריע בהשקפת העולם המצרית 
ויש לעקב אחריה עד הימים היותר עתיקים 
במבטאים ממשים ובציוריםי לא רק בהגדות 
אלים/ במזמורי תודה לאלים ולמלכים' אלא 


%0 א. ש. 


הרטשברג 


₪ קקשקק א-<>ְ₪- ‏ )== ......"]"]/-- וו יי 


ובכה"ק אי אפשר לבאר את המבטא הזה 
אלא בהוראה : <לנצח+, <לעולמי עולמים6, 
כמו למשל בבראש. ל*ב, ל*ג; מ"ז, כ"ו. 
דברים יי, ח'; י"א, ד'. יהושע ט', כ"ז: זי, 
כ"ו; חי, כ"ח ועוד). והנה אותו המבטא נמצא 
במצרית מלה במלה רמי הר פכ, אבל 
בהגדות המצריות הוא שייך לרוב לעצם 
הספור בהוראה אסכוטולוגית ביחוד במקומות 
המדברים בנתינת שמות חדשים למקומות 
נכבשים כי השם החדש משמש לתאר 
הקנין של המקום לעולם (עיייש המשלים 
בארוכה 249). הנני להעיר, כי רש"י עמד 
מעצמו על הפירוש הזה בעברית כמו במצרית 
על פי הכרע הכתובים והוא אומר בפירושו 
לבראש. כ"ב, י"ד : <היום, הימים העתידים 
כמו <עד היום הזה> שבכל המקרא, שכל 
הדורות הבאים הקוראים את המקרא הזה 
אומרים, עד היום על היום שעומדים בי>. 
הוא מפרש אותו הפירוש בעקיפין. ב) <למן 
היום הוסדה עד עתה> (שמות ט', י"ח) 
כאן יש לנו מלה במלה מליצה מצרית 
לתאור איזה דבר או מאורע כיוצא מן 
הכלל אשר לא נשמע כמוהו מזמן זכרון 
בני אדם (עיייש המשלים במצרית). ג) <מאז 
היתה לגוי> (שמות ט', כ"ד), המובן הנכון 
של רמז זה ברור עתה בדעתנו, כי למצרים 
נהשב עוד בימים היותר קדומים למאורע 
היותר גדול בכל דברי ימיהם יסוד מלכות 
מצרים, ואם כי לא נודעה בדיוק נקודת 
הזמן בכיז מגיע הזכרון בזה ועוד נשאר 
חי עד הימים המאוחרים של הממלכה 
החדשה. בדמיונם היה זה עכ"פ הרגע שבו 
התחילו המצרים להיות לעם שלם כאשר עברה 
ממשלת האלים למלכי מצרים... ד) וכן 
המבטאים לתאור מאורע מעורר השתוממות : 
<לפניו לא היה כן כמהו (שמות י, י'ר); 
<אשר כמוהו לא היתה> (י*א, ו') שגורים 
כפי המצרים (עיי"ש המשלים). המבטא הזה 





הוא המצע המצרי לדברים ד', ליג : <כי שאל 
נא לימים הראשונים... (עיייש 101 וכו). 
ה) המבטא <ריח ניחוח לה=> בקרבנות 
הנמצא עוד בספור המבול : >וירח הי את 
ריח הניחח ויאמר ה' אל לבו..> המבטא 
הזה הוא ההגשמה היותר גסה בתורת משה. 
הראב"ע אומר כאן : <חלילה וחלילה להיות 
השם מריח ולא אוכל>. אבל באמת <ניחח> 
הוא לדבריו מלה מצרית <נהה> (נחח) המלה 
פשוטה לנצחיות בספרות החילונית אבל 
ביחוד גם בספרות הפולחן: בקרבנות, 
בנסכים, בתרומות, במוסדינדט וגם בנוסחאות 
ברכות לישע הנצחי של אל, מלך או מת, 
ואם כן הוראת ריח ניחח בקרבנות הוא 
הריח לנצחיות. והוא מעיר כי המבטא הזה 
בא רק מלבד ארבעים פעם בתורה עוד 
ארבע פעמים ביחזקאל כמבטא עתיק ששמש 
רק בעבודת אלהים שבמקדש (שם 261 
וכו) אבל לא ביתר ספרי כהיק. 


אולם ביחוד עלתה לחוקר הנכבד הזה 
להוכיח הוכחה ברורה שאין אחריה כל ספק 
כי לספורי מעשה בראשית בתורת משה 
אין כל דמיון וכל יחס לספורי מעשה 
בראשית הבבלים (כדעת החוקרים המבקרים) 
על פי השנוים וההבדלים הלשונים בין 
נוסח ספורי מעשה בראשית של תורת 
משה והבבליי כי הנוסח הבבלי לא השפיע 
במאומה על הראשון וגם לא נמצא לפניו: 
לדעתו נמצאת רק המלה האחת *תהום> 
המתיחדת בשתי נוסחאות וכן משמשת 
בשתיהן עוד מלים אחדות/ אבל הן <שמיות 
כלליות> והן משמשות בשתי הנוסחאות 
בהוראה שוה והן: <שמים וארץ>6. <דשא> 
הפעל <תדשא> <יָרֶקְי <יצא נהר>, בספיר 
הבבלי נזכרת ג"כ על יד המלה 5כַּכַבִּי4 
(בעברית ככבים) גם *אִתַּתוּ> (בעברית 
אותות): אבל בכל יתר הדברים המסופרים 
מצד אחד בספר בראשית ומצד שני בשבפת 


שפת החומ ש 9 
ו 


והמקורים הבבלים רחוק מאד. גם יסודי 
חלוקת המקורות נתערערו הרבה על ידי 
חוקרים גדולים שונים ובראשם ההוקר 
ההולנדי אִיאֶרדמאנס בספרו אלטטעסט. 
שטודיען ובימים היותר אחרונים קמה 
חבורה גדולה של חוקרים נכבדים והפילו 
את מבצרם האחרון, את המקור <הדברימי> 
לאמר, את החלטתם כי הספר דברים נתחבר 
או נתבדה בימי המלך יאשיהו. החוקרים 
הנוצרים המבקרים היותר מעולים נמצאים 
עתה בחקירת זמן חבור תורת משה כדברי 
פויסט אצל גיתה: <סכלים כמו שהיןו>. והנה 
הופיע עתה ספרו של א. ש. יהודה והוא 
מהפך על פיה את קערת החקירות של כל 
החוקרים המבקרים, בא וכבש דרך חדשה 
מאירת עינים לחקירת תורת משה, להבנתה 
ולקביעת זמנה ! 


אחר ההקדמה הקצרה הזו הנני מציע 
לפני הקוראים העברים את גופי הדברים 
של הספר הזה כדי לעמוד על בורים. 
ראשית, מוכיח המחבר, כי השפה העברית 
שבה כתובה תורת משה ספוגה מלים, 
מבטאים, משפטים, מאמרים, מושגים, ציורי 
מחשבה, נמוסים וטכסים מצרים, המעידה 
כי תורת משה נכתבה בימי ישיבת ישראל 
במצרים וסביבת זמנם. כידוע התפתחה 
השפה העברית מתוך שהכניסה בקרבה 
תמיד יסודי השפות הנכריות של עמי 
התרבות הגדולים אשר ביניהם ישבו, נדדו 
בני עם ישראל בתקופות הקדומות ויהדו 
אותם, ובאופן כזה הננו מוצאים בה יסודות, 
ארמים אשורים-בבלים, פרסים, יונים, 
רומאים, ערבים? וכן הננו מוצאים אותם 
בשפת חלקי כה"ק השונים מתאימים אל 
המקומות והזמנים השונים שנתחברו בהם. 
על ההשפעה של השפה המצרית על ספורי 
יוסף ושמות הקדימו אמנם להעיר כבר 
האגיפטולוגים | כמו שפיגלברג | בספרו 


אויפענטהאלט איזראעלס אין עגיפטען, 
ערמאן, וביחוד איד. נאווילה, אבל רשמי 
ההשפעה הזו כ"כ מעטים על פיהם עד 
שאפשר היה לגונקול בפירושו לבראשית, 
המתאמץ כחבריו לעשות את כל התורה 
לבדויה בזמן המאוחר, לבטלם כלאחר יד 
ולהניח, כי שמע אותם המחבר מפי חייל 
וסוחר מצרי (עיי"ש עמוד 398), אולם 
החוקר יהודה הרחיב הרבה את הידיעה 
הזו והוכיח, כי נמצאים בספורי יוסף 
ושמות כל הנמוסים, הטכסים, שפת הפקידית, 
תארי הכבוד בחצר מלך מצרים, מלים, 
מבטאים, משפטים, מאמרים, סגנוני שיחה 
המיוחדים לשפה המצרית העתיקה סביב 
לזמן ישיבת ישראל במצרים, שאי-אפשר 
כי נקלטו בשפה העברית מחוץ לישיבה 
במצרים במשך שנים רבות (עיי"ש 5--95). 
בסוף ספרו הוא מונה את המלים המצריות 
והמבטאים בשפת התורה ומספרם עולה 
בערך לארבע מאות לאמור, חלק נכבד של 
יסודי השפה העברית. -- והנניי להעיר כי 
בלוח המלים הזה אשר נתן עוד לא נתמצו 
כולן. חסרות עוד המלים המצריות: חתם, 
אני, אניה, שעטנז (עיין בספרי חיי התרבות 
ח"א ס'ג) שש, שטה, תחרא, צנומה 
(במצרית סְִנִימא) ועוד- כנראה תנא ושיירי 

הנני נותן כאן לדוגמה אחדים מהמב- 
טאים המקורים והאופים לשפה המצרית 
גם מלבד שבספורי יוסף ושמות שהם יכולים 
להתבאר בעברית רק על פיהם : 


א) אעד היום ה זה> הוא מבטא מצוי 
הרבה בתורת משה וביתר כה"ק. לפי דעת 
החוקרים המבקרים המבטא הזה הוא הוספת 
הסופר או המספר, ובכל המקומות המדובר 
בהם משנוי שמות מקומות הוא בא כהערת 
כהנים מאוחרים על פי כוונות מיוחדות 
ויש לבארו כמאמר מוסגר שאינו שייך 
לעצם הנוסח, אבל במקומות רבים בתורה 


שפת החומש 


בשם זה הוציא פרופיסור א. ש. יהודה 
ספר באשכנזית (די שפראכע דעס פענ" 
טאטויך אין איהרען בעציהונגען צום 
עגיפטישען. כרך ראשון. 1929) שעשה 
רושם גדול בעולם המדעי. ספר זה הוא 
הופּעֶה מפתיעה משמחת לבב בחקירת תורת 
משה. המחבר העמיד עצמו בו משכמו 
ומעלה גבוה מכל עם החוקרים במקצוע 
זה. כשהיו חוקרי כתבי הקודש מצויים רק 
אצל החקירה הערבית, כמו וילהויזין וחבריו, 
החליטו, כי מקור התורה לקוח מהערבים, 
המדינים, המעונים, אם כי הערבים עמדו 
בזמן שלפני מחמד במדרגה תרבותית היותר 
שפלה, גם לא היה לבני ישראל הקדמונים 
כל יחס היסתורי אליהם. היו חוקרים 
שהניתו, ‏ כי את אמונת אחדות אלהים 
לקחו מתורת המתקן המצרי אמנופיס 
(אמנחטף) ד' מלך מצרים, אבל מהרה דחו 
את הדעה הזו אחרי שעל פיה יש להקדים 
את תורת משה ואמונת ישראל לימי ישיבת 
ישראל במצרים, בשעה שכל החוקרים 
המבקרים הכחישו לגמרי בעובדה הסתורית 
גריסמאן, אחד האריות 
שבחבורה זו, אמר איכ בספרו די אנפאָנגע 
איזראעלס (1914) (עמוד 24): <כל הנסיונות 
להמציא את אמונת משה 


זו. | הוגו 


מאמונת מצרים 











יש לדחות כדברים בטלים בשביל שאין 
להם אחיזה במסורה ההסתורית...> בימים 
ההם נמצאו אמנם הרבה מהחוקרים המבקרים 
במבוכה גדולה כי הטילו ספק גדול במקורות 
שהמציאו לתורת משה. 

והנה כשנגלו בתקופה החדשה התגליות 
הגדולות של החפירות ביחוד הבבליות, 
אורו פתאום עיניהם כי מצאו עתה את 
כל אשר בקשו, - מי איננו זוכר את 
הרעש הגדול שעורר בכל העולם המדעי 
פריד. דיליט ש בהרצאתו לפני קיסר 
אשכנז אז בברלין בשם <בִּיבּל אונד בַּבָּלי!-- 
בה מצאו את מקורי ספורי מעשה בראשית 
והמַבּוּל, בחקי חמורבי מצאו את מקורי 
חוקי תורת משה ובחוקי פולחניהם האליליים 
את מקורי חוקי הפולחן של הדת הישראלית, 
ובימי ישראל בגלות לקחו מהבבלים את 
רובי התורות האלה ושמום בכליהם. אולם 
בימים האחרונים, אחרי שעברה הבהלה 
הראשונה, נתפכחה דעת הרבה מהחוקרים 
לשמה ולא לשם 
דתיות נוצריות והתחילו לפקפק 
הרבה במסקנות חקירותיהם אלה של 
החוקרים המבקרים, כי מצאו אחרי עיון 
רב כי גם לשטה הבבלית אין כל יסוד 
מדעי, אחרי שהדמיון 


המעטים הלגמדים תורה 
מגמות 


בין תורת משה 


לואי 


מ רשל 7 


תע ג ...מ ה 


במלאות לו שבעים שנה הגיש לו הפם 
היהודי באמריקה ברכה כתובה על קלף 
וחתומה בידי באי כח כל הזרמים והמפלגות 
בארצות שונות: היה זה ביטוי של הודאה 
בתפקידו והכרתו כמנהיג היהדות האמריק- 
גיתי ובמעמד ציריך/ זו גולת הכותרת של 
כל עבודתו לטובת עמוי קבל הודאה רחבה 


ומקיפה יותרי מאת כל נאמני עתיד עמנ 
אשר שלחו את שליחיהם לציריך' הודאה 
כי הוא אחינו הגדולי 

מותו סמוך למעמד ציריך ואחרי הפור- 
ענות שבאה עלינו בארץי בשעה שכל העולם 
העברי והציוני צפה למעשים כבירים' הוא 
כאמת אבדה גדולה שווין לה תמורה: 


ו. יערוהפולסקין 
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הראשונה לאמריקה בעניניהסוכנות המורחבתי 
מאז התיצב בראש הבלתי-ציונים למען 
הקמת הסוכנותי 

את השקפתו הציונית בירר בפומבי בכמה 
הזדמנויות. במסיבת-פרידה לויצמן בניודיורק 
פתח ואמר: <אני לא הייתי ציוני מעולם וגם 
עתה איני ציוני. אבל אני יהודיי וכשם שאני 
מרגיש כי אנו אחראים לגורל עמנו בכל 
תפוצות הגולה - כך אני מרגיש שהגיעה 
השעה: שאנו הבלתי-ציונים נשתתף באחריות 
לפתרון שאלת ארץ ישראל בבנינה: א"י אינה 
עוד חלום יפה בשבילנו; היא כבר שאלת 
הלחם בשביל עמנו. אנו עומדים לפני פעולות 
ממשיות/ לפני בנין מיסוד ועד הטפחות/ 
וזהו מומנט היסטורי בחיי א"י כמו בחיי 
עמנו. - ואין אנחנו רוצים לראות את א"י 
בנויה ערים ועירות כעירות הישוב היהודי 
בפולין וברוסיה לפני המלחמה. אין אנו רוצים 
לראות שם את עמנו עם של סוחרים ורוכלים/ 
כי אם עם עובד אדמתוי ואם לא כל הארץ 
מתאימה לגדול תבואה--נטע גנים ויערות/ 
נגדל בקר וצאן>. 

ופעם גילה זקן עסקני היהדות האמריקנית 
את ה<אני מאמין> הציוני שלו באספה פומ- 
בית למגבית הא"י. התחיל שוב את נאומו 
במימרא שלו<אמנם לאציוניאניי- והמשיך- 
אבל כל ימי הגיתי בלבי אהבה עמוקה לא"י. 
תמיד הייתי חדור התלהבות לארץ האבות 
והנביאיםי לארץ שחלקה כה גדול בתרבות 
העולם. ימים רבים ראיתי את הציונות כחלוםי 
חלק מן הרעיונות הקשורים בציונות איני 
יכול לקבל, אך אנוכי, ככל יהודיי רואה לי 
לחוב קדוש לסייע בבנין א''י לאלה היהודים 
האומרים להתישב שם ולעשות שם בית 
לתרבותנו ומקום מקלט ליהודים: היו חלוקי 
דעות רבים בין הציונים ולא-הציוניםי אבל 
שום איש לא יכול לטעון נגד תקוות הציוניםי 
נגד יסוד התנועה>. 


| 
| 





ואת נאומו זה שואם זמן-מה לפני כנסית 
ציריך סיים בזהייל: אנו <מחויבים לעבוד 
יחדיוי אך אל תצפו--אמר לציונים--לנסים 
רק בגלל אשר מאוחדים אנוי אל יעלה על 
לבבכם כי עבודתכם נגמרה. הסוכנות - 
פירושה: מוסד רחב יותר וקרנות גדולות 
יותר: עלינו להיות מאוחדים ולא מפורדימי 
כשארבעת מיליוני יהודי אמריקה מאוחדים 
בתנועה אחת-- הרי אנוי יחד עם יהודי יתר 
הארצות/ צבא שאין לנצחוי צבא של עבודהי 
של בנין, של שלום ואידיאליות: אסור לנו 
לעמוד באמצע הדרך: אסור לנו להנית 
פשיטת רגל של עם ישראל בפני כל העולם, 
וכשלון הבנין של א''י - פירושו: פשיטת 
הרגל של כל העם העבריי אנו מאוחדים 
והציונים אינם צריכים לותר כלום מן 
העיקרים שלהם בשל אחדות זו>: - דברים 
הראויים להשמע גם בשעה זוי 

הפרק האחרון בחייו עשירי העסקנות היה: 
מעמד ציריך. גם הוא ראה בו את מפעל חייו 
העיקרי. מספרים שלפי מצות הרופאים היה 
צריך להקדים את הנתוח שהצעידו אלי קברי 
אולם מרשל התעכב בכונה עד אחרי כנסית 
ציריך-- מתוך חשש שמא לא יספיק לגמור 
את יצירת הסוכנותי עמידתו בכנסית ציריך 
היתה עמידה של מנצח/ של כובשי כי אכן 
כבש את עצמו ואת ידידיו ואת רבים מיהודי 
העולם למען הציונות: מעמד ציריך הביא 
את הציונים להעריך הערכה חדשה את 
הפיאהודי> האמריקני הזהי 

ועד מה הבין לואי מרשל את הפרובלימה 
הארצישראלית לכל עמקה ואת הפרובלימה 
העיקרית שלהי הקרקעית - מספר לנו מי 
אוסישקין, כי בבקרו את מרשל ימים מספר 
לפני מותוי אמר לו הלה:'*מתכונן אתה 
לנסוע לאמריקה בעניני הקק"ל - תהיה 
בטוח בעזרתי המלאה' כי יודע אני את 
ערכה של הפרובלימה הקרקעית שלנו באייי 


לואי 





משלוי. רכוש המצוי אצל כל אדם בינוני 
בצמריקהי הוא היה נוסע יום יום א* משרדו 
ברכבת העילית או ברכבת התחתית: יחד 
עם כל בני העם הענייט והפשוטים ועם כל 
מיליוני הפועלים הנוסעים לעבודתםי הוא 
אהב בכלל להתערב עם ההמון. עדיין לא 
נתפרסם לפרטיו הדבר הידוע בכללוי כי לא 
מועט הוא חלקו בגבושו של צבור הפועלים 
הגדול ובעל הארגון המקיף אשר באמריקהי 

עממיותו זו שרשים עמוקים לה בהכרתו 
הלאומית: הגירת המוני יהודים לאמריקהו 
שחלה אחרי גירוש מוסקבה וביחוד אחרי 
פרעות קישינובי זימנה ללואי מרשל שעת 
כושר לגלוי אהבתו לעמו: הואי האיש המורם 
מעם' מתיצב בתוך המון המהגרים האלה 
תיכף לבואם/י ואף כי את שפתם - שפת- 
עמו - לא ידע (אחר כך למד גם יידיש 
ואהב מאד את שפת ההמונים' שבה בא 
במגע-ומשא ישר)/' אבל את צרתם ומשא- 
נפשם הרגיש וידעי כאח גדול ונאמן עזר 
להםי הדריכם בעצות והקל עליהם את דרכי 
ההסתגלות לנמוסי הארץ החדשה: ויש שגם 
תוכחה השמיע באזני האנשים ההם' פליטי 
רוסיה ורומניה אשר סדר ומשמעת רחוקים 
מהםי ואולם תוכחתו היתה רצופה אהבת- 
אחים נאמנהי הוא הבין לנשמת המהגרים 
האלה וידע להעריך את כוחם של יהודי 
המזרח לעתיד היהדות באמריקהי יסד מוסדות 
חנוך למענםי שהוא התמסר להנהלתם בכל 
מאודוי ומוסדות לעזרה הדדית וצבורית: כי 
היה מרשל איש מעשה באמת' וכשנשאל 
פעם על <עתידות היהודים באמריקא> נתרגז 
וענה: <אצלכם' המהגרים באיסט-סיך., 
אוהבים להתעסק בעניני הלכה ובדברי נבואה: 
למה תתנבאו <על עתידות היהודים 
באמריקה!> עשוי יצרו מוסדות: הקימו 
מפעליםי בנוי עבדוי בדברי נבואה לא נשפר 
את חיי היהודים באמריקה:: יעשה כל אחד 





מר של 5 
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כיכלתוי כי המעשה. ואף הקטןי הוא העי;ר>. 

בדעתנו את מורשתו המשפחתית ואת רוח 
הלאומיות אשר פעמה תמיד בלבו--לא יפלא 
כלל יחסו אל הציונותי זה הפרק היפה 
והמסיים שבתולדות ימי חייו: בעצם הדבר: 
יחסו החיובי לציונות קדם הרבה לענין 
הסוכנותי אלא שכאן נתגלה אלינו בכל רוחב 
הבנתוי 

כשהתחילה הציונות המדינית מכה גלים 
גם באמריקה- עמד מרשל מרחוק לה.: אבל 
בניגוד לבני חוגוי כגון יעקב שיף שהכריז כי 
*המכיר בדגל הציוני אינו יכול להיות נאמז 
לדגל האמריקני> -- לא ראה מרשל בציונות 
פגימת הפטריוטיזם ולא התנגד לה כלל. הוא 
לא הצטרף לתנועה - מרצותו להיות איש 
המעשה ולא הוזה הזיות ציוניות במזרחי 
בשנת 1904 הביע בפומבי את יחסו לציונות 
- ודברים אחרים בפיוי באסיום> הראשון של 
בוגרי הסמינר התיאולוגי ע"ש הפרופיסור 
שכטרי שהוא היה אחד ממיסדיו: אמר: <אינני 
מאמין בהתבוללות: אם כי טובה היא בחלקה. 
כן, אנו צריכים להתבולל בין אנשים: אבל 
להשאר יהודים בכל לבבנו ובכל נשמתנו: 
וביחס לציונות- אין הלקי בציונים המקבלים 
את כל הרעיון הציוני כמו שהואי במושגו 
העתיק של שיבת ציון וירושלים/ אבל אני 
מאמין שבציונות צפון טוב רב לעם העברי 
ושעמנו צריך ללכת אחרי אידיאה ציונית זו>> 

כה אמר מרשל בשנת 1904/ אולם אחרי 
הצהרת בלפור ראה כי לא שוא הוא חלום 
ציון וכי בר-הגשמה הוא--וישנה איש המעשת 
את דעתו על הציונות ויריע לקראת ההצהרהי 
לא היה לציוניי אבל רצה בכל נפשו לעזור 
להקמת הריסות ציון ולבנות את א"י העבריתי 
אף כי אין היא יכולה לפתור את שאלת העם 
העברי המוכרח להשאר ברובו בגולה: והוא 
הראשון בגדולי יהודי אמריקה שנתן את ידו 
לנשיא ההסתדרות הציונית בבואו בפעם 


4 יערי-פולסקין 
707 0-00 0000070006 1009 לג ו וי ד וס 07 7 00 ריד 


עמד אז בראשו. ורבה ומצליחה היתה 
פעולתו אשר פעל בועידת השלום לטובת 
המיעוטים הלאומיים השונים בכללם אשר 
בארצות החדשות שהתהוו אחרי המלחמה 
ונתאשרו באותה ועידה (פולין, רומניה, 
יוגוסלביה, צ'יכוסלובקיה), ועל ידי כך 
הושגה ערבותו של חבר הלאומים לזכויות 
היהודים באותן הארצות. 

פעולה יהודית כבירה, אמריקנית ועולמית 
כאחת, היא פעולתו של מרשל בהנהלת 
תנועת העזרה הכספית באמריקה לטובת 
יהודי מזרח אירופה וארץ-ישראל בזמן 
המלחמה ואחריה. פעולה זו ידועה ומפורסמת 
היא, אולם רבות הן פעולותיו שאינן 
ידועות כלל בקהל, ואין הן מפורסמות על 
שמו בספרי הפרוטוקילים של מוסדות 
יהודיים שונים שפעל למענם, ואף הדינים- 
וחשבונות השנתיים של <הועד היהודי 
האמריקני> -- מוסד שבראשו עמד מרשל 
ובשמו דבר אז אל העולם הגדול בחינת 
מנהיג יהודי -- אינם מספרים בפרטות על 
מעשיו. כי ענו וצנוע היה האיש הדגול 
הזה וידיו מלאות תמיד עבודה. 


חלק גדול מיום עבודתו הרגיל במשרדו 
הקדיש לעסקנות. מסופר היה, שבכל יום 
היו עשרות מכתבים יוצאים מתחת ידו 
בעניני היהודים. מלבד מה שכתב במשרדו 
בידי מזכירו -- היה כותב בעצם ידו בביתו, 
בערבים, לראשי ממשלות ולפרופיסורים : 
מכתבי תביעת זכויות ומניעת אנטישמיות 
והסברת ערכה של היהדות וכדומה. וארוכים 
היו המכתבים, וכמה מהם: הרצאות שלמות 
בענין הנדון. ומלבד מכתביו שלו היה 
משיב הרבה לשואליו. הוא היה אומר: 
מי שאינו משיב לשואלו דבר כמי שאינו 
מחזיר יד לדורש שלומו. 

את שעות-הפנאי המעטות שהיו לו היה 
מקדיש לספרות קלאסית בעיקר ולדעת 


היערנות. הוא היה בקי בענפיה השונים 
ואהב מאד את המקצועי ועם היותו עסקן 
מדינאי היה גם נשיא <המכון ליערות 
במדינת גיו"יורק> ודעותיו החשובות בשדה 
זה נתקבלו עַ"י שלטון המדינה ויושבי 
היערות גם יחדי ובשעות עיפות בערבים 
היה מוח חריף זה מבדר את דעתו בחיבורן 
ובפתרונן של *חידות שתי וערב>. כי לא 
ידע האיש בטלה מהיי 

וכן היה עסוק מאד בקבלת פני מבקרים. 
ורבים ושונים היו באי ביתוי מגדולי השרים 
ומדלת העם: כי ידע האיש להבין גם לצרת 
הפרט ולעזור כפי יכלתו הפרקליטית 
הרבה - אף בלי שכר טרחהי כי על כן 
קנה את לב העם לאמונה בוי הגירסא 
דינקותא שלו בבית-המהגרים העני היא 
מקור התכונות היקרות האלוי - אהבת 
העבודה: הפשטות והעממיות -- שנתגלו בו 
כל שנותיוי 

נזכר אני בצורה הפשוטה של המשרד 
אשר לעורך-דין מפורסם זהי החולש על 
משפטים בין-לאומיים רבי-הערך ועל דררות 
של עסקי מיליונים: זה היה משרד קטן וצנוע 
מאד: חדר קטן שכל קירותיו היו מכוסים 
ספרים לאלפים ובאמצעו -- שולחן לא גדול 
מלא כמה ספרי חוקים ומשפטים' אשר לואי 
מרשל רחב-הגרם היושב אל השלחן מעיין 
בהם בכל שעהי 

ומתוך טרדת-תמיד ופשטות החיים היו 
אורחותיו מוזרים כמעטי ספרו עליו על 
איש עשיר זה (במותו הניח כחמשה מיליונים 
דולר)/ כי בימי חייו היה רק פעם אחת או 
פעמים בראינוע -- בהיותו נאלץ לכך לעסקי 
עבודתו בעת נהלו את משפטה של הפירמה 
<לאסקו> נגד השחקן המפורסם רודולף 
ואלנטינוי ועליו היה לראות כיצד משחק 
ואלנטינו זה: 

עשיר נדבן זה לא רכש לו אוטומוביל 
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חברות ועמים נדכאים. נתפרסמה השתתפותו 
במשפטים בדבר הרכוש היפאני באמריקה, 
בדבר הכושים המובדלים בעל כרחם 
מהחברה, בדבר זכויותיהם של ההינדוסים 
לרכישת אזרהות אמריקנית ועוד. בעבודתו 
במשפטים בין-לאומיים וגזעיים אלה היה 
למורה ולמדריך ליתר עורכי הדין, כי על 
כן נקרא בפי הכל : <עורך דין לעורכי דין>. 


כאמור: עורך דין היה בעסקנותו היהו- 
דית. ראשית מעשהו היתה בנדון זכויותיהם 
של יהודי אמריקה ברוסיה. ‏ לפי אמנה 
שהיתה קיימת בין, רוסיה לאמריקה משנת 
2 אחסור היה ליהודי אמריקה לבוא 
לרוסיה. אמנם הרשתה הממשלה הרוסית 
לכמה מתושבי היהדות האמריקנית להכנס 
לארצה, אבל לואי מרשל הגא ביהדותו - 
לא נשאו לבו להשלים עם חסד מיוחד 
זה. ממשלת אמריקה ראתה את העול 
והחשתה, כי לא חפצה לבוא בריב עם 
רוסיה האדירה. אמנם, אותה אמנה מחפירה 
פגעה ‏ לא רק ביהודים: גם לקתולים 
ולפרוטסטנטים שבאמריקה הימה אטורה 
הכניסה בלי רשות מיוחדת: והמלחמה 
שניהלה בראשית המאה הזאת לביטול 
האמנה היתה כללית. אולם חלקו של לואי 
מרשל, אחד מראשי התנועה היה גדול 
וניכר ביחוד במלחמה זו, בדרשו את זכות 
היהודים להכנס לרוסיה בכל תוקף הדין 
הבין-לאומי והאנושי. בכשרונו הפרקליטי 
הרב הצליח אז להעמיד את עניני היהודים 
בשורה הראשונה של החיים הפוליטיים 
באמריקה. וכשנתבטלה האמנה בשנת 1911-- 
נזקף ההישג החשוב הזה במדה רבה לזכותו 
של מרשל. 

רגשי ההערצה של יהודי אמריקה 
לפרקליטם אחרי המפעל הזה מצאו להם 
ביטוי באגדות שנרקמו סביבו. אגדה אחת 














הבאה להעיד על גאיתו היהודית של מרשל, 
מספרת : לואי מרשל וידידו הקרוב יעקב 
שיף, העסקן והנדבן המופלג של יהדות 
אמריקה, נועדו עם נשיא ארצות הברית 
ודנו באותו ענין. מסבות פוליטיות לא 
נטה הנשיא למלא את משאלותיהם. מרשל 
ושיף נתרגזו ויקומו לעזוב את הישיבה. 
מרשל מיהר ללבוש את מעילו, ויעקב שיף 
אחריו. מתוך אדיבות רצה הנשיא לעזור 
לשיף להתלבש, אבל מרשל רמז לו שיסתלק 
מעזרתו זו של הנשיא והוא עצמו חש 
לעזרת רעו וידידו. מרשל ושיף עזבו אז 
את <הבית הלבן> ואת נשיא ארצות הברית 
בלי אמירת שלום. 

אולם פרקליטותו היהודית לא הצטמצמה 
בגבולות אמריקה בלבד. שתדלן-מדינאי 
בקנה-מדה עולמי, מבני מינם של מונטי- 
פיורי וכרמיה, הגן בכל שעה ולחם במרץ 
ובקשי-עורף לזכויות בני עמנו באשר הם 
נרדפים ונענים. 


ומהגנה למנהיגות. זכור לי המעמד 
בקונגרס הראשון של יהודי אמריקה בשנת 
8 בפילאדלפיה. על פרקו של הקונגרס 
היו הפרובלימות החשובות של עמנו בימים 
ההם, ימי התכונה לועידת השלום, בקשר עם 
דרישת הבית הלאומי בא"י וזכויות מיעוטים 
לאומיים בארצות הגולה. מרשל היה מראשי 
המדברים בו, כי דברן מצוין היה- לא כמליץ 
ואוראטור-אמן אלא כבעל הגיון מוכיח 
וכובש; וכל נאומיו היו חדורים אחריות 
לאומית רבה ועשו רושם חזק. ואף על 
פי שהציונים לא נתנו עדיין שליטה גמורה 
למרשל בקונגרס ההוא - ניכר היה, כי 
רק הוא הרוח החיה והמנהל בפועל של 
הקונגרס, הינו: מנהיג היהדות האמריקנית. 

ואכן היה הוא האיש שזכה להביא 
לועידת השלום את הבעת תקוותיהם של 
היהודים -- בשם <ועד צירי הארצות> שהוא 
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בביטויים חריפים בעידנא דריתחת הוכוח - 
מדה זו גם היא מאביו לו מורשה. העבודה 
הקשה וטרדת-תמיך <לעשות חיים> - 
הקשו את לב מרשל האב ויהי לקפדן. 

בימי נעוריו למד לואי בבתי-הספר 
המקומיים. בימים ההם הצליח אביו מתוך 
התאמצות רבה לעבור מחיי רוכלות אל 
מסחר העורות, ראה ברכה בעמלו זה והתפרנס 
יפה. לואי הנער עזר לאביו בעסקו ועשה 
כל מיני עבודות פשוטות וקשות. לפרקים 
שימש סבל, וסחב ממקום למקום עורות 
כבדי המשקל. אחרי גמרו את חוק בית 
הספר -- החל ללמוד בעירו את תורת 
המשפטים, ואחר כך נכנס לאוניברסיטה 
קולומביה אשר בניו-יורק, והוא אז צעיר 
לימים -- פחות מבן עשרים. 

הוא, הצעיר בסטודנטים, הצטיין כבר 
אז בבקיאותו בתורת החוקים והמשפטים 
והיה ה<עלו> של האוניברסיטה. ראש 
הפאקולטה למשפטים, צואיט, חשוב ומפורסם 
בין פרופיסורי אמריקה, הכיר את גדלות- 
בקיאותו של הצעיר העברי, ובהרצאותיו 
היה מזמינו תדיר לעזרה לו בשעת צרכו 
להביא ציטאטות מחוקים וממקורות שונים. 
מצבו המיוחד של הסטודנט הצעיר העברי 
הזה עורר, כמובן, את קנאתם של הסטו- 
דנטים הנוצרים. ויתכן שבימי-בחרותו ההם 
טעם כבר את טעם האנטישמיות האמריקנית 
אשר נגדה נלחם מרשל כל ימיו. 


אחרי גמרו את למודי האוניברסיטה - 
נעשה עורך דין. וכאן מתחילה הפרשה 
החשובה, ואולי העיקרית, שבימי חייו. כי 
בעצם כל מפעלותיו - עורך דין היה האיש. 
תפקיד של עורך דין מלא מרשל ליהדות 
האמריקנית והעולמית, קטיגור - תובע 
= זכויותיה -- וסניגור כאחד. וכעורך דין - 
גדול היה כבודו בעיני השליטים והמדינאים. 





ושני מקרים אשר קרו לו בראשית מצעדיו-- 
כוננו לבטח את הקאריירה הפרקליטית שלו. 

ויהי המקרה האחד, אשר סמוך לצאתו 
את כתלי האוניברסיטה -- היה לו לפרופיסור 
צואיט עצמו ענין ועסק בערכאות, וימסור 
את הנהלת ענין-משפטו החשוב... בידי 
תלמידו הצעיר לואי מרשל. העורך דין 
הצעיר הגן במסירות ובהצלחה, כיד ידיעתו 
הרבה, על עניני הפרופיסיר החשוב, מלמדו 
מאתמול בתורת המשפטים, ורבו-שולחו 
זכה במשפט, 

ויקרה עוד: ויליאס ס. רוג'רס, אחד 
החשובים והמפורסמים שבעורכי-הדין שבאמ- 
ריקה בימים ההם, היה הבוחן את מרשל 
בדעת המשפט לשם מתן סמיכה. הוא 
התפעל והתפלא למראה בקיאותו של הנבחן 
וידיעתו במקצוע לכל עמקו ורחבו - 
והכניסו בתורת עוזר ושותף למשרדו. זמן 
מה אחר כך נתמנה רוג'רס ראש בית- 
המשפט לערעורים בסיראקוז, ומרשל הצעיר 
נהל יחידי את המשרד המפורסם עד עברו 
לניו-יורק. 

בן עשרים ואחת שנה היה לואי מרשל 
בהיותו חבר לחברת עורכי-דין באמריקה 
<באר אסוסאישן), בעל זכות מלאה להופיע 
בכל בתי המשפט שבאמריקה. במשך זמן 
קצר נתפרסם עד מאד ונמנה בין הגדולים 
אשר בארץ. בשנת 1890 נבחר לועידה 
של מדינת ניו-יורק כדי לבחון את הקונ- 
סטיטוציה של מדינה זו. לשם כך נבחר גם 
לועידות שנתקיימו בשנים 1894 ו-1913. 

וכמו שהיה מרשל עורך-דין בעסקנותו 
מרובת הצדדים -- כן גם היה עסקו במקצועו. 
שמו יצא לתהלה בעיקר בשאלות קונסטי- 
טוציוניות ובין-לאומיות. ותמיד היו קרובים 
ללבו משפטים בעלי אופי צבורי. הוא עסק 
הרבה, ובהתלהבות מיוחדת, במשפטים 
שמתוך מלחמת גזעים ומשפטי יחידים, 


לואי מרשל 


עַם מותו -- אבד ליהדות האמריקנית 
מנהיג, יתכן לומר: המנהיג:; ליהדות 
העולמית -- פרקליט נאמן ואח גדול דורש 
טובתה; לציונות - ידיד קרוב ופעיל; 
ובכלל -- מדינאי יהודי גדול. מדינאי בלי 
מדינה, כמדינאִי גולת ישראל מאז מנשה 
בן ישראל, שהגלות - ואף זו שבאמריקה 
החפשית -- אסרה את ידיו: אולם למרות 
זאת היתה עמידתו המדינאית גאה ומלאה 
הכרת כבוד עמו, במו"מ שלו עם ממשלות 
ומדינאים -- התעלם מהטרגדיה המיוחדת 
לו והתנהג כאחד מהם, ובהתרוממותו 
זאת - הרים גם את קרננו. 

לואי מרשל - אישיות גדולה וחוקה, 
שבכלל לא נערכה עדיין כראוי בספרות 
העברית. הוא הלך מאתנו בירח העברות, 
כשבועים | אחרי ימי הזועה בחברון 
ובצפת, ובשברנו כי גדול - לא הספקנו 
אפילו להספידו כהלכה. יוצב-נא לו כאן 
זכר-מעט בכמה שרטוטים מקוצרים מתולדות 
חייו ומחשובות פעולותיו. 


מרשל נולד בי"ד בדצמבר 1856, זה 
שבעים ושלש שנגים, בעיר סיראקוז אשר 
במדינת ניו-יורק. אביו בא לאמריקה לפני 
מאה שנים בערך ממדינת באואריה שבגרמניה. 





בית משפחת מרשל עם הולדת לואי - 
בית מהגרים עניים, והילד גודל וחונך 
בחיי הדלות והדחקות, 

הרבה השפיעה על עצוב דמותו הרוחנית- 
אמו, אשה בעלת-נפש ומשכילה, מחונכת 
חנוך דתי, מורשת בית-מולדתה שבגרמניה. 
היא הקיפה את בנה אטמוספירה של רוך 
ועדנה, ובניגוני אם היתה מזמרת וקוראת 
לפניו פרקי תהלים וכדומה. קו זה נקלט 
בנפש הילד, ובהיות לואי לאיש מדינה 
ועסקים -- נפנה לעתים גם לעניני שירה. 
פרט זה ידוע אך למעטים, כי לואי מרשל 
היה כותב גם שירים והדפיסם בעלום 
שם, -- שירים שיש בהם הד לכיסופי-נפש 
יהודיים. ובכנסית ציריך סיפר דרך אגב, 
כי בהיותו בן י"ז כתב מחזה בשם <בר 
כוכבאא... 


היתה זאת משאלת האם, כי בנה יתחגך 
על ברכי התורה ודעת הנימוסים, שיהא 
בעל-לב טהור ולמדן -- למדן בנוסח יהודי. 

מאביו נחל לואי את תכונת הפעולה 
וההתעסקות התמידית, את אהבת העבודה, 
תכונה הטבועה ברוב בני אמריקה. והנה 
אחד הגורמים לעשירותם. ולעומתה - מדת 
הקפדנות, שהיתה נודעת מלואי מרשל 
למתנגדיו, ‏ אשר היה משתמש לפעמים 
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לו לפי שעה מקום אלא בארץ. שם מקום 
גדולו הטבעי. שם יראה ברכה בעמלו על אף 
כל היסורים/ או דוקא בגללם: ומשאלה רק 
אחת בלבי ובלב כל אחד מיודעי ערכה של 
<הבימה>--מי יתן והיתה הברית אשר כרתה 
עם הארץ/ ברית של קימאי 


ג. <המטאטא> 


תיאטרון צעיר זה הוא מיוצאי חלציו של 
<הקומקום> זכרונו לברכה. לברכה ממש: כי 
<הקומקום> נגש לעבודתו כשהוא מזוין 
בתכנית עבודה מסוימת ובמדת טאקטי ואף 
עמדה פוליטית (לא מפלגתית) היתה לו מה 
שלא נמצא תמיד אצל האמטאטא>. הוא שואף 
'היות לבימה סאטירית עברית ולשקף את 
את ההויהארציבאמצעות הסאטירה הבימתית. 
<המטאטא> משתדל אמנם למלא תפקיד זה 
בכשרון ובגראציהי אך לא תמיד יצליחי 
כשרון יש לוי ברם ביחס לגראציה-- זוהי כבר 
גם שאלה של טאקט ושלטון ביצרים. 
<המטאטא> שוכ שסאטירה ובופונאדה/ 
או מוּקיוניוּת/ אינן היינו הך- ומאידך גיסא- 
לא כל המתרחש לבקרים בשוק התל-אביבי, 
מוכשר להקרא בשם הויי על פי רוב תופש 
<המטאטא> הוי זה בציציותיו, חושף את 
המגוחך אשר בו ומנצח על ידי כך. כי הוא 
מחונן בדרך כלל בעין חדה וערה לכל פצעי 
הוינו בארץ: אלא שהוא מדגיש לפעמים את 
וסאה: נלחם לפרקים עם כנפי הריחים במקום 
ללחום עם הזרם המניע אותן. נלחם באנוש 
קלוקל במקום ללחום בשטה המזרקקת לאנוש 











שהגיע כנר לידי 
רקורדים - הן ביחס למספר הצגותיו והן 
ביחס למספר קהל המבקרים- שוכח שניתנה 
בידו האפשרות להיות לצבורנו לבית אולפנא 
פוליטי: כל המנגנון הדרוש לשם כך - חבר 
משחקים קלי תנועה ותמורה: המון חסידיםי 
ופזמונים פופוּלאריים'המושרים בפי אלפים-- 
אלא שחסר לו מדריך: אדם בעל מדה. וקצבי 
אדם אשר יקרא לפעמים : עד כאן! כי צעירים 
המה עודי חברי <המטאטא>. זה יתרונם וזה 
מקור כשלונם לעתיםי מוגם החם ודמיונם 
הסוער מושכים אותם לפעמים עד סכנת 
חוסר-טעם. על זאת יש להצטערי באשר רב 
כה השפעתו של האמטאטא> על הצבור בארץ: 

הרבה פנינים זעירות הביא לנו <המטאטא>. 
המון שעות של שחוק ובדיחות הדעת. אלא 
דוקא משום כך עליו להיות שליט ביצוּריו- 
יציריו. עליו לדעת שכשם שתביעותינו מן 
התיאטרון הגדול הן מיוחדותי מיוחדות הן 
גם תביעותינו לגבי התיאטרון העירי 
התיאטרון הסאטירי. על שלשה דברים חייב 
<המטאטאא6 להקפיד: א) על האמת: שלא תהא 
זו שהוא לוחם בה אמת חד-יומית' אלא 
טפוסית וקבועה: ב) על הרגש: ידע להבחין 
בין הצחוק הזול ובין הצחוק המשחררי ג) על 
המדה. אל יגדיש את סאת הצחוק: כי הצחוק-- 
יפה הוא רק במדה. ובעקבות הצחוק המופרז - 
יבוא השממון: 

אך למרות כלזאת יש להגידי ש<המטאטא> 
רכש לו את מקומו בחיינו הצבוריים ואין 
ספק שיעלה ויצליחי 


מסוג זה: <המטאטא> 





בגרמניה: אלא אותו פתוס מזוקק שהוא 
נצחי ודינאמי כאחד-- כבשה לה *הבימה> את 
העולם כולו- גם את עולם הגולה הישראלית: 
חוץ מעולמנו הקטן בארץי באשר אנחנו 
הרגשנו שכל כחה הגדולי כל יפיה המיוחד 
של המשיחיות בישראל-- אינם אלא בפשטותה/ 
באנושיותה הנפלאה של זוי אליהו הנביא 
איננו מופיע אלינו ברכבי-אש ובלוית מקהלה 
של מלאכי-שמים. לאי בפשטות יבוא אלינוי 
עם תרמיל דל על שכם. אזורדעור על מתניו 
ומקל גס בידוי ומלותיו אינן פתוס אלא מילי 
דאנשי. מילי דעלמאי ועל כן הוא קרוב לנו 
כל כך. קרוב ומובן כמו הבעל-שם-טוב וכל 
יתר האישים שבהם שתל העם את גרעין 
געגועיו לגאולה: גם אנו בארץ מרגישים את 
משק כנפי המשיחי אך לא ממרומים ולא 
ממעמקים יבוא אלינו זה: לאי קרקעיי אנושי 
הוא בשבילנו משק כנפים זה. מתוך הקשת 
מעדר על פני אדמה חרבה נשמענוי מתוך 
הלמות מטילי הברזל במחצבות יעלה אלינו, 
מתוך גמגומי לשונו של תינוק עברי בארץ 
יבוא אלינוי אך : בשעת דממה נשמענו ביתר 
שאת. ולפיכך זר היה לנו אותו פתוס משיחי 
נשגב שהביאה לנו הבימה>: אולם דוקא 
משום שהרגשנו בכחות האדירים בקרב 
אנשים מבורכים אלה/ דאבנו למראה העובדה 
המכאיבהי ששפה אחת לנו ולהם- אך דברים 
אחריםי <הבימה> נדהמה: נתאכזבה: אולם 
משהתעמקה בשאלה/ משהתחילה לנוד על 
פני העמק והגלילי משפסקה להיות בתוכנו 
אך <אורח נכבד> והתחילה להרגיש בצביונו 
המיוחד של נופנוּ ובהבדל היסודי אשר בין 
הצפיה לגאולה חסרת-אונים לבין הגאולה 
בפועל ממש מתוך רצון נואש ומתוך הקרבת 
האאני> על מזבח האאנחנו> (פאנחנו> - לא 
במובן מדיני-מפלגתיי אלא במובן של צבור 
המוצב בהוקף גורל מול תעודה אדירה 
והרוצה למלאה)/, אזי הוברר לה כי אמנם 
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דברים בגו. הבינה כי עליה ללכת בדרך אחורת, 
בדרך אנושית יותריקרובה יותר. ומשהחליטה 
לקשור את גורלה עם גורל הארץ - רק מששיים 
מחברי <הבימה> שעלו לארץ עזבוה ויחזרו 
למוסקבה--נגשה לעבודה מחדש. עליה היה 
ללחום מעתה לא רק עם החומר האמנותי- 
תיאטראי הקשה אלא גם עם אותו דבר תוסס 
וחיי אותו דבר חסר משמעת תרבותית: אותו 
יצור שאיננו משתעבד לכל חוקים ועל כן 
מפתיע תמיד - ששמו: דעת הקהל בארץ. 
הרבה זרוּת/ הרבה איההבנה והמון עלבונות 
חסרי-יסוד נתכו על ראש <הבימה> בארץ. 
שנות ישיבתה אתנו היו לה השנים הקשות 
ביותר מאז קיומה: כי ישמרנו האל מפצעי 
אוהב... אולם היא עמדה בכל אלה. ולאחר 
עבודה אינטנטיבית של למעלה משנה הציגה 
את <האוצר>. וראו-נא גם ראו! חסל סדר 
פתוס. אל המקור טרם הגיעהי העלתה לפנינו 
שוב את כתריאליבקה.: אולם זו היתה תמצית 
כל הכתריאליבקות בישראל: על אורן היקר 
וצלליהן: על פשטות נפשן וערמומיותן כאחד.: 
על מלחמתן בעליונים ובתחתונים: על אידי- 
ליותן עשירת-הגונים וטרגיותן המדכאהי 
צעדה זה של <הבימה> קרב אותה אל לבנו: 
היה בבחינת יוסף מכיר את אחיוי את כל 
עושר נפשה/ את כל רצונה לכבוּשים - 
לכבוש גם אותנו - השקיעה <הבימה> לתוך 
מחזה זהי ואת אשר העלתה כאן לפנינו - 
היה בו משום גמוּל לכולנו- לאהבימה6 ולנו 
גם יחדי האאוצר>--הוא אוצרנגי 

אך גם לאחר כל אלה טרם נאחזו כל 
שרשיה של <הבימה> בקרקענו בארץ. ומדי 
צאת <הבימה> אותנו - יחרד הלב: התוסיף 
למצוא את דרכה אלינוז או שמא תשתכר 
חלילה מן התהלות אשר תזכה להן בנדודיה 
החדשים ותאבד לנו שוב באחד הדרכים? 
ולפיכך יש להגיד לה: תיאטרון עברל, אפילו 
כשהוא מיוחד לשמש את הגולה כולה. אין 


8 א לורברגל 


ןו 


כשר כל כך, וכי יעקב היה נאבק לא עם 
מלאכים בלבד/י אלא גם לשם ספוק רצונו 
לחיים, לאהבה ולאושר. ואפילו ביחס ללבוש 
החיצוני העיז ה*אהל> לעשות מעשה רבי 
החל שלו - לא היתה בת-ישראל כשרה 
השומרת על בור שמלתה/ רחוצה למשעי 
לכבוד שבת/ אלא בחורה חיה/י פראית ותמה 
כטבע עצמו: לבן איננו אלא פלח ערום שנות 
לו להאמין באליליו-- הרי הם הם השומרים 
על שדותיו ועדריו! - ושטוב בעיניו לקנות 
גם מקצת מן <התורה והתעודה> אשר ליעקב 
אולם במחיר המינימלי: בדרך זו הגיע<האהל> 
אל סף האמת ההיסטורית העברית וימצא את 
הפתח אל גנזי היצירה התיאטראית המקורית 
אשר לצבור העברי. ולא בכח הדמיון ולא 
בתוך ספרות מאובקה מצא את אלהי אלא 
בתוך הנוף הארץ ישראלי בין ההרים 
והעמקים.י 

על פני כל יצירות ה<אוהל> מרחפת רוח 
העבודה. לא רוח העבודה הרוחנית בלבדי 
אלא גם זו של העבודה בחומר וּבלבנים: לא 
ייגע ולא ייעף. לא יתהדר בגבורות. אלא 
ילך דרכו בשקט ובבטחון: והעיקר הוא שעלה 
בידי ה<אוהל> להחיות בנו את ההרגשה 
הברורה שהוא יצא כבר מגדר הארעיות 
ונסיון ויתלכד עם הקרקע והנוף בארץ, 
ושגידוליו הם אורגניים וקשורים קשר של 
ממש עם ההוי הישראלי שאיננו מסתפק 
בצפיה לגאולה, אלא מסייע לבואה בפועל 
ממש: אבן-חן הוא ה<אוהל> בעולמנו. אבן 
פנה ופתח ליצירות תיאטראיות אשר תבאנה 
בודאיי באשר הננו עורגים אליהן' באשר 
צמא להן ה*אהל>. 

ב. <הבימה> 

ילד-שעשועים היתה לנו <הבימה>. אהבנוה 
בטרם ידענוה מקרוב:י ועליה היתה גאותנוי 
וראו זה פלא-- במקום הָנֶּצרה ובכל עיר וארץ 
אשר בהן הופיעה במשך נדודיה על פני 


אירופה ואמריקהי זכתה לתהלות למעלה מן 
הרגיל ומבקרים אנשי-שם ענדו לראשה את 
זר הגאוניות התיאטראית: אולם בבואה 
לארץ-- הועמדה בפעם הראשונה בפני בקורת 
שליליתי 

מה פשר הדבר הזה? משום מה לא עוררה 
<הבימה> אצלנו אותו ההד החזק שאליו ערגה 
ולו צפינו גם אנחנו? שתי סבות לדבר.: א) 
אין בארץ בקורת תיאטראיתי כשם שלא 
נוצרה אצלנו עדיין בקורת אמנותית ב כ ל לי 
ב) הסביבה הזרה והתנאים המיוחדים שבהם 
נוצרה <הבימה>. אותה שעה שבה נוצרה 
פהבימה> -- היתה שעה הרת עולם חדש 
ברוסיה וכל לאום ולאום אשר בממלכה 
רחבת-נוף זו נשתכר מן החופש הפתאומי 
אשר בא עליו ואמר להדגיש את חפשו זה על 
ידי מתן בטוי אמנותי לצביונו הלאומי 
המיוחד. באורח זה נוצרה הסטודיה של 
<הבימה>וכן הסטודיות של הלאומים האחריםי 
אולם לגבי <הבימה> נוסף עוד גורם אחד 
אשר היה מחייב ומעיק עד מאד: בשטף 
המהפכה נתערערו עד היסוד כל מוסדות 
התרבות העבריים ברוסיה: וכל פנה עברית - 
ניטלה שכינתה הימנה בכח הזרוע: מלה 
עברית לא היתה נשמעת. וכל החיים הצבוריים 
העבריים נתמוטטו עד עפרי ולפיכך הוטל 
על <הבימה> להציל את שארית הפליטהי 
להיות לפה/ ולשופר לכנסת ישראל הרוסיתי 
עשירת התרבות ובת מיליוני הנפשות.: וכל 
מי שנְתַּן השופר בפיו -- ממילא הוא מתחיל 
להאמין בשליחותו המשיחיתי כאן מקום 
פלאוּתה של <הבימה> וכאן גם מקום התורפהי 
נשתעבדה <הבימה> לפתוסי <הדבוק>/ <חלום 
יעקב>, <היהודי הנצחי> הם חזיונות נשאים 
בכנפי פתוס נפלא/ לאו דוקא עברי. ובכת 
פתוס זה--לא הפתוס המלוליי שהיה במשך 
דורות רבים יסוד התיאטרון הגרמני והאש 
הקרה אשר בה הוגלדה כל יצירה דרמתית 
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שהארה סוציאליסטית איננה בנמצא. הוכיחהי 
שתיאטרון הראוי לשמו-הוא ממילא גם 
תיאטרון סוציאליי לאחר נקודת-משבר זו 
הצטמצם ה<אהל> לתוך ד' אמות עבודתו 
וידום במשך תקופה ארוכה: ויפה עשהי כי 
רק בדרך זו גיתנה לו האפשרות להתיצב 
פנים אל פנים מול האמת האמנותית שלוי 
לבדוק דרכו ואת כבושיו לאור רצונו ליצירה 
העברית. תקופת עבודתו זו של ה<אהל> 
היתה פוריה עד מאדי אופן מחשבתו-- שאליו 
הגיע במאמצים רבים - היה עתה פשוט 
והגיוני: היה היה פעם בעולם תיאטרון הגון 
ומפרה. היה ואיננו: ‏ כי מחוץ לרוסיה/ 
גרמניהי וארץ ישראל, כמעט שתיאטרון רציני 
איננו בנמצא. את הכל בולעת ה-86906. אולם 
גם בתור הזהב אשר לתיאטרון בעולם - 
סוף המאה החולפת עד תחילת מאה זו- היה 
הרפרטואר אחד ומשותף לכל התיאטראותי 
קריסטיניָה/ וינהי ברלין ופטרסבורג. כולן 
הציגו את האופטמן, איבסן: גורקי וכו כל 
אחד מן התיאטראות הללו נגש אל המחזה 
בדחילו. באורח אנושי וישר. ובכל זאת רב 
היה ההבדל בין זה לרעהו. ה*אורגים> 
בקריסטיניה לא היו אותם הא<אורגים> שהוצגו 
בברלין, ושונים תכלית שנוי מן האאורגים> 
אשר הוצגו בפטרסבורג: <התהום> של גורקי, 
ריח ספציפי גרמני נדף הימנה בהצגתה 
| בברלין וצפוניותו המוּטעמת של <פיר גינט> 
אבדה לו כמעט לגמרי בהצגתו בוינה. מה 
היא איפוא תופעה זו וכיצד יש להסבירה? 
כאן תפש <האהל> שכל תיאטרון חייב לעכל 
את המחזה/ לסגלו--אותו ואת הצגתו--אל 
הסביבה אשר בה הוא מוצג ולעבדו בהתאם 
לפרצופו הרוחני הראשוני של הצבור הבא 
לראות במחזה. ומכאן הצביונות המיוחדים 
אשר לתיאטראותיהם של צבורים שונים 
המשתקפים אפילו מתוך מחזה אחד ומשותף 
לכולם. 


וטואו ולווו 1 הדודדווההוהחה הוהההההההוקה ההא ההה ויה אחוקה מ הייייייק-הד-----=.. 


ובכן הוטל על האאהל> לבקש את המקורות 
לצביון העברי הראשוני. דרך נוחה ומוכנה 
עמדה לשרותו--המָנטליות של כתריאליבקה. 
רבים שתו ושכרו ממקור זה/ רבים גתעשרו 
על ידו רבים יונקים הימנו עד היום הזה, 
אך עולה עליהם מספרם של אלה שדלו על 
ידי כך. כי כתריאליבקה איגנה אלא תחנה 
אחת וארעית בשטף ההיסטוריה העכרית 
והתרבות הישראלית. יתכן שהיא יותר גורלית 
ומַפרָה מגראנאדה ומאַגנצה/ אולם אף היא - 
אין בה כל יסוד ראשוני ואין לבקש אצלה 
את המקור היחיד והראשון העלול להיות 
פתח ומוצא לתרבות העברית החדשה. ואמנםי 
האאהל> לא התמהמה על ידה- קבל ממנה כל 
שאפשר היה לקבל וילך בדרכו הלאה אל 
מכורות-הקדומים. 

הצגת <יעקב ורחל> העידה על כּנוּת הדרך 
ושכר העמלים היה רב עד מאדי ה*אהל> 
הבין שאין דבר נעטר בעטרת של קדושהי 
אלא אם כן מת תחילה/ חלף הלך לו: האישים 
התנכ"יים שלנו-- קדושים היו עבורנו בבחינת 
מלאכים מתהלכים בחצרות אלוה: ובפקידת 
הרבי אסור היה לנו להעלות על דעתנו אף 
צל של מחשבה/י שאותם אישים תנכיייים -- 
עד כמה שהם היסטוריים - היו להם גם 
פונקציות אנושיות: טבעיות: רק יסוריו של 
האדם והרגשת אפסיותו הוא ממריצים אותו 
להעטות זר של קדושה לראש זולתו:- יסורים 
היו לנו לרובי ולפיכך נטלנו מעל אישי 
התנייך את חיוניותם/ את אִמַתֶּם הויסאלֶית 
ונעשם למוּמיות של קדושה: דורות שלמים 
חונכו ברוח קדושה זו ויחס ישר: אנושי - 
של בקורת/ קנאה/ כעס וספק - אליהם לא 
היה בנמצא. 

והנה בא האאוהל> ויעיז לעשות מעשה 
רב זה: העיז לחשוב שרחל אמנו לא היתה 
בכינית למן יומה הראשון: כי לבן היה <בחוּר 
כהלכהא/ כי ענין התרפים והדודאים לא היה 
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וידום. ויבקש: וימצאי לא סמך על נסים: לא 
הסתפק בחסדי כשרון גרידא: 

הצעד הראשון--נשפי-פרץ- היה מופנה 
יותר כלפי פניםי מאשר כלפי חוץ. לשם 
בקורת עצמיתי לשם סכום וברור. ללא 
התרועות הרגילות על נצחון ריקני ומדומה. 
את הרענןי הגרעיני תפש ה<אהל> והחזיק בו, 
ואת השאר השליך מעל גוו- ללא רחמיםי 
למרות העבודה שהשקיעי כי מיד בראשיתו 
ידע ה<אהל> את התפקיד שהוטל עליו. שקבל 
על עצמו באהבה: רצה ה<אהל> לשָקף את 
ארץ ישראלי על נופי האדם והטבעי רצה 
להיות אספקלריה לכל שטחי הגאולה העברית: 
מלכתחילה ידע את הקושי שבדרך ליצירה 
זוי אך כאמורי את הכל קבל על עצמו באהבה. 
היה לו האומץ לסגת אחורנית/ מעבר למקובל 
במוסקבהי מעבר למתהדר בגבורת כתריא- 
ליבקה: הרגיש באורח אינסטינקטיביבמציאות 
הקשרים שבין התמול הרחוק לבין היום 
המעורפלי את אלה בקש למצוא: ולפיכך לא 
נתן לצמצם את עצמו לתוך מסגרת הקבוע 
כיום והמקובל: אם כי קשה כשאול היה 
להלוי עכולה של מסורת מוסקבהי אולם 
שחקה לו השעה ויתגבר גם על המסורת 
המטרידה: כי במזל טוב ובמשפחה טובה 
נולד ה<אהל>. במשפחת העובדים בארץ. 
אלא שמשפחה זו גם מחייבת היתה ותובעת 
הימנו: תובעת תיאטרון סוציאליסטי. מה 
הוא הדבר הזה? כיצד אפשר לעשות את 
התיאטרון לסוציאליסטיז אם לפי הנושא' 
התוכן המוצג--הרי אין ספק שאף <השודדים> 
של שילרי <<ָיץץ> של גיתהי <אויב העם> 
ואפילו <נורה>. של איבסן/ ואפילו מגילות 
<רות> ועאסתר> שלנו מאירים פרובלימות 
סוציאליות. לפי דעתיי כל מחזה הגוןי זה 
שאיננו בא לשעשע את השבעים בקסמי 
שמלות ובהוד שבמלכות: זה שאיננו בא 
להשביעי להרדים ולטמטם עוד יותר; אלא 


להרעיב את נפש האדם ולהצמיאה-- הרי זה 
ממילא מחזה סוציאלי. וכשר אף למהדרין 
מן המהדרין בהלכות הסוציאליסמוס. ובכן 
המחזהי התוכן כשהם לעצמם עדיין אינם 
עושים את התיאטרון לסוציאליסטי. שמא 
הגישה אליוי אופן ההצגה/ ההגשמהז ושוב 
איני יכול להמנע מלהגידי שלפי דעתי כל 
גישה ישרה/ גישה אנושית אל המחזהי היא 
ממילא גם סוציאלית. בכל מקום אשר יבוא 
בו האדםי חבאנה אתו ממילא גם פרובלימות 
סוציאליות. אין לך אדם שאפשר יהיה 
להפרידו מסבך הפרובלימות הסוציאליותי 
ובכן. גם הגישה איגנה יכולה להכריע במובן 
זה: מה הוא הדבר המהוה את המושג המופלא 
תיאטרון סוציאליסטי? כדאי. להתעכב על 
שאלה זו: שהרי היא עדיין מנסרת בעולמנו 
בארץומעלה- בעזרת קנאים. ולאו דוקא מומ- 
חים לדבר- אבק רב- קשה לי עד מאד לתאר 
לעצמי יצור אמנותי מסוג זה: ואם הוא קיים 
בכל זאת אי-שם: מובטחני שאין זה קיום 
אורגני, אלא ארעי ולשם מטרה מסוימה, 
שאין לה בודאי כל שייכות לתיאטרון כערך 
אמנותי העומד ברשות עצמו: ולפיכך יש 
להגיד בברור: אין תיאטרון סוציאליסטי, 
כשם שאין תיאטרון קונסרבטיבי. ‏ יש 
תיאטרון בשביל האדם ויש תיאטרוו בשביל 
החיה אשר באדם. ואמנם צריך להודותי 
שבשנים האחרונות 95 אחוז מן התיאטראות 
הקיימים בעולם--נמנים על הסוג השני. ועל 
זאת נוכל. לקונן בצבור: כי רב מאד מספר 
המקוננים על כך. אלא שאין הדבר מועיל 
כללי ולכל צבור יש התיאטרון שלו הוא 
ראוי. בזאת יש קצת מן הנחמה. אלפי סבות 
לתקלה זו, אך לא כאן המקום לעמוד עליהן. 
אינני סובר שהיה בדעתו של האאהל> להגיע 
לידי אותו דבר משונה: ששמו: תיאטרון 
סוציאליסטי. הצגת ה<דייגים> היתה נסיון 
יפה ומבורך. אלא שהיא הוכיחה בעליל 
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לא כן היה הדבר בדורות הקדומים: נוחיות 
זו שלנו-- לא היתה מנת-חלקם ועליהם היה 
לחפש מחסה אחר מפני המוראי ולתת ספוק 
אחר, יותר מלא: לקול היושר הראשוניי 

השמש היתה להם לחידה/ החושך - 
לתעלומה: הרעם -- לאימהי האש - לבהלהי 
אף באותם זמנים קדומים לא ניתן ספוק 
גמור לתביעות היושר האינסטינקטיבי. אותם 
שני רגשות היו ערִים אצלם פי כמה מאשר 
אצלנו. חייהם היו פחות מורכביםי פחות 
מסובכים, ובמלאכת ההונאה העצמיתי ההרגלי 
החנוך המלאכותי עדיין לא היו בקיאים 
כמונו* מה עשו איפוא? 

יצרו את התיאטרוןי את משחק הסמלים: 

מובן' שבמשך הדורות נוספו עוד כמה 
גורמים חדשים. כגון : היצר למשחקים שבא 
מתוך הרגשת עודף של כוחות;והיצר לאילוסיה 
שבא מתוך שובעי גורמים אלה דחקו כמעט 
לגמרי את סמלי המורא מעל פני הבמהי 
אולם רגש היושר שולט בה עד היוםי ואם 
התיאטרון של אומות העולם נוצר מתוך 
המורא והשובע/י הנה אצלנו בארץ נולד 
התיאטרון מתוך המורא והצמאון: 

עם עקת תרבות עשירה וכבדה הושלכנו 
כאן לבין החרבות: חרבות הרוח והחומר: 
השכל תבע פשטות: ראשוניותי ויתור על 
מורשת התרבות וצרכיה/ חזירה אל הטבעי 
אל החומר: ברם הנפש לא יכלה להכחיש את 
מכמניהתרבות האצורים בקרבה.נוצר הצמאון 
למקדש-מעט אשר יקסום לנו לפחות במדת- 
מה את אפקי התרבות אשר מהם באנו: ואף 
המורא דחף אותנו בדרך זו המורא בפני 
ההתנונות בראשוגיות אלהית זו אשר מסביב 
לנו: צר נעשה בין החרבות ומאידך גיסא 
נולד המורא הסטיכי בפני אבדן אוצרות הרוח: 
כך הלך ונוצר אצלנו התיאטרון. או יותר 
נכון, כך נולד בנו הרצון לתיאטרון: באמתי 
תיאטרון עברי ארץ-ישראלי. הראוי לשמו-- 


אין לנו עדיין בארץ: והדבר טבעי ומובן. 
הוכרחנו לאחוזבמטעי-תרבות, שגדלו בארצות 
נכר ובתנאים נבדלים מאלה שלנוי ולנסות 
לשתול אותם כאןי בארץ החדשה ובתנאים 
החדשים: רבים היו הנסיונות בכוון זה ורבות 
מאלה היו התבוסות. כמה מהם גועו בעודם 
באבםי כמה מהם נתלכדו לכאורה בארצנו 
כמה מהם מופיעים ונעלמים ומופיעים שוב 
ללא כל צורך אורגני. ורק מעטים ביניהם 
הולכים ונעשים לאזרחים בנוף החדש 
והמחודש: ועל שלשה אני עומד כאן. 


אי ה*אהל> 


תיאטרון רענן ונקי-כפים: חפשי כמעט 
מכל מורשת: יודע לנעָר מעליו אבק-תמול. 
בעל רצון בהיר לדרך מסוימה: לעתים 
ימצאנהי לעתים יתעה בכל זאתי סימן 
לאנושיותו: אך בכוח תחושה טבעית יחזור 
למסלולו הברור בדרכו המיגעת אל האמתי 
אל האמת התיאטראית הסוביקטיבית שלנו 
בארץ. אך מעט הביא אתו אלינו מן המוכן: 
לא הקל על עצמו את מעשה-בראשית: התחיל 
מן המסדי מן האדם. לא מן החוץ הביא את 
האדם/י אלא מן הקרקעי פשוטה כמשמעהי 
מן הקרקע הארץ ישראליתי מארבע פנות 
הארץ נזעקו אליו צעירים ובעלי רצון טהורי 
בלי תנאים. לשם עבודה. לשם יצירה של 
אמת: ראיתי את התלבטויותיו הראשונים 
של ה<אהל> עם החומר הקשהי המורד: אותו 
ערב בסטודיה של הגברת אורנשטין בתל- 
אביב. שם נאבקו שלשים נפש מישראל עם 
גָום העקשני המיוגע מן העבודה. לשם הַקנַיָת 
הריתמוס המשחרר: לשם שעבוד האברים 
לרצון האמנותי. בקפדנות גדולה על כל תג 
חדשי כל אפשרות של בטוי חדש אשר נגלו 
להן: אותו ערב נוכחתי שיש כאן רצוןי מטרה 
יש וגם--וזה העיקר--בהירות של דרך: משה 
הלויי המדריך, החבר-האחי עמד מן הצד 


התיאטרון בארץ 


לא את חולדות התיאטרון בארץ יש בדעתי 
לכתוב -- אם כי גם אלה היו עלולות לחשוף 
לפנינו כמה מומנטים אופינייםי הן ביחס 
לגישה אל התיאטרון והן ביחס לתכנו אצלנו-- 
אלא על התיאטרון הקיים בעין, זה שהספיק 
להכות שרשים בארץ ולהספח אל השלשלת 
החדשה של ערכינו התרבותייס. 

שנים הם הרגשות הראשוניים שהוליכו 
את האדם ליצירת התיאטרון: א) המורא בפני 
פלאי הטבע: ב) הצדק האינסטינקטיבי. שני 
רגשות אלה שולטים בנפשו של האדם שלטון 
עצום ומהוים את היסוד הדינאמי, המניעי 
שבחייו- ידעתי את המגוחך שברעיונות אלהי 
כיצד אפשר כיוםי במאה העשרים/ בתקופת 
הראדיו והאוירון, תקופת כבושי הטבע 
העצומים, לדבר על המורא בפני פלא יהטבעז 
יותר מגוחך מזה נראה הרעיון השני: הרעיון 
בדבר רגש היושר האינסטינקטיבי שבלבו 
של אדםי 

למרות כל כבושי המדע.י עדיין אנו נצבים 
לפני רוב תופעות הטבע חסרי-און כבימים 
הראשונים עם עצם אותו המורא מפני 
המופלא מאתנו, הבלתי נתפשי הצמאון הגדול 
למחקרי הטבעי שתקף את האנושיות בסוף 
המאה שחלפה ועד היום הזה/ עדות נאמנה 
הוא לְכָנות הרעיוןי למציאותו המוחשית של 


רגש המוראי הננו יודעים כיום את כוכבי 
השמים ומסלותם: יודעים את חוקי הרעם 
והברקי הרבה השערות לנו על התהווּת העולם 
והחוקים השולטים בו--ובכל זאת לא פסענו 
אף כמלא נימא מעבר לשערי ה<כיצד> 
ופמאין>. 

כך הוא הדבר גם ביחס לרגש היושר 
האינסטינקטיבי. הרגש שבו אנו דניםי הוא 
רגש ראשוני, קבוע בעצם: מופיע ונעלם: אך 
חי בקרבנו על אף כל החוקים השכליים/ 
הסעיפים המשפטיים, המציבים גבול וסייג 
לדי אמותיו של אדם למשנהו: לאום למשנהו: 
אלא שבמדה שהאנושיות מתקדמת ומשכילהי 
בה במדה נעשית אזננו אטומה לקול הרגש 
הזה ולבנו נעוּל בפניו יותר ויותר: 

שני הרגשות האמורים חיים וקיימים 
בקרבנו ודורשים מאתנו את תקונם. מובן/ 
שהתנאים שבהם אנו חיים כיום, נוחים מאד 
להונאה עצמית בכוון זהי את רגש המורא 
בפני תעלומות הטבע הננו יכולים להטביע 
בתוך ים מחקרי-מדע, לצחוק צהוק של בטול 
כלפי כל תעלומה ולהתימר כמנצחים. ואשו 
לרגש היושר האינסטינקטיבי - אותו אנו 
יכולים | לצמצם לתוך חוקי המשפט 
המלאכותייםי לחסות בצלם וללחום תחת 
דגלם. י 
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עוד קשיים עצומים עומדים על הפרק 
לסדור בחירות חדשות לרבנות' אבל נפתחה 
כבר דרך לפתרון השאלה: 

תקנות הכנסת' שנתפרסמו בשנת 1928. 
מגדירות במקצת את סמכותם ותפקידיהם 
של מוסדות הרבנותי התקנות סומכות על 
החוקים הקיימים, ועַל אלה שיורשו לצאת 
במשך הזמןי אבל על נקודות אחדות 
בעלות עגין הן עומדות: רשום הקדשות 
נכסים לצרכי צדקה לפי דיני ישראל הוא 
בסמכות המוחלטת של הרבנות: אפיטרופסים 
לנכסי קטנים' נטושים ורטושים/ בית דין 
ממנה רק בהמלכו בדעת ועד הקהלהי - 
הגבלה של זכות הרבנים הראויה לתשומת 
לב. שוב הודגשה הסמכות לסדר צוואות 
על פי דיני ישראלי לפקח על הקדשות 
צדקה יהודים' המבקשים פקוח כזה או 
מסכימים לוי משום מה עוברות התקנות 
ש: כנסת ישראל בשתיקה על יסודות 
הסמכות : דיני קדושין וגרושין ומזונותי 
לעומת זה הוזכר בפרוש ישוב סכסוכים 
לפי שטר ברוריםי החתום על ידי שני 
הצדדיםי דבר שנהגו בו הרבנים כל הזמן, 
אבל עד הנה לא הוזכר בחוק. 

עִיי אשור תקנות ישראל ניתן מקום 
להרוצים להתבדל מכנסת ישראל: ולדרוש 
מחיקת שמותיהם מפנקס הכנסתי האם 
המתבדלים האלה כפופים לסמכותם של 
הרבנים בתחומי סמכות-החובה כפי המבואר 
לעיל? הדבר לא נאמר בפירוש: אולם נתקבלה 
הדעהי הפותרת שאלה זו בחיובי בנדון זה 


הגיע סכסוך לידי ברור של המשפט העליון 
(הממשלתי) בארץ (הדו"ח נתפרסם בגליון 
<הארץ> מיום י"א בשבט). גם בעלי הדין 
וטועניהם/ גם בית הדין יצאו מתוך הנחה 
שאין המתבדלים נזקקים לבית דינה של 
הרבנותי אלא שבאותו ענין התחיל המשפט 
לפני פרסום פנקס הכנסת, ומכיון שבשעת 
התחלת המשפט הענין היה בסמכות הרבנותי 
הרי המשפט נשאר ברשותו עד הסוף' ואין 
השנויים בהמשך ברור המשפט (הודעת אחד 
מבעלי הדין שהוא מתבדל מכנסת ישראל) 
משנה את מצב הדבר: 

כותב הטורים האלה סובר: שאין פסק 
דין זה המלה האחרונה והמכרעת.: ויש מקום 
לערער על ההנחה הזוי ולהגידי שתקנות 
כנסת ישראל לא שנו ולא יכלו לשנות את 
דבר המלך במועצתו משנת 1922. שעל 
פיו היהודים בכלל זקוקים לדין הרבנות 
בענינים ידועיםי ההתבדלות מכנסת ישראל 
כחה יפה לגבי מסי הכנסת ושרותים צבוריים 
שונים של הכנסת. אבל מי יאמר' שאפשר 
על פי הודעה סתם לשנות את סמכות בית 
הדין- הדבר לא נאמר בפרושי ואין להסיק 
דבר כזה ממילאי והדבר צריך עיון: 

התקנות החדשות יהוו דרגה ידועה 
בהתפתחות הרבנות בארץ ישראלי ברם 
התקדמות ניכרת ומורגשת תבוא רק בזמן/ 
שהרבנים והחוגים הקרובים אליהם' יצאן 
מגדר שמירת הישן בכל מחיר שהוא וידעו 
למצוא דרך לרכוש את אמון הצבור ולהשלים 
בין ההשקפה המסורתית והחרשהי 
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הרבנות מטפלת בזה' וכל החלטותיה 
ופסקיה מוצאים לפועל בתור פסקי דין 
של בתי דין ממשלתייםי באותו התוקף 
ובאותו הסדרי אולם אם אחד הנוגעים 
בדבר מסרב'י הוא מגיש בקשה לבית הדין 
הממשלתיי והלה מונע את הרבנים מלטפל 
בדברי ומקבל את הענין לרשותו: 

בכל הענינים האמורים הרבנים דנים 
כפי דיני ישראל' ואולם בכמה דברים 
השייכים לסדרים מורגשת בכל זאת השפעת 
הסדרים הממשלתיים (למשל כרוז בעתונות 
קודם מנוי אפיטרופוס). 

חוק מיוחד יצא בשנת 1923 בדיני 
ירושהי: המגביל את השימוש בדיני ישראל 
אף בשעה שהדין הוא בידי הרבניםי 

רוב הקרקעות בארץ ישראל שייכים 
לסוג <מירי>/ שהם נחשבים להלכה לקנינה 
של הממשלה/ ובעליהם אינם אלא חוכרים 
עולמיים בירושהי למעשה הביאה ההתפתחות 
לידי כך/ שאין בין קנין הבעלות הפרטי 
בכללי ובין בעלות בפמירי> שום הפרש, 
מלבד ענין הירושה: לפי החוק מזמן התורכים 
אין צוואה חלה באדמת מיריי וירושתן היא 
לפי חוק מיוהדי שיצא בשנת 1913' אחד 
החוקים החדישים. המתאימים להשקפות 
זמננו; אין הוא קשור במסורת הערבית- 
המושלמית' כי מוצאו הוא אירופיי הוא 
משוה אשה לאיש, בת לבן, אחות לאחי 
נכדה לנכד וכו'" הוא נותן לאלמנת המת 
או לאלמן המתה את החלק הרביעי של 
העזבון' בזמן שיש יורשים ממדרגה ראשונה 
(יוצאי חלצים/י בנים ובני בניםי והבנות 
בכלל הבנים). ואת חצי העזבון. בזמן 
שנשארו רק יורשים ממדרגה שניה (הורי 
המוריש ויוצאי חלציהם) או סביו או 
סבותיו של המוריש: ובתנאים ידועים מקבל 
האלמן או האלמנה את העזבון כולו. 

חוק זה הוא חובה גם על הרבנים בחלוקת 


ירושת מירי. מלבד זה חק הירושה נותן 
הוראה מיוחדת במינה בעלת חשיבות יתרה: 
אם מי שהוא מהנוגעים בדבר הירושה 
מבקש את בית הדין הרבני לחלק את כל 
הירושה (כלומרי אפילו מטלטלין) לפי חוק 
העותומני (הפרוגרסיבי משנת 1913 שתכנו 
הובא למעלה)י הרשות לבית דין הרבנים 
לותר על דיני התורה ולהשתמש בחוק הנ*לי 
אילו השכילו הרבנים להשמע לעצה טובה 
זו, שמקורה בדינא דמלכותאי אילו קיימו 
וקל עליהם הבנים לסדר את חלוקת 
העזבון על פי חוק הניל, בזמן שאחד הנוגעים 
בדבר ידרוש זאת/ והיו מוציאים זאת 
לפועל באופן מסודר - אפשר שלמעשה 
היה ענין הירושה נשאר בידם. 

מחכים גם לפרסום חוק האפיטרופסות 
מאת הממשלהי 


6 סדור הרבנות לפי תקנות 


כנסת ישראל 


הסדור הארעי של הרבנות שיצא לפועל 
ע'יי ועידת תרפ"א לא הניח את דעת 
הצבור' והממשלה יחד עם הצבור חפשו 
דרכים לסדור נאות יותר: על הסדור הזה 
התוכחו הרבה בקשר את עבוד החוקה או 
התקנות של כנסת ישראל. המו"מ היה 
ממושך: ולבסוף לא סדרו התקנות את עצם 
הדברי כי אם הראו הדרך' איך למצוא את 
הסדור הנכון. שטת הבחירות של הרבנות 
הראשית נמסרה להסכמת הרבנות הראשית 
הקיימת יחד את הועד הלאומיי ואם במשך 
ששה חדשים לא יבואו לידי הסכמהי תמסר 
השאלה הנדונה לועדהי המורכבת מיו"ר 
שימונה ע"י הסוכנות היהודיתי שני חברים' 
שימונו ע"י הועד הלאומי (אחד מהם 
ספרדי)י ושני חברים לפי מנוי הרבנות 
הראשית הקיימת (ואחד מהם שוב ספרדי)י 
החלטת הרוב של הועדה תהיה מכריעהי 


חיי המשפט בארץ-ישראל 1 
יוו 


הדין הממלכתיים החילוניים ולפי היקים 
חילוניים. וגם ניתנה זכות במשך זמן ידוע 
אחרי יאת הפקודה לכל ההקדשות הרשומים 
לפני בתי הדין 
הרבנים לפנות לבתי הדין החילוניים של 
הממשלה ולהפוך את ההקדש הדתי להקדש 
חילוניי שאין לו כל זיקה לבתי הדין של 
הדת: וככה למעשהניחנה גם לבעלי ההקדשות 
האפשרות להשתמט מסמכות הרבנים בתנאים 
ידועים ובסדרים ידועיםי 

הוא הדין באשור צוואות: החוק הנהיג 
צוואות חילוניות' וכל מי שאינו רוצה 
לפנות לרבניםי עורך את הצוואה לפי הסדרי 
הקבוע בחוק האזרחיי ומקיימה בבתי המשפט 
החילוניים: 

נשארו בסמכותם של הרבנים המוחלטת 
באמת רק דיני נשואיםי גרושין ומזונות 
שבין איש לאשתוי אבל גם כאן יש 
התאוננויות מצד היהודים יוצאי מערב 
אירופהי שהורגלו בדיני-נשואים אזרחים- 
חילוניים. הסמכות היא רק בנוגע לאזרחי 
הארץ, נתיני חוץ לארץ מתדיינים לפני בתי 
הדין של הממשלהי כל אחד לפי חוקי ארצו: 

אולי כדאי לציין/ כי נתיני חוץ לארץ 
אינם יכולים לפי החוק לסדר גטין בארץ 
ישראל לא לפני בתי הדין של הממשלה/ 
ולא לפני הרבנים' עד שהממשלה תחוק 
בענין זה חוק מיוחד: 


5 סמכות:-הבררה של הרבנים 


בכמה וכמה ענינים של המעמד האישי 
יש לרבנים סמכות יחסית, התלויה בהסכמתם 
של כל המעונינים. והבררה לכל מי שמשתתף 
או נוגע בדבר לסרב בענינים אלה לדין 
הרבנים' ולדרוש העברת המשפט לבתי 
הדין החילוניים של ממשלת ארץ ישראל. 
סמכות-הבררה יש לה ערך מעשי גדול: 
אם כי לא רב האמון במוסד הרבנות הקיים, 


הדתיים המושלמיים או 


אף על פי כן מספר גדול של ענינים מסוג 
זה נמסר למעשה לדינםי מבלי שבעלי הדין 
יסרבו להם: מלבד הענינים'י שיש בהם 
דררא דממונאי מורגשת/ כמו לגבי ירושת 
הבת וכדומה: אין ההמונים בדרך כלל 
מסרבים לרבנים' אם הם נתבעים לדין: 
אבל בהוגים פחות או יותר אמידים' או 
משכילים, או השייכים להמתדרות הפועליםי 
או בשעה שפונים להתיעצות אל עודכי- 
דין - מעדיפים את הערכאות פל פני 
משרדי הרבנות' מפני הטעמים שכבר עמדנו 
עליהם. חשיבותה של סמכות זו יש לראות 
כדרבן לשכלול עצמי ולהתפתחות עצמית 
שניתן על ידי כך לצבור העברי ולרבניו: 
אם יעשה כל הדרוש בכוון זהי אם ישקיעו 
את המאמצים והמרץ הנחוצים לתקון 
סדריהם של בתי דינינו הדתיים/ ואם ירכשו 
להם אמון מצד הצבור - הרי סמכות של 
בררה זו תשמש דרך לבצורה של ההגדרה 
המשפטית | העצמית שלנוי להרחבתה 
ולהתפתחותה: אין אדם נגאל, אלא אם כן 
גואל את עצמוי כאן ניתן מקום לרבנות 
להתגדר בוי להרחיב את השפעתה ואת חוג 
פעולתה' להגדיל את כבודה ואת ערכה/ 
להרים את קרנה/ ויחד עם זה את קרן 
הישוב בכלל. לפי שעה אין היא הולכת 
בכוון הרצויי ואין היא עושה את המוטל 
עליה. אבל מה שלא נעשה עד היום' יוכל 
להעשות מחרי הפתח פתוחי האפשרויות 
החוקיות ניתנו' ההזדמנויות ישנן' יבואו 
בעלי הדבר וישתמשו בהם: 

ואלה הם הענינים של סמכות-בררה: 
דיני ירושה: אפיטרופסות' קביעת יוחסין של 
קטנים ואמוצם/ הגבלת ההכשרה המשפטית 
לבזבזנים ולחולי הרוח' ירידה לנכסי נטושים 
ורטושים. 

בנוהג שבדבר' אם אחד מהמעונינים 
פונה אל הרבנות באחד מהענינים המנויים' 
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שם זה כולל מקצוע חיוני חשובי שאיננו 
דתי כלל בעצם עצמותו לפי מושגי זמננו, 
והינוי בשם הקדש יקרא כל מוסד של 
צדקהי חסד וטובת הכללי שמקבל קיום 
עצמיי שאינו תלוי ברצון המנדב או 
המנדבים' כי אם מתנהל לפי תנאים ותקנות 
ידועיםי בשעת שלטונה של תורכיה היו 
ההקדשות מתנהלים מתוך פקוח בתי הדין 
הדתיים של האישלםי 

כיצד יצאו מקושי זה בעירק (ארם 
נהרים) התקין שלטון המנדט הבריטי שבכ 
הענינים של המעמד האישי של היהודים 
והנוצרים (מלבד הנשואיםי שהם בסמכות 
בתי הדין של כל דת ודת) דן בית המשפט 
הממשלתי החילוניי אבל לפי דיני הדת 
האישלמית: 

קפוח זכות כזה לא היה מתאים לארץ 
ישראל. היתה שאיפה להרחיב את המסגרת 
בשביל היהודים (וממילא לשם שווי משקל 
זכו בזה גם הנוצרים): אולם מאידך גיסאי 
לא רצה חלק גדול מהצבור היהודי להיות 
כפוף לדיני הירושהי המקפחים את זכות- 
האשה המוצא מן הקשיים ניתן בצורה 
זאתי סמכות בתי הדינים הדתיים נחלקה 
לשני חלקים. בחלק אחד הוכר בית הדין 
הדתי (הן של היהודים' הן של הנוצרים) 
בתור בית דין יחידי ומוחלטי ובחלק השני - 
ניתנה לבעלי הדין אפשרות להסתלק מהדין 
הדתיי ואז הדבר עובר לבתי הדין הממלכתיים 
החילוניים: באופן כזה הושגו התוצאות 
האלה: א) היהודים שוחררו לגמרי מזיקה 
לבתי דין מושלמייםי כפי שהיה נהוגבשעת 
השלטון התורכי:; ב) סמכות הרבנים - 
המוחלטת והיחסית - הורחבה בהרבה כלפי 
המצב הקודםי והקיפה את כל דיני המעמד 
האישי וההקדשות ; ג) מלבד המקצועות של 
סמכות הרבנים המוחלטת - ניתנה אפשרות 
לבעלי הדין לבחור להם את בית הדין הרבני 








או הממלכתי-החילוני לפי ראות עיניהם' 

נעיין בראשונה בסמכות המוחלטת של 
הרבנים: כאן יש לנו דיני נשואים' גרושין, 
מזונות (לפי תביעת האשה על בעלה)/ ואשור 
צוואות. מלבד זה נמסר לרבנים לדון בדבר 
קביעתםי והנהלתם הפנימית של הקדשות 
ומוסדות-צדקהי שהוקדשו לפני בתי דיניהם 
ולפי משפטםי אין זה הרבהי אבל בגבולות 
אלה בית הדין הרבני הוא הוא בית הדין 
הממלכתי היחידי בן-הסמך. שהצדדים 
המעונינים מוכרחים בלי שום ברירה 
להזקק לוי 

אילו שמעו הרבנים וההוגים הקרובים 
להם לקול החיים והמציאות והכניסו בסדרי 
דיניהם את השכלולים המינימליים הדרושיםי 
והאפשריים לפי הבנתם הם את המסורת' 
ואילו רכשו להם בפעולותיהם את אמונם 
של חלקי צבור רחבים - הרי גם הסמכות 
המצומצמת הזאת: שניתנה להם' היתה לנו 
לברכה ובמרוצת הזמן היינו יכולים לקוות 
לבצורה ולבסוסהי ואף להרחבתה ולהת- 
פתחותהי 

אבל לא הוכשר הדורי המחלוקת עם 
אגודת ישראל מצד אחדי וכמה סבות פנימיות 
וחיצוניות מצד השניי גרמו לירידת כבוד 
הרבנותי להפחתת האמון הצבורי בהי ובתור 
תוצאה מזה לקצוצים וצמצומים להלכה 
ולמעשה גם בסמכות מצומצמת זוי 

בנוגע להקדשותי נלחמו כמה מוסדות 
חרדים להעברת הסמכות מהרבנים לבית 
הדין הדתי המושלמי של הקדי. ויש אשר 
לשם כך ערכו את ההקדש לפי דיניהם 
ובערכאותיהם. רב הוא חלול השם שבדבר' 
והתוצאה היתה פקודה ממשלתית משנת 
4 על ההקדשות ומוסדות הצדקהי היא 
נתנה אפשרות להמנע בענינים אלו מזיקה 
לבית דין דתי בכללי הן - יהודיי הן - 
מושלמיי ולסדר את כל הדבר בפני בתי 
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נכנסים לפשר כי אם בהסכמת שני הצדדים. 

בדין ה<שלחן ערוך>, שבית הדין צריך 
לפסוק את הדין מיד כשנתברר לו, קבעו 
בעלי התקנות מסמרות, בדרשם שההחלטה 
העיקרית תתקבל בתוך חמשה-עשר יום. 
הכונה להשפיע על מהירות הדין רצויה 
מאד, אבל אין לנהוג בעבודת הדיינים 
במדתה של מטת-סדום. לא כל הדינים 
שוים, לא כל הדיינים שוים, ולכל הפחות 
בבחינת הזמן יש לתת לבית דין מקום 
לשקול דעת. 

לעומת זה מכריז סעיף ע"א של התקנות 
על חפשו של הדיין לדון לפי הכרתו 
שבלב, מבלי להיות כפוף להערכה פורמלית 
של הראיות : הרשות בידי בית הדין לחייב 
את הנתבע אפילו שלא מתוך ראיה ברורה, 
אלא מתוך אומד דעת מוכח, שהוא 
חייב לתובע את תביעתו. הכרזת העיקרון 
הזה מגביהה בדרך כלל את רמת הדיון 
של המשפט העברי לעומת המסורה התורכית 
של המָגִ'לָה. 

הרבנות הנהיגה חדוש חשוב של דין 
שלא בפני הנתבע, אם הלה סרב לבוא, 
ועל פסק דין שלא בפניו יש זכות ערעור 
לפני אותו בית דין במשך כ"א יום - 
זמן ארוך יותר מדי, מלבד זכותו של כל 
בעל דין לערער לפני בית הדין העליון 
שבירושלים במשך 31 יום. 


התכונה המיוחדה של הערעור הרבני 
היא: שהרשות ביד בית הדין המקומי 
לשלוח אחד מחבריו לבית הדין לערעורים 
לברר את הענין, והוצאותיו נכללות בתוך 
הוצאות המשפט. כאן מקום לציין שסתם 
פסק דין יכול . להיות גם בלתי מנומק, 
ובזמן הגשת הערעור הרשות לבתי הדין 
המקומיים לשלוח נמוקי המשפט בכתב. 

גם בבית הדין לערעורים צד שלא בא 
יכול להתנגד, להגיש במשך 21 יום ערעור 


שיובא בפני אותם השופטים, וככה יוצא 
שבענין אחד יכולים להיות 3 ערעורים. 
אמנם המגיש ערעור מחויב להמציא כתב 
ערבות, המבטיח תשלום הסכום של פסק 
הדין בצרוף ההוצאות והנזקים. 

אסדרי המשפטים> של הרבנות יוצרים 
עוד מוסד חדש - בירור שני של המשפט 
על ידי אותם השופטים או בפני בית דין 
הערעורים מפני נמוקים ידועים, דבר הדומה 
לקסציה או לרויזיה אצל אומות העולם, 
וחדש בהחלט בשביל מסורתנו המשפטית 
(סעיף קי"ב). 

ביחס אל לקוי הסדרים, שבו הצטיינו 
בתי הדין של הרבנים, יש ערך גם לסעיפי 
התקנות, שלפיהם אין משפט מתחיל אלא 
לפי קובלנה כתובה עברית, המכילה את 
מהות התביעה ואת סכומה ;: שהערעור צריך 
להיות מנומק, שעל כל תעודה או מסמך 
רשמי היוצאים מבית הדין חותמים אב 
בית הדין והמזכיר. 

התקנות מכילות ברכה רבה, והלואי 
שבתי הדין יתנו את דעתם עליהם לשמרם 
ולדייק בפרטיהם. 


4 סמכות"החובה של הרבנים 


ממשלת המנדט הרגישה: שאין ארץ 
ישראל ככל יתר הארצות' שנקרעו מעל 
תורכיהי ושיש כאן דוקא בשאלת סמכות 
בתי הדין הדתיים מקום להרחיב זכויות 
היהודים. וביחוד הורגש הצָוֶל שבדבר 
שבמקצועות חשובים של דיני ממונות' 
השייכים למעמד (סטאטוס) האישי של 
היהודים: מתבררים לא ע"י בתי הדין הרבנייםי 
ואף לא ע"י בתי הדין החילוניים הממלכתייםי 
כי אם דוקא ע"יבתי הדין הדתיים המושלמיים: 
ואותו הגורל נפל בחלק דיני ההקדשות 
בתורכיה: וזאת לדעת: למרות הגוון הדתי 
שבמונח הקדש (הוקף המושלמי)/ הרי למעשה 
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את ידה על הרבנות הראשית. אבל מפני 
חולשתה הפנימית מחד גיסא, ומפני ההת- 
נגדות הנמרצה של אגודת ישראל מאידך 
גיסא, לא הועילה לה לרבנות הראשית לא 
סמיכת הממשלה ולא סמיכת הועידה, - 
וכבוד הרבנות נשאר ירוד כמקדם. והתקוות, 
שתלו במאורע זה הרבנים שחגגו את בחירת 
הרבנות הראשית ברוב פאר והדר, והזכירו 
בהזדמנות זו את ענין החזרת עטרת הסמיכה 
ליושנה, את בחירת הנשיאים וראשי הישיבות 
בימי קדם, ואף גם הקמת הסנהדרין על 
מכונה -- תקוות אלו לא נתמלאו אף 
כמלוא נימה, ואין אף סימני התקדמות 
בכוון. זה. 


3 סדרי המשפטים (תקנות) 


מרובות הן התלונות על משרדי הרבנות 
בארץ ישראל, על חוסר-סדר או אפילו 
העדר סדר בפעולת הדיון, על לקויים 
ופגימות בפעולה זו, ועל ענוי הדין. במצב 
שכזה יש לקדם בברכה את התקנות, בשם 
*סדרי המשפטים בבתי הדין בארץ ישראל>6, 
תקנות, שנושאות עליהן את שם הרבנות 
הראשית בארץ ישראל, ואם כי פרסומן 
לא נעשה באופן רשמי, הרי עצם קיום 
התקנות הוא אות לטובה וסימן להתקדמות, 
ועל כל פנים הוא משמש נקודת אחיזה 
לאלה, שירצו לשכלל את סדרי הדין, 
ונקודת מוצא להתפתחות העתידה סוף סוף 
לבוא. 

מבין קצ"ט הסעיפיםשל *סדרי המשפטים>, 
שנערכו על ידי הרבנות הראשית, רבים 
אינם אלא העתק מהלכות מפורשות בחושן 
משפט ובנושאי כליו; אולם לא מעטים 
הסעיפים, שבהם אפשר לראות עקבות 
השאיפה לסדר חיצוני משוכלל, וחקוי 
לסדרים הנהוגים בבתי הדין הממשלתיים 
בארץ או במשפט השלום העברי. מרובים 
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הם הסעיפים, המטפלים בסדור העבודה 
במשרד ובמזכירות ובקופה וכדומה, ואף 
על פי כן אנו מוצאים גם דברים שיש 
בהם משום חדוש בתוכן או לכל הפחות 
בצורה, ומשום חשיבות חיונית. 

נעמוד כאן על עיקרי הדברים, הראויים 
לתשומת לב. 

לפי סעיף א' קיימים בתי דין ב-8 
נקודות בארץ, שהם בחינת פלכים. התקנות 
קובעות מושג של ערעור, שמתברר תמיד 
על ידי שבעה דיינים של הרבנות הראשית 


בירושלים. סמכות בתי הדין נקבעת 
בתקנות על סמך התוק הרשמי, כלומר 
עניני אישות ועניני ירושות, צוואות 


והקדשות, ועניני אסור והיתר. למעשה בתי 
הדין של הרבנים מטפלים במדה לא מועטת 
אף בדיני ממונות מסוגים אחרים (הלואות 
שותפויות, שכירויות, קרקעות וכדומה), 
אמנם רק בהסכם הצדדים במסגרת של 
חוק הבוררות, ויש להתפלא שעורכי התקנות 
מצאו לנכון לעבור בשתיקה על עובדה 
חיונית זו. אולי היתה כונה להגיש את 
התקנות לאשור הממשלה, אבל כל נסיון 
לא נעשה בכוון זה. 

התקנות בסעיף ז' רואות כתור אחד 
מתפקידי בית הדין העליון לערעורים - 
תשובות על שאלות משפטיות - קו יהודי 
לאומי-מסורתי, שאינו בנמצא אצל תמים 
אחרים. 

על אף הכללים העתיקים *כל זמן 
שמביא ראיה - סותר את הדין>, *דיני 
ממונות מחזירין בין לזכות בין לחובה+, 
נקבעו בסעיפים מ"ד, מ"ה, מ"ו הגכלות 
מסוימות בהבאת ראיות חדשות אחרי גמר 
הטענות והחקירה המשפטית, כדי למנוע 
ענוי הדין. 

אחרי שמיעת הטענות בית הדין מציע 
לבעלי הדין שיקבלו עליהם פשר, אבל אין 
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לשים יסודות חזקים, שעל פיהם יוסד 
בית-דין עליון, | שישית שלום ואחוה בין 
כל העדות היהודיות ויבטיח את האמון 
בבתי הדין, אשר ישפטו את כולם בצדק 
ובמישרים בהתאם לעיקרים היסודיים של 
מסורתנו וגם כן בהתאם לדרישת הצדק 
והשויון של הזמן הזה. 

הנציב העליון, סיר הרברט סמואל, דבר 
אף הוא באספה זו על הצורך, שסדרי בתי 
הדין וכ"כ החוק, שלפיו הם מתנהלים, 
ימצא אמון שלם בקרב היהודים עצמם, 


ושהנבונים אשר בקרב הרבנים יעסקו בלל . 
ן 


דחוי בשנויים שיש להביא בסדור בתי 
הדין. 
הדברים מבליטים את הלקויים שהיו 
קיימים באותה שעה ברבנות הארץ-ישראלית. 
היו בתי-דין בודדים לכל קבוצה וקבוצה, 
שהיו רחוקים משלום ואחוה ביניהם, 
ולאוכלוסים לא היה בהם אמון, הסדרים 
היו פגומים ופרועים. לא היה בית דין 
עליון | בן-סמך. הממשלה רמזה רמזים 
ברורים על הצורך להכניס תקונים בדיני 
ירושה ברוח השויון של הזמן הזה, כי 
קפוח זכות האשה בתור יורשת בדיני 
ישראל הביא לידי התנגדות חלק גדול 
של הצבור העברי לדון בדיני ירושה אצל 
הרבנים. הממשלה עמדה עוד על ההכרת 
לסדר בית-דין עליון לערעורים. 

בהמשך הוכוחים עמדה הממשלה עוד 
צָּל דרישה אחת בנגוד לגלוי דעותיהם 
והצהרותיהם התקיפות של הרבנים, והוא 
שברבנות הראשית ישתתפו שלשה יועצים 
חילוניים. הרבנים קראו על זה תגר: <יש 
חשן משפט, יש לנו דין - ומה יעשו 
שלשת החילוניים. אי אפשר לגרוע מזכות 
הרבנות אף כמלא נימא>. דרישה זו נתקבלה 
רק אתרי שהנציב העליון מסר, שהשתתפות 
החילוניים היא עיקר יסודי, ההכרחי לשם 


הקודה -הההק"דהה הדחה ה=-ה-ה=ה?=-===?==7=======- 
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הכרת הממשלה במועצת הרבנות, 
שאינו עומד לוכוח. 

רואים אנו, כמה טובות היו שאיפות 
הממשלה, וכמה רצויות היו כונותיה, אבל 
כל מאמציה לא הצליחו בשל התנגדות 
הרבנים ובשל המחלוקת הירושלמית בין 
הימין הקיצוני <אגודת ישראל> ובין 
הרבנות המתונה לערך. 

בועידה השתתפו 68 רבנים ו-34 שליתי 
קהלות חילוניים, והם בחרו ברבנות ראשית 
מורכבת מ-2 נשיאים, ששה רבנים-חברים 
ושלשה יועצים חילוניים. מתוך דרישות 
הממשלה נתקבל גם ענין הערעור, כי 
הרבנות הראשית נעשתה למדרגת-הערעור 
לפסקי דין של הרבנים המקומיים. 

המזכירות של הרבנות הראשית עבדה 
תקנות של סדרי-דין, אבל אין ידיעות 


עיקר 


מסוימות, אם הן נתאשרו ע'י הרבנות 
הראשית. על כל פנים הן לא נשלחו 
למשרדי הרבנות בערים ובמושבות ולא 


נתפרסמו בשעתן. המזכירות של הרבנות 
הראשית כנראה נהגה לפיהן, ובשנת תרפיח 
נתפרסמו בירחון <המשפט6. הפרסום איננו 
נושא עליו אופי רשמי ואין עליו גושפנקה 
של המוסד. אף על פי כן ראויות הן 
התקנות לתשומת לבנו (עיין להלן). 

בנוגע לתקון דיני הירושה היתה איזו 
הצעה לטפל בענין זה, אבל לא נגשו 
לגשומה. 


היועצים החילוניים, | מוסד שנתקבל 
מלכתחילה ע"י הרבנות רק מתוך הכרח, 
כאילו כפאה שד, לא יכלו לעשות דבר 
ממשי; ולא עצרו כח ללכת נגד הזרם 
השורר ברבנות. רשומי פעולתם אפשר 
לראות רק בטופסים של הקדשות ומסמכים 
שונים, ועוד דברים קלי-ערך, אחרי זמן- 
מה חדלו להזמינם לישיבות. 

אחרי בחירת הועידה, סמכה הממשלה 
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של האיש, ולפיכך מלפני דורות רבים נתן 
אפשרות לבני הדת הנוצרית והיהודית 
להדיין ביחסים מסוג האמור לפני בתי 
דיניהם המיוחדים. יש לכך שורש במסורת 
הדתית של האישלם גופא, אבל יותר מזה 
השפיעו המרינות המערביות, שהכריחו על 
ידי כוחן את שליטי המזרח לתת לנוצרים 
ולנתיני חוץ זכויות מיוחדות לפי חוזי 
הקפיטולציות. וכך נתאזרחה במזרח תורת 
המעמד או המצב האישי, כלומר, שאין 
משפט אחד לכל התושבים במדינה, כי אם 
כל אחד נוהג לפי משפטו האישי הפרטי, 
שהביא ממולדתו, או שקשור בדתו או 
בתכונות אחרות של אישיותו. וככה נהנו 
היהודים, דוגמת הנוצרים, מהגדרה משפטית 
מיוחדת, הקשורה באישיותם, ולא במקום 
מושבם, אמנם הגדרה עצמית לא בכל 
שטח היחסים המשפטיים, כי אם רק במקצוע 
המיוחד של דיני המשפחה והירושה. תחומי 
הגדרה עצמית זו, שנתנה לבתי הדין של 
הרבנים, לא היו די קבועים ומסוימים. 
בלי ספק נכנסו לסמכות הרבנים מטעם 
המלכות דיני נשואין, גרושין, תביעות 
מזונות לאשה על בעלה ולהפך; רק במדה 
מוגבלת ובתנאים ידועים דיני ירושה 
וקיום צוואות. יתר השאלות, אף שנכנסו 
לגדר המושג של המצב האישי, ואף שנידונו 
בבתי הדין הדתיים של האישלם, בכל זאת 
לא הוכרה בהן סמכות מיוחדת של בתי 
הדין לדתות הנוצריות והיהודית - ומפני 
כך היו כמה ענינים של יחסי-ממונות בין 
היהודים, שבהם הם היו מחויבים להזקק 
לשופט הדתי המושלמי, כך היה הדבר 
בקצת מדיני ירושה ובדיני הקדש. 


סדור בית הדין הרבני היה משוכלל 
להלכה, לפי החוק התורכי משנת 1865, 
שידע תקנות מפורטות בנוגע לבחירת חכם 
בַּסִי (הרב הראשי) וועדי כולל, רוחני 


וגשמי. אבל חוק זה, ער כמה שנתקיים 
למעשה, סדר את הרבנות בקושטא; בערי 
השדה לא היה סדר נכון. וביחוד בירושלים, 
אחרי שנתקו הקשרים שלה עם הממלכה 
העותומנית, לא היה אפילו צל של סדר. 
לא היו רבנים ובתי דין מקובלים על 
הצבור כולו, כי אם כל קבוצה, כל שכונה, 
היו לה רב שלה ובית דין שלה, והאחד 
לא הכיר בשני ולא היה מוסד מוכר 
רשמית. 

מצבם החמרי וכבודם של הרבנים היה 
ירוד, כחה השפעתם על העם היה מועט 
ביותר, ההתרחקות בין העם ובין רבניו 
היתה גדולה, והעובדות האלו נתבלטו גם 
מתוך הוכוחים של ועידת הרבנים בשנת 
תרפ"א, שעליה נדבר להלן. 

כשבאה ממשלת המנדט לקבוע סדרים 
במצב המשפטי בארץ, שאפה בכל לבה 
להיטיב ולשפר את מצב הרבנות בארץ 
ישראל מכל הבחינות. אבל מאמציה אלה 
לא נשאו פרי. 


2 סדור הרבנות על-ידי ממשלת 


המנדט. 


הממשלה רצתה להרתיב את סמכותם 
של בתי הדין הדתיים היהודים, כי ראתה 
דוקא בזה את הצורה הראשונה להגדרה 
עצמית לאומית ואת הצעד הראשון לתחיה 
משפטית של היהודים, אולם היא העמידה 
לשם כך תנאים מסוימים, הנובעים מטבע 
הענינים, מדרישות כל ממשל תרבותי, 
תנאים, שהתאימו גם לשאיפות חלק הגון 
של הישוב היהודי בעצמו. התנאים האלה 
נתפרשו בצורה די ברורה בנאומים הפרו- 
גרמטיים, שנאמו באי כח הממשלה, בועידה 
לסדור הרבנות הראשית בארץ-ישראל, 
שנועדה באדר תרפ"א. היועץ המשפטי 
אמר לפני הנאספים בין השאר : >על האספה 


חיי המשפט בארץ ישראל 


א 
בתי-דין דתיים 


כל הבא לסקור את חיי המשפט בארץ - 
ימצא בה רבוי רשויות ותחומים, שנויי 
צורות וגוונים במדה, שאין דוגמתה. גדול 
כאן מספר הלאומים והשבטים, הדתות, 
האמונות והכתות, השכבות התרבותיות 
והלשונות, ולרובן יש כאן תמיכה וסעד 
אם מבחוץ אם מבפנים, אם בתוקף זכות- 
האבות, המסורת והחזקה, ואם על ידי הגנה 
של המעצמות הגדולות, הסומכות על זכיותיהן 
לפי הקפיטולציות הקיימות בידיהן במשך 
דורות, וגם על ידי תקנות חבר הלאומים 
ותנאי המנדט. 


גם הישוב העברי בארץ אינו מעור 
אחד: הבדלים כבירים שולטים בתוכו בין 
הישוב הישן לחדש, בין עולי ארצות 
שונות וחניכי תרבויות גלותיות שונות, 
בין חרדים לחפשים בדעות, בין אזרחים 
לפועלים, ואף גם בין קכוצות שונות, 
הנסמכות על השפעה ויניקה מסוימת 
ממקורות שונים בחוץ לארץ. כל זה יוצר 
גם כאן רבוי רשויות, ושנויי סמכויות 
של בתי דינים שונים. 


כדי לקבל מושג ברור על חיי המשפט 


בארץ והתפתחותם וכיווגם, יש להקדיש 
רשימות מיוחדות לשטות בתי הדין השונות 
ולפרובלימות המשפטיות-המדיניות השונות, 
כמו לבתי הדין הדתיים, הלאומיים 
החילוניים, של הפועלים, האזרחיים, הפלי- 
ליים, לקרקעות, כמו כן לסדור הקהלות 
וכנסת ישראל, להתפתחות האוטונומיה של 
העיריות וכו'. בכל הרשימות האלה נשים 
לב, מצד אחד, לשרשים ומקורות, שמהם 
נובעות כל ההופעות הבלתי נורמליות 
והתמוהות בחיי הארץ, ומצד שני, לערכן 
והערכתן של ההופעות מבחינת התחיה 
הלאומית-המדינית, | לדרכים ואפשרויות 
שלפיהן נוכל להגיע מהתוהו ובוהו של 
חיינו המשפטיים עכשיו להגשמת חזון 
רוחנו ומשאת נפשנו -- להקמת הסנהדרין 
על מכונה ולהשבת שופטינו כבראשונה. 
ובשורה הראשונה נטפל בבתי הדין הדתיים, 
שיש להם ערך מיוחד ודין קדימה מכמה 
בחינות. 


1 המצב לפני הכבוש הבריטי 


האישלם הכיר תמיד בקשר שבין המשפט 
ובין הדת, וביחוד הכיר שמקצועות אחדים 
של המשפט, דיני אישות ודיני נחלות 
קשורים קשר פנימי אמיץ בדתו ואמונתו 
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: לצ קוו זיל ב רוש וב 
ו 
זו ? הנסיון קשה נתנסה ! יש ב,שירים חדשים" שיר בשם ,מות האהובה*, והוא 
כבשער, שפתחו המשורר במפתחות מלותיו והציג לראוה את כל העולם המופלא 
והמוזר הזה: את עולם המתים. אהובה הולכת לעולמה% כדמעה הנושרת 
מעינים, היא מתחמקת לעולם הצללים הנעלמים, והוא, המאהב, שטרם מותה 
ידע על המתים רק זאת: ,כי יקחנו ואל הח?ל יהדפנו", מתוודע על ידיה אל 
המתים כאל שכנים טובים, כאל קרובים. הוא לומד מפיה, כי חיוך ילדותי 
להם כלבנה ואופן מיוחד להיטיב עם החיים. ומני אז הוא קורא לעולם זה : 
עולם מבורך, עולם מתוק לעד. ובמקורו : 
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נוחה השתיקה אחר שיר זה. נוח ?נו לנשוק ?עפרו של האדם, אשר זְכנו בטורים 
האלה. כי בחייו הרעונו לו מאד, . 


רינר מריה רילק ה 6 
וי 
,אהובתי", תשָבה באיזה רגע מן הרגעים על ידי בת-צחוק מלבלבת על שפתי 
אדם זר ותערוג לו; ובאותו רגע היא איננה אהובתנו עוד. זה העצם, שאנו 
קוראים לו ,ביתי", ירָאה לני באיזו שעה משעות הלילה כיצור זר, רחוק, 
מכונס בו בעצמו, מתיחד עם הדממה החותלת אותו כערפל. ואפילו גופנו 
אנו אין לנו שליטה עליו, וכל שכן נשמתנו. בגפנו נבוא ובגפנו נלך : ערומים 
וחסרי-כל. וזה סוד הדלות בעולם. 


דלות ומות - דבוקים ומדובקים שני המושגים בשירתו של רילקה. הוא, 
האריסטוקרט הקשור בשלשלתזיוחסין ארוכה ועתיקה לאבות שפקדו על גייסות, 
שדרו בארמונות, שהתהוללו בחצרות מלכים - בשבח הדלות דבר. לא הדלות 
המעציבה והדוחה שבכרכים, אלא דלות מיסודו של החסיד פרנציסקוס מאַסיזי, 
דלות שאדם בוחר בה ברצון, מפני שהיא צורת החיים ההולמת אותו ביותר 
וגם הכנה למות. 

המות - זהו השמש, שסביבו ינועו החיים, הוא הפרי, והחיים הם לבלוב 
והתרקמות הפרי, אך בכרכים, מקום שהאילנות מִכפשים באפר והפרחים חרוכים 
מצמא, ירקב גם הפרי המתוק, המות. ורילקה חזה חזות קשה על הערים 
הגדולות, כי בהן לא יחיו ולא ימותו האנשים כראוי, ואיזהו המות ההולם את 
האדם! מות, שהוא נשא וגדל ורבה בקרבו מילדותו, מות שהוא תוצאה ישרה 
מחייו,. הגרף הזקן ב,רשימותיו של מִַלֶטָה לורִיִדְס בְּרִיגֶה*" מת מות כזה. 
אריסטוקרט יהיר היה, אדם שידע לצוות. וכשקרבו ימיו למות, ידע כל 
הארמון, כל יושביו, כל הסביבה, כי הגרף הולך למות, כחדשים לפני הסוף 
הורגש, כי מאן דהו בא להתגורר בארמון: המות. המות חי בארמון כחדשים 
ודרש, כי יביאו את הגרף לאולם הכחול ; דרש, כי ישכיבוהו בטרקלין ; דרש, 
כי ישחקו, ישירו, ירקדו לפניו, זה היה מות מתוך שאון והמולה כחיים אשר 
חי הגרף. 

ורילקה מתפלל, כי יתן האלהים לכל אחד מותו הוא: 


4 הא6החק6 ה6ה!56 וע666[ 15 ,8ז16] () 
ם(6ק ה606.] וע6ה6[ 808 085 ,מ516:06 085 
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אשרי האדם המת מות כזה, מות גדול. יש לפי דעתו של המשורר עוד מין 
מות, מות קטן, המות החטוף בבתי ההולים, המות שהוא איננו תוצאה ישרה מחיי 
האדם, אלא נטע זר השתול על יד נטע החיים. 

כך דבר רילקה על המות ב,דגָּל כְּרִיסְטוף רִילְקֶה", ב,ספר השעות", 
ב,מעשיות על אלהים", ב,יזכור", ב,שירים חדשים* ובאותן ,אלגיות דואִינוּ" 
המקוריות כל כך, עד כי הקורא מסונוור מקריאה ראשונה בהן, כמשמש קיץ 
עזה. את המתים ידע כמת או ככרוב הטבוע בנצחיות. מנין לו ידיעה עמוקה 
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בנעוריו", ,אוּרְפָּס, אָבְרידִיקֶה, הֶרְמֶס", ,ירמיה", ,אבישג" ו,קברות הזונות". 
תחת השפעתו של רודן נתקרב ג"כ לעולם-העצמים הדומם. 

אלהים, עצמים, מות - בהם הגה ועליהם שר. לא רבים העמודים בספרי 
רילקה, שאחת משלש מלים אלה תחסר בהם, כקורט מתכת באבן תעבורנה 
לכל אורך ורוחב יצירתו. הן הכוסות, ובהן הוא מוסך את יין שירתו היקר. 
ואם הרבה חֶדש ברעיון האלהות, הן ב,ספר השעות" והן בספרו הפרוזאי 
,מעשיות על אלהים", הרי את ממלכת העצמים כאילו הוא גלה, כאילו הוא 
הכניס בראשונה לגבולות הליריקה. בהרצאתו על רודן, אשר הודפסה אחר כך, 
באר את טיב העצמים בהאי לישנא : ,אם אפשר לכם, שובו עם חלק הרגשתכם 
הבגורה לאיזה עצם מעצמי ילדותכם, אשר הפכתם בו הרבה ; זכרונא, אם היה 
לכם בעולם דבר יותר קרוב, יותר ידוע, יותר נחוץ מעצם זה, האם לא היה בכוח כל 
דבר - זולתי העצם היחידי הזה - להפחידכם באיזה כאב או לבלבלכם באיזה 
ספק ? ואם יש בין נסיונותיכם הראשונים טוב ואמונה ואי-יתמות - האם לא 
לו תודו על כך! הּאם לא נתן בראשונה לבבכם הקטן לעצם כלָרָעַ, שנותנים 
לו מפת הלחם איחידה ! באגדות על הקדושים קראתם אחר כך על טוב-לב, 
על ענוה שלוה, על רצון %התמסרות גמורה, שהיו ידועים לכם מכבר, משום 
שבאיזו חתיחת עץ קטנה מצאתם פעם אותתה ההתמסרות, והענוה והטוב, זה 
החפץ הקטן והנשכת כלל בו עולמות וקרב אתכם לאלפי בני-אדם, כי באלפי 
תפקידים שחק, כי חַיה היה ואילן ומלך וילד - וגם כשהוא נעלם, נשמר כל זה 
בלבבכם, משהו זה, אף כי חדל-ערך היה, הכין את יחסיכם אל העולם, 
הוביל אתכם אל תוך המתהווה ובין בני-אדם, ויתר על כן : על ידי הוויתו, על 
ידי סבר פניו, על ידי כליונו או התחמקותו המסתורית נתנסיתם כל נסיון 
אנושי ואפילו נסיון המות". 

כך בפרוזה. ובשירתו מהבהבים העצמים כנרות הללו. אין בעולם מקום 
שפנוי מהם. המתבודד בלילה איננו בודד : הם מקשיבים לו, הם טוויים כחוטים 
רבי-צבעים לתוך טוי הלילה. אפילו השמים משתתפים בהוויתם הדוממת, הם 
כנורות האוצרים בעלטתם בכי נשים, חמת דורות : 


,הְעְצָמִים - פּגורות גִרְגְּשִים 
הַמְלָאִים עָלָטָה דַבָבָת, 

בָּהּ תְּהְזה תּאנית הַנָּשִים, 
בָּה חָמַת הַדוּרוּת אזַרְבֶת". 


ואל נפשו אומר המשורר, כי ,תשתרע כשלמת הג על העצמים ההוגים". אכן 
אמת פשוטה ורבת-ערך גלה המיסטיקן ריינר מריה רילקה: העצמים אינם 
קנינם הפרטי של קוניהם, אלא בריות החיות את חייהן. ומשל יפה המשיל: 
,שני תינוקות דבית-רבן קונים ביום אחד שני אולרים דומים, כעבור שבוע 
הם מראים זה לזה את אולריהם. והנה לא כפני האולר האחד פני האולר 
השני : שונה היתה התפתחות האולרים בידים שונות'. אנו אין לנו כלום. אנו 
אומרים : ביתי, אולרי, אהובתי, רעי - ואנו שוגים, זו האשה, שאנו קוראים לה 
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הוא אבי האלהים, לכאורה רעון בַּנַלִי הוא זה. רבים הגוהו, רבים 
העלוהו | על כתב. | גם הלל צייטלין עלנו הפך | את המימרא : 
,אלהים ברא את האדם" ל,אדם ברא את האלהים". אצל רילקה רעיון זה 
חודש תכלית החדוש. הוא אבי האלהים. אלהים - הבן. הוא אוהב לו כלבן 
זקונים. הוא הישיש, שלא יבין לנפש בנו עוד, כל אשר לא הספיק להעלות 
נצה בו - פורח ובשל בבנו, הבן הוא העתיד, ואם בן זה לא יגמול לאביו 
אהבה כגמולו, הרי האב לא ילון. הוא יודע : הוא העבר, ההעוויה הנושנה, 
המלבוש הבלה, ידים הצנומות והשער הנובל : הוא העלה הנושר בה 
בשעה שהבן פורח. 

כטובע המשווע לעזרה, ישווע אליו לב המשורר העורג במלים אין מספר, 
בתמונות, במשלים, במוסיקה. והאלהים הוא כגל המתחמק, קודר הוא כטוי 
שרשי אילן יונקים בצנעא ; הוא יער פרא, שמקומו נפקד עדיין על המפה ; 
הוא הנבל, וכל המנגן ירוץ אליו; הוא השחר הגדול על מישורי הנצח ; הוא 
הנפח העומד תמיד על יד הסדן; הוא האומן, ואיש ?לא ראה, מתי למד את 


אומנותו ; הוא השכן הטוב ; הוא שעת ערב הרכה המזהה את כל המשוררים, 
כצפור יחוג המשורר סביבו : 


,אֶחוּנָה סְבִיב שדי, מגדל הִנָהָרָה, 
אֶחוּנָה אַלָפִים בּשָנִים 

ְאִינִי יודַע: אִם בֶרֶק או סְעָרָה 
אָנכִי או שִירִבְּנף"רְנָנִים". 


צעקת-כשלון זו עומדת בראש ,ספר השעות" והיא עולה מכל דף ודף 
שבמחזור שירי קודש זה. יש יבו מִלאות שבמפלה. הוא שרה עם אל ולא יכל 


לו. אך המפלה, שנחל המשורר אחר מ?חמותיו המפרכות, קרבתו אל אלהים 
יותר מנצחונותיהם של התאולוני 


אחרי רוסיה באה צרפת, בה ובשוויצריה ישב עד סוף ימיו. בפריז נתקרב 
אל רודֶן וחיה למזכירו ולרעו, ראה אותו בעבודתו המפרכת, הקבועה, היום- 
יומית ולמד ממנו את התורה החשובה כ"כ לגבי כל אמן ואמן : את תורת 
העבודה המתמידה. חל בו שנוי עצום תחת השפעתו של רודן. המוסיקן שברילקה 
הפך פַסָל בשירה. שני קבצי השירים .11 ,1 "006610006 6ט6אן, הם תערוכת פסלים, 
מסלעי מלים הוקמו השירים ,דמות דיוקני משנת 1906", ,דמות דיוקן אבי 
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מסדר את חייו מראש, לומד כך וכך שנים את מלאכתו, אשר תתן לו בעתיד 
פרנסה ברווה, לו ולבני ביתו. יש סדר חיצוני בחייו הבולט אפילו לעיני 
המסתכל השטחי. חיי המשורר שונים במקצת. הפקר הם לכאורה, והלוגיקה 
הפנימית שבהם מתגלה לו לעצמו - ולעתים גם לו לא תתגלה - אחרי שנות פשפוש 
וחטוט בנשמתו 

רילקה דמה ל%מבוא מולדת באיטליה. ולא יפלא הדבר : היא מולדת 
האמנים. לפני ארבע מאות ענה בקע אורה הלוהט של ארץ זו מלבות מיכאל 
אנג'ילו, טיצין קורג'יו, פיָרוּ די קיזימה, והוא בוקע עדיין את חשכת הארצות 
הפחות-ברוכות, נוהרלם לאיטליה כאל בית-מקדש, יושבים בה כדי לזכזת 
ביפיה, גיטה התגעגע עליה כעל אהובה; צָלִי ישב בה ישיבת קבע וזכנו 
משם ב,אַפִּיפסיכידיון? שלו ; ביירון ורוברט ברונינג אף הם קבעו דירתם שם, 
המחזה ,פְּפה עוברת הוא פרי איטליה, ודמות גרציה בז'ן כריסטוף משם 
מוצאה, 

רילקה נצוד אף הוא בחרם יפי ויניציה ופירנצה. רגע - כאיש הנלכד 
בפח אשה יפה, והוא יודע, כי אהבתו לה היא אהכת-חלוף, כי בהגלות המאור 
הגדול ישקע מאורה הקטן. וזה המאור הגדול, זו האהבה הגדולה בחייו היתה 
רוסיה, ,ברוסיה - כותב רילקה במכתב אחד- בודדים האנשים. כל אחד נושא 
עולם בחובו, כל אחד קודר כהר,. כל אחד שפל-רוח ועמוק בשפלותו. אין 
האנשים יראים שם להשפיל את עצמם, לכן הם חרדים באמת. המלים הנאמרות 
שם ע'י בני"אדם אינן אלא גשרים רופפים על חייהם האמתיים". רוסיה קבצה 
את ניצוצות נפשו הפזורים, ויהיו ללהבה אחת. ולהבה זו בערה בו כחמש 
שנים, עד שהתפרצה כלבה מנבכי הר-געש ביצירתו העמוקה: ,ספר השעות". 
מימי הלוי ואבן-גבירול שלנו, מימי בנין הכנסיות הגוטיות באירופה שלהם 
לא בוטאה תשוקה עזה לאלהים כבספר זה. וכוח הבטוי הוא כה גדול, כה 
בשול, | עד כי השיר נקלט גם כשהלב מתנגד לתכנו, לרעיונו, | ללהטיו 
המוסיקליים, הנה שיר מרגיז במקצת. המשורר מתפנק: הוא חושב את עצמו 
לקנקנו וליינו של האלהים, לכסותו ולאומנותו ; במותו הוא יפוג טעם הווית 
האלהים ; בית לא יהיה לו, בו יקלסוהו ויעריצוהו ; כסנדל קטיפה יצנח מרגלי 
השכינה היגעות. הלב מתמלא חמה על חוצפתו של המשורר. מי הוא האדם המדבר 
כך בפני האלהים! רמה ותולעה סוף"סוף, ואם גם רילקה שמה. והנה קוראים 
את השיך, והלב נשבה בעל כרחו ומפרפר כבפח : 
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בני-אדם את העבר על בוריו, עבר שלא היה מעולם ? היתכן, כי כל המציאויות 
אינן להם ולא כלום, כי חייהם שאינם קשורים בדבר יהלפו כשעות על 
לוח האורלוגין התלוי בחדר ריק!* והתשובה החיובית, שהוא משיב לעצמו 
בכל פעם, מחייבת אותו לעשות דבר-מה, לתקן את אשר עוותו אבות, להעמיק 
ראות ולכתוב, לכתוב בלי הרף, יומם ולילה. והוא כותב ורושם: על המות, 
על אלהים, על האהבה, על שחקנית אחת, על בָּטינה, | על אַבָּנָה אהובתו 
מלפנים, על אמו... ועם כל רשימה ורשימה נחשפת שכבה בבנין המסובך של 
ההוויה. 

כל הספר כולו איננו אלא מחמה לבשטחיות ורמז לדרך, שילך בה האדם 
עלי אדמות - דרך השכלול הפנימי. לא כבוש ארצות ומלחמת זדון, אלא 
הקשבה למה שנעשה בפנים ושמירה בפני הכוחות המזיקים מבחוץ. ,העולם 
איננו אלא מלגו". ,רק הפנימי קרוב לנו". 

ד'אננציו הגברי ראה את החיים כתפוח, שצריך להשירו מאילן ולבלעו, 
ורילקו; הנקובי ראה את החיים ככוכב, שצריך להסתכל בו אלפי שנים, ואולי 
אז יגלה כוכב זר זה משהו מסוד חוויתו. 


ורילקה חי אלפי שנים. 

ההיים הפנימיים לא במדת ימים וירחים ושנים ימדו, מדה אחרת להם. 
שנים יש שהן כמאות שנים, ולהפך : יש וכל אשר התהווה בחיי פלוני אלמוני - 
ביום אחד היה יכול להתהוות. לא במדת הזמן נמוד את החיים הפנימיים, אלא 
במדת הנצח. והנצח הוא שלילת הזמן, ההתגברות על הזמן, כמו שהאין-סוף 
הוא שלילת המקום, ההתגברות על המקום. 

כבן עשרים וחמש היה כאשר החל לנוד ולבקש לו מולדת. כי מולדת 
לא היתה לו עדיין. זו העיר פּרְג, בה נולד וחונך, היה בה כדי לפרנס את 
נפשו בילדותו ובבחותו. בשני קבצי שיריו הראשונים : *06610)6 1846 ו6מגזע, 
"060066, אשר ההד העז של השירה ההיינאית משכיח בהם לפעמים את קולו 
הכושל של המשורר הצעיר, העלה את פרג על בד חרוזטו, את עברה ואת 
הווה, את כנסיותיה, גשריה, אנשיה, פייטניה, הרריה. וגם ב,שני הספורים 
הפרגיים הציב לעירו מצבת זכרון. אבל נפשו המתבגרת לא הסתפקה בה. 
וגם בשירים היינאיים לא הסתפקה. העלם רילקה שר על העלמה המטיילת 
בליל מי ונושקת לכל הפרחים בדרכה; ועל העצב שר: 

. 


עוראשוני הְַּכָבִים חוזְרִים-פָּאִים 
וְחלוּמוּת הַמַּעָצִיבִים כְּכָה..." 
ועל הלבנה הרובצת כאבטיח פז על הגבעה ; ועל איזו בלונדית. אולם כוחותיו 


החבויים ערגו לבטוי, ובפרג הלך המקום וצר, רמזה לו מולדת חדשה במרחק. 
איפה ! הוא בעצמו לא ידע, אילו היה יודע, לא היה רילקה. האדם הבנוני 
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גם אחרי שמאהבה עָזבה, מפני שלא הפצה ולא יכלה להשתחרר ממנה; ואת 
המשוררת האיטלקית הלוהטת גַסְפָרָה סטַמְפָּה, זו האשה שהרימה את האהבה 
למין אמונה, לפולחן, אף כי יפיה המדכדך והמעוור הבהיל לתענוגות בני- 
חלוף ; ואת מִרִינָּה אַלֶקפוְרְדּוּ הפורטוגיזית, זו שנסתה לטַבע את יגון אהבתה 
בדממת בית-המנזר, והוא, היגון, היה כספחת פושה בגופה ; את בָּטִינָה פון 
אַרְנִי"בְּרֶנְטַגוּ, זו הילדה הרעננה בת כ"ג, אשר פרשה את נפשה כמרבד 
למרגלות גִּיטָה המזדקן. מנבכי ההיסטוריה העלה רילקה שמות אורים, מעין 
דוגמאות לָמַה שהאהבה צריכה להיות ולפעול בחיי האדם. בטינה ברנטננ, 
גספרה סטמפה, לואיזה לבי ורבות כמותן, שלא השאירו זכר אחריהן - אסון 
אחד קרה אותן: הגברים, אשר להם הגישו את שי אהבזן כשלמת מלכות, 
עטוּה רגע, זמן-מה - ופשטוה. אולם הן אהבתן גדלה כל כך, עד כי גם באווביהן 
לא היתה תלויה עוד. מצערן, מיאושן, מבדידותן ינקה. היא היתה זוהר 
פנימי. וזאת דרש רילקה : כי תהיה האהבה זוהר פנימי, כי האהובים 
והאהובות יהפכו מאהבים ומאהבות. כי ,להיות אהוב זה - להתלקח, לאהוב זה - 
להאיר בשמן לא-ידלה ; להיות אהוב זה - לחלוף, לאהוב זה - להתמיד". ובמקזם 
אחר: ,תמיד עולה המאהבת על האהוב, למסירותה אין קץ: זה סוד אשרה. 
אולם זה יגון אהבתה הגדול: כי דורשים ממנה, שתצמצם את מסירותה", 
יתרון המאהב על האהוב כיתרון המאיר על המואר : המאיר - בן חורין, 
המואר - עבד ; המאיר - נדבן, המואר - חי מנדבותיו. ורילקה חפץ במאירים 
בלבד, בעולם מלא מאירים. . 


בכור מחשבתו של המשורר צירף הטבע מסיגי היצוניותו טרם היותו 
חומר לשירתו. החיצוני לא ענין אותו כלל, או רק במדה ששמש בטורל לפנימי. 
את כל מעיינו שם בפנימי, | לכן לא כתב דרמות וספורים (מלבד שנים, 
שהופיעו בהיותו עוד צעיר לימים). ספרו הפרוזאי החשוב ,רשימותיו של 
מַלְטָה לורַירֶס בָּרִיגֶה" נטול עלילה, נפשות פועלות, סלסולים פסיכולוגיים, הוא 
עמוס פנימיות, הוא מסמא ממש במערומי פנימיותו, בחור דָנִי בשם מִַלְטָה 
יושב באיזו עליית קיר אשר בפריז ורושם רשימות -- זוהי כל העלילה, מדוע 
הוא רושם! מטרידה אותו מחשבה זו: ,הממשי באמת והחשוב באמת לא 
נראה עדיין, לא הוכר עדיין ולא נאמר עדיין. היתכן - הוא שואל - כי אלפי 
שנים היו לנו כדי להביט, להתחקות ולרשום, ואת אלפי השנים בזבזנו כהפסקה 
בין שעת למוד אחת לשעת למוד שניה, בה נאכל פת לחם בחמאה ותפוח ?' 

,כן יתכן* - יענה לעצמו, והמענה מחריד בבהירותו ספוגת היאוש. 

,היתכן, כי למרות התגליות וההתקדמויות, למרות הדת, הקולטורמ 
והחכמה על פני החיים נותרנו ?... היתכן, כי כל ההיסטוריה העולמית לא הובנה 
כלל וכלל ? היתכן, כי העבר זויף, מפני שדברו תמיד על המוניו כעל איזה 
ערב-רב במקום לספר על האחד, שהערב-רב עמד סביבו?... היתכן, כי יודעים 


יצחק זילברשלג 


ריר מִרִיָה רילקה 


)1926 - 1875( 


מי שראה את תמונתו לא ישכח עוד את המצח הרחב הנחרת בזכוון 
כאישיות עצמאית, את השפם ההוזה, את העינים המוסבות כלפי פנים, וביחוד 
את הסבלנות הנסוכה על כל הפנים, סבלנות מוזרה, מפתיעה, לא-גברית. 
משהו לא-גברי ‏ יש גם בשמו מריה, שהטעה אפילו את הסופר הצרפתי 
לאונְס בָנָצְּט. הלה כתב ספר על רוּדָן והזכיר בין יתר ידידיו וידידותיו של 
הפַסָל את האשה מריה רילקה, שלא בדעת חהשף הצרפתי יסוד חשוב באישיותו 
של רילקה - יסוד נקבי. זה המשורר, שראה תמיד את התוך המבריק מתחת 
לקליפת הלבוש החיצוני, לא גלה את אשר גלה מפני שרדף אחר היפה והנסתר 
בחיים, אלא להפך : מפני שהיפה והנסתר רדפו אחריו, את המשורר דמה הוא 
בעצמו לכלה, שכל התולדה מסובבת אותה, צמאה לה, מבקשת תקונה בה; 
והוא נענה לה, סופגה לתוך נשמתו כאשה, מתוך חסד ורחמים רבים. לכן 
חתפש רילקה אתי .כל עומק המבט המבוהל אשר בעיני החיה האסורה, את 
החגיגיות שבתחילת אהבת האשה, את כליון הלב אשר לנערה המתבגרת, את 
תרועת התפרצות הכוחות אשר לנער, את הערמומיות והתום שבילד, את 
האור הירוק השופע משדרות העצים בקיץ, את הדממה המדובבת, את חשכת 
הלילה המסתורית ; כי החיה, והדממה, והאשה והחשכה הקיפוהו, סובבוהו, 
התדפקו פעמים-אין-מספר על שערי לבבו הפתוחים, השתקפו בו כבברכת יער 
רוגעם. ולברכה זו היה פָה, אשר מָלל גם לאחרים. םג 6עםוע 616 5פגוח מגון 
8 נגסותותסאמגזסםת 516 אמר. והם באו, והוא ספר, איך באו, ובספרו 
העלה אותם. 


לא יפלא, כי המשורר חטט כל כך הרבה בעולמה של האשה: הוא 
היה קרוב לו. באהבת האשה ראה את הפרי הבשול, ‏ את הרכוז והמסירות 
במקום הפזור, החצאות, האגב-אורחא שבאהבת הגבר. הוא פאר את המשוררת 
הצרפתית. לוְּאִיזֶה לבִי, זו שנשאה את אהבתה כנזר על ראשה, כגיהנם בלבה 
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התקופה השניה בספרות: רוב הסופרים מדשדשים ושומר מטאטא את הניירותי 
רוב הזרמים אשר השתלהבו דעכו'י הרבה עברו כעקבות הספינה ביםי הרבה 
מהם הקימו חמָמות והצמיחו אורכידיאות אשר לא ניזונו מלשד האדמה 
האמנותית: אמנםי הרושם כאילו מאומה לא השתנהי מופיעים רומנים וספרים 
וירחונים (*אוקטובר>. <הגברדיה הצעירה>. <העולם החדש>. <הניר האדום> - 
במוסקבה: *הכוכב> - בלנינגראד). ואולם אין יותר מהיוהרא הפיוטית. 
מהתמימות ומהחוצפה של השנים הראשונות: עצבים מאומצים זמן רב הולכים 
ורפים - כן גם הלכו והתפוררו:י נמוגו כחלום-יָעָף הקבוצות: סופרי-הלואי אשר 
בעיקר חרתו את צעדיהם על פני הספרות' הפכו לסופרים נרדפים' אחדים 
עיפוי התיאשוי מסרו את ההגמונות: פילנאק נוסע ומשוטט על פני ארצות 
וימים (א"יי סיןי יפן) טס באוירונים משום שהוא מחפש נושאים. איבאנוב - 
גנחניי שוגה בספקנות והפילוסופיה שלו: האדם שעשוע בידי תת-הכרה. 
ההיוליות מושלת בכל. אצל סייפולינה מת הזמיר ונדמהי מ*האחים> של פדין - 
נודף פסימיזם: ברומן <צרות-עין> מאת אולָישָא הקומוניסט הוא ביזנסמֶן כמו 
בטרוסט אמריקאי: קליצקוב ברומן *הפטפטן מצירטוכינסק> על כל הפנטסטיקה 
העשירה הגוגולית-הופמאנית: על כל הרעיונות המובעים. הרי הוא חוזר שוב 
אל הפחד מפני שטן הברזל. הכרך מוצץ את חיי האדם עלי אדמות: <זוהי 
פנטסטיקה עם סכין בלב> - אומרים הקומוניסטים. בדרמה <השקיעה> לבבל- 
מבוך. מעגל-ספקנות: ליאוניד גראבאר ברומן *שמונה שיסדו קומונה>. - נגד 
הקומונה. ב*רם ולב> מאת גלדקוב - מדרון. וככה בשירת אוטקין. זארוב, 
אסייב. מייקובסקיי סלבינסקי - הטיהי +סטיה>: נדמה תזמורת המרדי חסל נעים 
זמירות - לא קשת לא כנורי הרושם כאילו גלחו את כל מחלפות שמשון. 
והרוח' רוח המהפכה מילל כהספד בהלויה' ובמקום שחבצלות אדומות 
לבלבו - היום שמיר ושיתי מעין אסרו-חגי כבה הסנה במדבר מוסקבה: רפה 
יום המהפכה לערוב: שרטון: השנים הרעבות אכלו את שבע השנים השמנותי 
דומית ראיי רוח רצפה שעועה' קפאון שלא צפיה: מעומק החצר נשמע רק 
טקטוק השעון המכריז בכל שעה על הזמן הנוזל. אולם הרהיטים טרם הבינו 
כי בא שנוי: - מה לעשות? - שואלים המבקרים הרוסים - חיים! צריך לחיות/ 
להסתגלי ולע"ע הם מושכים כתףי ממצמצים עין פוזלת על ימין ועל שמאל - 
חיים. - כלום לא יפה לדבר על זה! מושיט סנטר ומושיט לשון הסופר 
כאילו מתכונן לבלוע אבקה לרפואה כדי להשקיט את כאב הבטן. שקט - 
נקיון - שלוה: השעון מכריז בדפיקות עמומות וסמיונוב כותב *נטליה טרפובה> 
ועל זה מתווכחים ברצינות: סמיונוב הרי מן הפרשים ואנדרי בייליי זאמיאטין - 
מהצבא הרגלי. והנה יש גם גושפנקא: בזמן הרעב מכרו נסיכים יהלומים 
בפאריס תמורת לחם' ככה גם הספרות <שלנו - לחם ולא יהלומים. 
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הטבאק' וכל מלה - דרבן. את העבודה *השחורה> הזאת מקיימים בכשרון, 
בטעם ובכנות - הסופרים פרישבין ואקולשיך 

סופר-הים כמעט היחידי בספרות הוא נוביקוב"פריבוי. אינו 
אמן הפרצופים: הגבורים שלו כתרגיל של קוביסטיםי פשוטים: חדגונייםי הוא 
אינני בעל סגנון: לקוי מה בשמוש הלשוןי לפעמים רישול. אולם הוא תמיד 
יוצר מצבים תיאטרליים' מחודדיםי מענינים' ממותחים כחבלים בספינה- הוא 
יודע לחשף את שכבות נפש המלח (*שתי נשמות>י *האשה בים> וכו) - 
רומנטיזם של *זאב הים>: מצבים טרגיים: וכל זה משתלב עַם רוסיה החדשה' 
עם סגנון החיים. המפרש - הוא <תוכי>:י עבות התורן - *נר>י דוכן הקברניט 
גגרדום>: נוביקוב"פריבוי יצא מחיל-הים ועל כן כשהוא מספר על ספינות 
טובעות: גם אז הוא עליז. ודאי איננו סופר גדול - אולם הוא המאריניסט היחידי. 

פס בהיר מבריק וצולל באפל הלילהי כראש השחקן המוגה אור סגלגל- 
והב וכל הבמה שרויה באופל - כזה הוא ביביק. *אל הדרך הרחבה> (רומן) 
הבקיע לו דרך בקושי: הוא אינו משמיע צלילים: אינו מצפצף כצפור - הוא 
רושם את תולדות הפועליםי המשכילים: הסוציאליסטים הנרדפים על עקביהם 
בימי הצאר ערב ואחרי המהפכה הראשונה ברוסיה: גם הוא היחידי במקצוע 
זה. מכל ספריו שכתב מצטיינים <אל הדרך הרחבה> ו*אל הערוגה השחורה>. 

ארנבורג הטייסי המתעופף - סופר העורג אל ספרות כאריה לטרף: על 
זוס"זהב הוא מדלג ודוהר בשדות-הבר של הספרות החדישה: פוסח על מדרגות. 
נשודד מתנפל על כל נושא וחותר למרחקים. הוא חכם הכואב מכל כואב. 
אלהים ושטן מרקדים על אצבעותיו ועל כן כלץ יליץ ותרועת לעג בשטף 
מרוצתו- כל ספר שלו נטף דם כבד הנופל מערפדי-העביםי המבשר את הרעם 
'את הברק: 


ה 


הילד שאל: האמנם לעולם לא יבוא סוף לדבר? הוא היה שרוי בעצבות. 
והמבשלת נתנה לו כל מיני מרקחתי השעון שעשעוי הוא מרט מוך מתוך 
הכורסה' הרחיב את החורים בטפיטי הכתליםי נתק את גדילי הוילאות' ענה 
את התוכי וצעק: - שעמום דבר נורא הוא! 

לא הייתי רוצה לשמוע לפטפוט הילד' הייתי רוצה להתחיל את הפרק 
הזה בסגנון רומנטי נשגב: כגון: על מגדל הקרמל מנגן השעון את האינטר- 
נציונל -- חצות הלילהי הסופרים שותים כוס לחיי נטורי"קרתא. אולם שומר 
הקרמל מרחיקני מאדמת הקודש ואני נזכר בשומר תחנת הרכבת הדלה 
<וישניאקי> (הקרובה למוסקבה) ואין בו אף טפה של רומנטיקה' הוא אוהב 
רק את הטפה המרהי: עם הנץ הבוקר הוא יוצא עם המטאטא בידוי פרוע 
שער: עגום' תנומה בעפעפיוי עוד טרם התפכחי הרחק ממנו נָצָב קרון 
קטוע כעין מצבהי השומר מטאטא בעצלתים את חמשת פסות הנייר אשר 
הרוח מטלטלן. התמונה הזאת עולה בזכרוני עכשיו כשאני רוצה לסקור את 
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וירה אינברי אשר מעזרת הנשים עברה אל הקונסטרוקטיביסטים. ספורים 
קטנטנים מעשי ידי חושב: על נשים. ילדיםי פאריס - על הכל חוט של חן 
פיוטי משוך. הנה ברכה לשלום המסגר: היא שמה מכתב בתיבת-הדואר, 
הכלה הצעירה הודיעה כי השיגה כרוב וקקאוי סגליות וכפתורים, ילד שכח 
את חכתו עם המצוף והממשך על חוף מוסקבה-נהר וידיו מפרפרות כאותם 
הדגים הדמיוניים אשר טרם צד. פטורי"שושנים קטנים עלי טפיטין. צפור 
כלואה וצעצועים - אלה הם צעצועי נפשה וחלומותיה המתאבכים בזריזות 
דבורה -- אינבר בעצמה. כמובן היא בעד המהפכה' בעד רוסיה: ברוסיה 
להכנס להיכל הספרות ולא להיות בלב ונפש בעד - הרי זה לבוא למערב 
כשהנך פונה למזרח. אילן היצירה שלה אינו מנשל פרי בוסר - חכמת 
נשים בנתה ביתה: 

פעמונים מצלצלים להלוית המת ולחתונה: גונב סוסים נתגייס בימי 
המלחמה והגן באמת ויושר על מולדתוי במלחמה נפצע' ירקו דם ריאותיוי 
אחרי המהפכה נכנס למפלגה הקומוניסטית ונעשה לאדם בעל מדות טובות 
וישרות. כשמש טרם בוקר וכוכבי-זהב עודם רועדים בעינים. כבכורה בטרם 
קיץ באה הסופרת לריסה רייסנר. עטה נמשח בשמן המהפכה ולבה בדמהי 
וכל זה מתובל בטוב טעם ורום-סגולותי כקלסתר פניה הענוגים בימי חייהי 
כזרועותיה החטובות' כשערות משי על ראשה ופיה החחייכני - כן דמותה 
הרוחנית בספרות/ יותר נכון ברשימותיה. בת-אבהן מגדולי"היחש שבין 
הפרופיסורים'י אשה אשר רבי"המדינה ואנשי העט ולשון דברו נכבדות בהי 
נכנסה אל המפלגה' התמסרה למהפכה בכל מאדה וכשרונה המצוהצחי כאיש 
המאמן ארי ונחשי כן כתיבתה: מהפכנית בצורה/ בסגנון: בתפיסה: משהו 
מאירוניה של היינהי משירת דבורה בת-המהפכה: מחזיונות לפידותי ברשימות 
המצוינות: <המבורג>; <חזית>; <במדינת הינדנבורג>; <אולשטיין>; *פחם>: 
<אפגאניסתאן>. רייסנר רואה מראות-נפש וצרה צורות מחשבהי שליטה 
כמעטים בכח הבטוי הפרוזאי"שירי-עתונאיי הסופגני וליריי ובכל דבר צפון 
משהו מסוד קסמה: אויר-הרים/ הלך-רוח חיי רעיונות משובצים ומעוטרים 
באמרי"שפר ומרחביה ושלהבתיהי שמה כמדומני נעדר בספרות: הרי היא 
היתה רק עתונאית ולשום אליל ספרותי לא סגדהי 


אשה עמדה בתוך שלולית רקעה ברגלה' התיזה בוץ ושרה זמר מגונהי 
גשם סוחף מוגג את אדמת החמר הנרפשת של הסמטא. אושה רכה של חטה 
המשתָּבלת ועצבון רוסיה-. באו ימים שקטיםי עקשניים, ימים של טרדות 
במשק ועבודת חולין בצנעהי רשרוש ניירות במשרדי המחוזי עשן כלה 
ואבק פורח. באו גם סופרים תיירים נפלאים על פני רוסיה הרחבה. 
העוברים בכפרים נדחים ובכל עמקי הבכא ורושמים בעפרון <מהאדמה 
והערים>. הם אינם מפייטים את החיים המלאים פיוט: גיחוך ועצבון: 
המעשיה העממית הרוסית של בני הוולגהי הדניפר. קובאן: דון: תמרות עשן 
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השוה שבין התבנית לצל. והכל כה צפוף כמו רוסיה אשר על כל קילומטר 
כמה דורות' ואצלו בכל שורה ובכל בית. בשירה הדיאלוג מלוטש ועוטה 
מעיל יפהי פאסטרנאק איננו פזרן המפזר לריק את רוח הקודש שלו כגון 
מייקובסקי: הוא תמיד כאילו מבקש לו נוה"דשא/ ואמנם - הוא משורר הנוף: 
גם הליריקה אצלו נופיתי בפואימה שלו *שמידט> (1905) -- מרגישים צער 
עצור לאדמת קודשי יסורים של נשמה המוסכת לה רוש בשקויה: זה 
הדבר היחידי המהפכני השייך לפלא מהפכת 1905+ בספור *ילדותו של 
לובַרס> -- צמצום: דיוקי אנליזהי אצילות הרוחי פסיכולוגיה - משהו מפרוסטי 
אולי מז'אן ז'ירודוּ. על פי טעות הלוח הוא נמנה בחֶבר הפוטוריסטים: אולם 
גם שם הוא חתן צעיר במסבהי 


עגנה אנית השירה על השרטון' התפוצצו משוררים אחדים אלי קיר 
ברזל. ואָדִים ש רשנביץץ אביר האימג'ינינסטים שנשאר בבדידותו המזהירה 
פרש אל המסך השחור של התיאטרון: מקושש עציםי שואב מיםי עורך 
זרדים מהבהבים - מטפטף מעט צרי ונותן מעט שלום לנשמתו המסוערתי 
שרשנביץ שותה מכוס ההבדלה ומעשן מקטרתו בשלוה: וחברו לקרבות. 
(החוט המשולש: שרשנביץ-יסנין-מריינגוף) - אנטולי מריינגוף המצוחצח' 
המטורזן' המסורק'י גם הוא מסר את ההגה והפליג לחוף הרומאנים. זהו 
האנדרה מורוּא הרוסיי אולם הוא אוהב יותר קרקסי וקצת יותר אכזר - כי 
על כן רוסי הוא ולא צרפתי. ברומנים: *בלי שקר> (על יסנין). *ציניקים>/ 
ה*אדם המגולח> - הוא משחקי כאדם המרוצץ גולגלות בקלות ובו בזמן 
על אותם העמודים גופא הוא ככלבלב מיותם המלחך מגעגועים את העשבי 
גם ברומאנים שלו אין אף דרשה אחת שהיה סבונרולא הדורש כנגד האפיפיורים 
הרומיים' -- חלף זה יש כשרון. חכמה: בינה' אמצעים מגרים ומעורריםי הד 
התקופה הד רוסיה ואנשיה הרצוצים. אפשר לסלוח לו גם את המקריות' 
הדילוגיםי הפתאומיות: לפעמים יש לך רושם שמקומו של המשורר הזה על 
יד אריאלים והוא נאבק עם קאליבאן. מעין חלוּל הכבוד לעצמוי שביתה 
בבית-החרושת שלוי את קלונו וקלון אחרים הוא מוקיע בפרהסיה: ובהטעמה 
שלפעמים מעוררת גועל. אולי הסופר רוצה להסתיר את שערות הכסף אשר 
בלבו וקמטי-הנפש ואולי זאת בגידה בשירה? ואולי - מי יודע - סתם נמשך 
בחבלי-הקסם של הגרויים והפרסום! אולי הוא כופר בנסיונותיו - בכל אופן 
הוא סופר אירופאיי ובן"המהפכה/ יותר נכון משכיל המהפכה: עם מוסר 
כליות ועם שאר הפורעניותי ואולי הכהונה הזאת גם כן ארעית! 


אגל נוטף מירקרק הברזי אפרוח מתחכך בכישות הנוצהי בלוג הבירה 
עולה הקצף כסבון הגלוח' חייל מחומש עובר כדמות סיוט וצלם איש' 
בִּיבֶר מצויר על זגוגית ונצִיאָניתי שממית משי טווה את קוריה הדקים 
על גרבי נשיםי וילאות תלויות בקפולים כבדים ועליהם קובע ומעיל עור של 
הקומיסאר: עינים - נברשות בדולח מאירות ברעדה. סנאית-בית עוצמת את 
עיניהי מגיפן מפחד ובבת אחת פותחתן כחלונות לרוְחה - כזוהי המשוררת 
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לכתחילה לספרות הפרולטרית הקומוניסטית כמו אשה יפת-תואר מהמעמד 
הבינוני מתיחסת לנסיכה מכוערת: בכל אופן בנוכחותה היא מפליגה בשבחיה 
ומרבה במחמאותי 

מספר הסופרים האלה - לגיון: רבים מחוננים ומוכשריםי כולם שונים 
בסגנונם. באני"מאמין שלהם. אחדים תלמידי ספרות אירופה: בלו זמן רב 
באירופהי הסתכלוי למדוי גם הפעם רק דוגמאות ובקוים כלליים: 

כלום יכול סופר להיות עם-הארץ. אם הוא נולד על מרצפות פטרבורגי 
לפני היכל אֶרְמִיטָאזִ' ולא רחוק מכסיפה הניבה השוטפת בין חומותים:י בינות 
מגדלים וכידודי"גגות. מראש פרוספקט ניבסקי ועד לִיטִינִי מאות חנזיות 
של מוכרי"ספרים ועתיקות' סוחרים בחפצים יקרי"המציאות/ בקנקני-אלגבישי 
מסגרות-זהב ודברי"חמדה - וכולם מציגים לראוה בשפע רב את היפות 
שבצורות האמנות ובשרידי העבר. העובר והשב בעל עין הבוחנת ישא תמיד 
שלל מחשבה ודמיון. כאלה הם ביילי. בלוקי זאמיאטין. אלקסי טולסטויי 
סלונימסקי. פאסטרנאקי פָּדִין. ארנבורגי גומיליבי אחמטובה.: צוקובסקי: שקלובסקי. 

חכם' ממציא: מרדני"מרצניי אוהב פרדוכסים. מִתְחַנְחַן בטרגדיהי כותב 
כאילו עומד לפני הצלם' המלט של <אופויאז> ושל המהפכה/ כמעט לולין 
הרוקד על החבל - זהו שקלובסקי ויקטור. ספריו המעטים הם מעין 
באלֶטי חכמת המחולות בספרות'י אולם הוא יודע לכתוב ומעטים כמוהוי גם 
בספרו ,200" וב*פבריקה השלישית> - עומד אדם ומכה על חטא שאבד לו 
הבטחון בחיים' באהבה. - *אב הרחום. מאמין אנכיי עזור לי ולספקנותי > 
בינתים מגיה אורות. מפזר אמרי"הן ומשעשע ובכל זאת זה נכנס בסוד 
לבבות. לפעמים הוא נעשה לרב-חובל המפקד על דכיי גלים של פסוקים 
ותמזנות' רודה בהם כרצונו ובונה לו טרקליני-גזית ואלגביש. אוהב את רוח 
וריח המהפכה אולם בפרספקטיבה. כמו תמונה טובה. וכותב עליה כאילו דרך 
אגבי מן הצדי בצעידה מעוקמת כדהרת הפרש בשחמאט - כדהרת הפרש על 
גבי לוח החיים. הוא הכריז על עצמו כעל פוטוריסט (ומי אינו יודע בימינו מה זה 
פוטוריזּם 1). אולם אינני מתפלא מדוע מביטים עליו בחוגים כעל אושפיז זר במשתהי 
אשר איננו יודע לא את ה מחול ולא את הזמר הרשמי ועאכו"כ אינו זוכר 
בדיוק את סדר המלים:: מוסקבה - אינטרנציונל -- לנין. דמיון בוער: בורק 
וז עמו בבית האוצר אשר בלבו כגשם"אש סוחף שירד ממרומים והוא 
תטיד נזכר בנפוליון' בטַאטלין הציירי בכלבניקוב או אנדריי ביילי - כלום 
זוהי אשמתו? 

משורר בדם. בלב לפי תכונות רוחוי בעל חלומות ובן-תרבות צרופהי - 
הוא פאסטרנאק. ואולי איננו משורר! הוא מנגן וצייר. ואמנם הוא יודע 
על בוריה את המוסיקה: ואוהב את סקריאבין. רילקה: טוטצ'יב ופָט. כמעט 
הכל. כמו רוב הסופרים בימינוי כן גם הוא כותב הרבה על פי אסוציאציות/ 
על פי *רגש נופל על רגש* (מעין אינפלאציה של הרגשות כאלה) - אצלו 
העיקר צפון בין השיטין. הוא נותן רק את הצבעים' הריח'י רק את הצד 
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העיר--*השיבה ימינו כקדם>. האכר אינו זקוק לחשמל: רדיוי רכבתי הרי זוהי 
ניאוסלאביות: לאומיות מהפכנית כביכולי אנרכיזם ותהיה ובהָיָה ורומאנטיקה 
לעולם העובר - כלומר זוהי באמת נסיגה במסגרת זהב יפה ועשירהי 
האהבה - רק בתחום האפלולי של הפעלות מעומעמות ונהיות: ואיפה מה שמתהוה 
בעולם בזכות האהבה לאשה ובחסדה' היכן האהבה כיצירת האישות: האהבה 
לא כחוק הטבע נעלמה כחזיון-שרבי את האהבה כמתת אלהים ולא כחזיון- 
טבע לבדי שאמנם היא קודם כלי שכחוי לא במקרה ולא מרצון רע שלבתי 
את העובדותי כל הסופרים הללו חצובים מכסא"הכבוד של האומה הרוסית 
המלאה און-קדומיםי המצומצמת באופקיה הרוחניים על אף רחבת אופקיה הגי- 
אוגרפיים. כמובן רוב הסופרים הללו הם סופרים בסיעתא דשמיא: עם ניצוצות 
של כשרוןי אנשים הבקיאים ורגילים בכל מסתרי העם והשפה/ עם בת-צחוק 
ספקנית ומעודנת: צעצועי-לשון' צרופים מפתיעיםי הברקות: שביבי-נגוהות של 
*לשון נופל על לשון>: אולם כסופרים רוסים כמעט כולם יוצאים לחפור 
במכרות בלי כשיל וחורשים בגמלי הם לפי תפיסתם האמנותית: בעד חיים 
בלי חליפות: צמצום הגבולות והתחומים והגדרות פשוטות של נחותי-דרגאי 
חבלי הנגודים של מוריהם: הופמן' דוסטוייבסקי: טולסטויי יסורי-פרכוסים 
עזים כמעט לא ידועים להם. אכן נוח לו לאדם לעמוד תמיד לפני ארון 
הקודש של אֶל אחד מלהיות נע ונד בין אלים ואלילים: 


ד 


- קרמלי קרמל!. רבונו של עולם' כלום באמת צריך לשנן תמיד 
את המלה הזאת? 

- כן. חברי ואחר"כך: מוסקבהי מהפכה: אינטרנציונל. לנין. 

- הסבור אתה כי תולדות הימים צריך לחבר כמו אוטוביוגרפיה או 
רומן על המלחמה ? 

תלמיד הספרות הרוסית אשר שמו מנושא בפי כלי אמנם היה חרוץ. 
אולם מרוב גיאוגרפיה טשטש את קלפי דברי"הימים ושכח מדוע נפוליון 
בונאפארט נכשל בוטרלואו - - | 

כאבוקות תועות ומחרידות בשעת המלחמה' עברה הספרות המהפכניתי 
אולם באותו הזמן הגיהו את העלטה גם כוכבי-נשף ותולעות-זורחות כעיני 
הזאבים. סוג הספרות הזה בא בפְזֶרוןי ואם גם נתבסם מריח המהפכה' הרי 
הנושאים לא היו מוקדשים דוקא לכפר. למלחמה: למהפכה. הסופרים הללו 
נכנסו בצניעות' כירח בצהרי-קיץ המופיע על רקיע התכלת' - כן נכנסת 
משחקת מפורסמת לאולם הצופים ומתכרבלת במעילה כדי שהקהל לא יכירהי 
בחוגים ובאגפים גם לא שמו לב לשגשוג מהיר זה' בכל אופן התענינו 
בסופרים הללו לא יותר ממה שהצופה מתענין בסמטא הסמוכה לתיאטרון 
אם גם שם הסמטא *אמנות>. סופרי *מעבר לתחום> (רובם שייכים לאגף 
השמאלי שבספרות) הם אנשים בעלי פסיכולוגיהי ועל כן גם הם מצדם התיחסו 
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העלוקה המוצצתי זוהי שאגת פרא. טרגדיה של אדם שטעם מעץ היסורים 
והנגודים אשר למאה העשריםי כל שיריו: אות לאסוןי .5.0.5 מספינת-לבו 
הטובעת/ ועל כן חזקים הגעגועים אל החיה. לגוףי לשרירים. זוהי הסטריה 
כנגד הסטריהי מייקובסקי יוצר לו אליל חדש - הוא בורח ממחנה הרוח אל 
הממש: אל קנינים/ וככה הוא מתאר לו גם את גן-העדן ב*מלחמה ושלום*>, 
<מסתריה בוף* - מכונה' רהיטיםי סוכר: הוא בורח מפני פחד רעש המכונה 
ורוצה לשלוט בהי כל המרדי המהפכניות (אשר בודאי קשה לחלוק עליה) 
לשם הביולוגיהי מצניקוב *מסיר את הפיח מהפמוט>. לובר - <עובש>: יחי האדם 
המעורטל. האנרכיסטן: *בן-החורין> - כתלי-חזירי מי-מגדיםי תה/' מטה למשכב- 
דודיםי יין: ראינועי אבטו--ובו יושב השטן בנעלי לכה ולראשו צילינדר אדוםי 
מהפכני: האהבה לאשה לא כזו של פושקין. לרמונטוב: בלוקי *את גופך 
אני מבקשי מִרְיָהי כנוצרי מבקש לחם וגשם>.. *על גופך אשמור כחייל קטוע 
על רגלו היחידה>.. הוא תובע את האשה כולה/ בלי שיורי את כל גופהי 
מאויים סמויים/ כביריםי של ילד הרוצה את כל השוקולדי מיד ורק בשבילו. 
מייקובסקי אפיקורס אשר רוח הפולחן נודף ממנו: דרך נפשו זולף תמיד יין 
דיוניסוס המהול במקצת במים. את רוסיה: המהפכה: מעמד הפועליםי הוא 
אוהב כמו את האשה.: והוא גם פראי הפרא אינו יודע את צער הסתירה. אינו 
מכיר (אינו רוצה להכיר) בשניות הדבריםי יחסו אליהם גסי עכורי יחס 
מטשטש הצורות. איזהו הגבור? המכיר בקרע ואינו מבקש לו מפלט. הנתון 
בכף"הקלע של נגודים ואינו בורחי ומייקובסקיי יסנין: טיכונוב (עתירוש>). ז'ארובי 
בזמינסקיי אוטקין מפחדים להסתכל בפני האמת בלי צעיפה: אולם תרבות - 
אמנות של אריגת צעיפים לאמת: באספקלריה זו אין הבדל בין ישו וקין 
בין גלית גבוה המִיִדֶה חלוקי"אבנים אל מצחו של דוד-יסנין. 

גם למלה יחסו כמו למכשיר:י לאמצעיי-- יחס פאסיבי. מייקובסקי שוכח 
כי בשיטה כזאת מן הנמנעות כל מדהי תרבות' אמנות. הלשון לא היתה 
משתכללת כל עיקר והיתה נשארת בגלוייה הגלמיים - ומייקובסקי לא היה 
בוקע עולמות ולא. היה שואג כארי פצוע בכלא המעמיד פנים של נביאי 


הכנסתי את הסופרים והמשוררים תחת חופה אחת' אולם אלה הם 
העמודים אשר עליהם נשענת כמעט כל הספרות: מסקירת-חפזון זו מתבלטות 
הנטיות העיקריות בספרות המודרנית (בזרמים שונים ): געגועים אל האיש 
הקדמאיי אל הכוחות ההיולייםי איתני הטבעי מה טעם הדבר! הסופרים נולדו 
על גבול שתי תקופות מזועזעות הם לכתחילה האמינו כי באירופה רקב- 
רקבון ואפס ערכם של הקנינים הרוחנייםי והתפרצה מחאה כנגד דוסטוייבסקי, 
פרוסטי מחאה של אנשים עיפים נגד ליאות של דור מנוענע ומזועזע עצבים:י 
לזירת הספרות בא האכר. החיילי הפועל. איש הטייגאי המעורטל. בלי כל מטען 
וכבודהי המזוין ברשמים וזכרונות קדמאיםי פראים למחצה: ואין תימה כי את 
המהפכה כמעט לא ראוי ראו מרד הדומה לסופה/ שלגיה' צהלו לרוסיה של 
המאה הי"ג' י"זי האכרים בעד המהפכה/ מפני שהיא משחררת את הכפר מעול 





צפיה לנס ולפלא' לאות. מישוּ ליאוש: מ*אינוניה> ל<מוסקבה המרזחנית> 
ל*פוגציב>. לוואסקא בוסלאייבי לסכין פיפיות המשוח בדםי גלגולת צפה על 
פני ים החייםי ראשו - דגל מורד ביום אבלי והדרך - תוחו - - 
מעולם ישן נשאר לנו בעיר הבירה 
רק סיגריות *אירה> - 

כה אמר מייקובסקי. כל אדם - בשר ודם: זהו החרוז החוזר: מייקובסקי 
הקדיש הרבה שירים לאדם - הקדמאיי הגלמי. ככה בשיר הלירי *חליל חוט 
השדרה> וגם בשיר *לנין>. העליצות דומה לזו של הסופר איבאנוב: חדוות 
חיהי של אדם ההולך על ארבעתים. *אומרים טוב' רע הוא האדם' נזר 
הבריאה/ ובשבילי זה אלילי פשוט שאגה ונהמה>. ידיםי רגליםי לשון פה - 
ללכת: לדבר: לאכול. דיינו. האדם - גבור השרירים (כמוהו) חסון' צמא-חיים 
פשוטו כמשמועוי את שניו הוא נועץ כפראי גם הגעגועיםי הכסופים הם של 
שאמאןי של פרא. מפני הכאב הוא בורח: מדוע אי אפשר לנשק את האשה 
בלי כאב?.. זוהי שאלת חמרניי שאלת איש פרימיטיביי הרוצה לגלות את 
ערוות החיים ומפחד מפניה. למה למייקובסקי אפלטון: קנטי הגל: טולסטוי. 
פושקין: רוסוי ישוי סוקראטוסי דידרוי מרכסי ברגסון: דרוין? הכל אפס-אפסים. 
<צבא רעיונות מורעל> נחוץ רק לוילסון: מחשבה - כלומר תלמוד: פלפולי 
למה המטען הרוחני הזה?> ניהיליזם חדש המתעטף בתגא אדומהי 
מייקובסקי - ענקי חננו הטבע בשרירים אמיציםי בבשר: בפיסיולוגיה: בצלמו 
ובדמותו הוא רואה את כל החיי השמש בשבילו רק מונוקל - כל כך גדולה 
העין הצופיה שלוי אולם את הצערי את הפצע לא תמיד קל לכסות 
בתלהוטותי והנה פה ושם (גם במארש *שמאלה!+>) רואים כי איננו מאמין תמים'י 
אותו החזיון אצל איבאנובי פילנאקי ארנבורג: גלדקוב: ניבירוב. אסייב. 
כפראים המבקשים את האלהים בהיכלות' העומדים על סף הקרע וההכרה: 
כח תפיסתם מצומצם ואין הם מסוגלים לקבל תכני"חיים אלא במדה מסוימתי 
בכל השירים - *חליל חוט השדרה6. *אני אוהב>6' *האדם6' *על הא> - 
נשמע הד הכסופין. היאושי המבוך. וואסקא בוסלאייב שחיה פצעתו ונעלמה 
מקוללי ממלֶל מקללי -- תובע את עלבונו ואת כאבוי 


קבלה היא כי מייקובסקי משורר הכרך/ אורבאניסט בלע"זי אולם השלט 
הזה אינו הולמוי מייקובסקי יודע כי האדמה התנוולה: *האדמה השמינה 
כקדשה אשר רוטשילד מעגבה>.. האבן' הביטון' הברזל והפלדה מצצו מן 
האדמה את לשדהי צבטוהו בצבת. ניו"יורקי שיקאגו - בבל חדשה: עם 
הסקה מרכזית: ערבובית כפתורי-חשמל: בתי-בושת: מקולין: מרזחי צהָבת הפנסיםי 
פיח. ביצירות המעולות של מייקובסקיי כגון: *הענן במכנסים>. *מלחמה 
ושלום>. *מסתריה בוף>' *150:000:000> - מרגישים אנו כי לפנינו בן"פרא שנפל 
במאה הכ' למוסקבה-ניו"יורקי הוא מקטרג על התרבות: הציביליזציה ושואל 
היכן כחה של התרבות: הוא רואה רק סדום ועמורהי האנשים כלואים בכלובי- 
כלאי במקום אהבה גדולה הוא רואה מיליוני אהבהבות: גופות מזיעים צונחים 
מעל נשים מסורבלות-בשר. הוא בעד היצר הרענן. המלושד ומתקומם נגד 
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זהו פתוס המהפכה/ העולם החדשי בָּנִי קריקי קרולי קורדיוקוב ההורג את 
אביוי סאשקאי יש - לכולם אמת אחת' פשוטה: על דאטפת! 


וככה בעזרם הברזל> לסרפימוביץ. קול שוטי וסוס דוהרי ומרכבה 
מרקדת. אותו הדבר ב*רעב> מאת סמיונובי בעינים אלה רואה לידין אירופה 
ב<רוח תזזית>י המשורר סלבינסקי ב*אוּליאליאבשצינה> 


ובשירה? כמגדלור מתרומם נסיך השירה סרגיי יסנין: שר הליריקה. 
בן-בנו של פושקין. יחידי ומקורי. מופלג במכמני הלשון והבטוי: הנושאים 
של יסנין: געגועים לרוס'י למולדת הנענה: לשובך-הזהב של העבר. לנִיר 
וליער. לבקתה. לזהב הסתיוי אודם הזרדי כחלת השמים. לצבעים מרנינים: 
זהבי נהושת שיח-פטלי ורודי כחול: ושוב אהבה לרוּס המנמנמת'י הנכנעת 
לצלצול פעמוניה. למנזרים. לזיו"איקונין. לאגרת היגונים לאמא, לירח הבשל 
כפרי שנשל. לערמת התבן' לפרה ולסוסה: אהבה פיזוליוגית: געגועים לאליה 
מורומֶץ. לוואסקא בוסלייב--לשמשונים האגדיים הרוסים: ורגש דתי: קמיעות' 
סגופיםי טבילות' משיחיותי צומותי תפילות: אל תאמינו לודויו - כי כל שירָיו 
תפילה לאדמה המהבָלת' לבתים המאבכים עשן' אל השקטי השלווה הכפרית'י 
הסלאבית. <קבלת> המהפכה כנצחון הניר והשדמה:י אפילו <אינוניה> שלו - 
מדינה חפשית' חקלאית: לאמריקהי לאספאלטי לחשמלי לחרושת: מנבא יסנין 
כשלון גמור. בהגשמת הסוציאליזם הוא רואה את נצחון הברזלי המכונה/ 
ועל כן הוא בורח כסיח מפני שריקות הרכבת: המרדנות' הסקאנדלים, 
<מוסקבה המרזחנית>. *ודויו של חוליגאן>: *פוגאציב> - כל זה הוא מרגיש 
רק אחרי שנהגו בו בזדון' הסגירוהו ביד אויב - העירי ועל כן הוא שואף 
להיות בן-חורין גמורי בלי התקשרות: בלי קבלת עולי ומתקומם נגד השלוה 
של סדר: שעור מדוד: כרים קצוציםי אילנות גזוזיםי מסלות שוות ומכוסות 
חצץ-כי בזה יש חידוש והפתעה: צעד קדימה: ויסנין בעד התאשדוּת הסופה. 
בעד הכפר האביבי-הלבלובי. רק לפרקים הוא מביט על דם המהפכה כעל 
חבצלות אדומות על פני האדמהי על החיים המתהווים הוא הביט כאושפיז 
ממאוּרתו ושירתו קובלנאי הוא בוכה ומשחק כילד. לא נשאר לו מאומה רק 
לנשק את הנגועים והצרועים במוסקבה וכחמרניי כאיש עומד על אם-השבילים 
הלך אל התשושים' הזונות והקריא להם משירתוי אולם הצער מתפרץ בלא 
יודעים מכל בית' השירה שלו רכה כצער וענוגה כיסוריו - הצער אינו 
מתלבש בשום מסוה: מתחת למכאוב שוכן רק המכאוב. הוא אינו יכול 
לעמוד נגד הקרע'י והנה את מרגלית נשמתו הוא משליך אל תוך גביע 
היין שלו- לקול צליל חלילים עבר את נתיב הפרחים: מאכלו היה דבש מרי 
בחיים היו טמונים סודות בשבילוי צללי רמזים.: אין-אונים ימלא קצףי אדם 
שאינו קברניטו של נשמתו' המאמין במה שאדם יכול למשש באצבעותיוי 
ב*פוגציב+ אנו שומעים הדי *השנה הערטילאית> - סתירות בין הריאקציה/ 
העבר והעתידי הרוח הזה מרחף גם ב*סקיתים> ועבשנים-עשר> של בלוקי 
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עתידה להיות מכניתי רק ברומן *תחשים> המרוקם הוָיי הוא קצת ריאליסטי 
ומתאר התקוממות ומרד האכרים נגד הסוביטים. בשאר הדברים כגון 
*הגנב>י <דבש> (רומן הנדפס פרקים פרקים בירחונים בשנה זו) ההוי רק 
מגוון את הרקמה הכללית' מכניס הרבה פנטסטיקה' סמליותי מעשיות' 
ומתחמק מהביע את דעתוי הכל מסוגנן: לא רק החומר המלולי כי אם גם 
האנשים המעשיםי המצבים. ‏ יש ביצירותיו משהו מתקון-חצות סלאבי, 
קרתניי מתפלה אלמת': קדיש שחור על חטא ואבדן. ובבית-אל של סדום 
ובסמטא אפלה אשר במוסקבה אורב גביע יין מהול בלענה: הגבורים רובצים 
תחת סבלם' הבדידות וההכנעה אוכלתם: הם אבני"הנגף של אורח-חיים חדש' 
אפרחי-הרע>:' ועל כן הם משמיעים שברי-דקולות עצורים בנגינות וקינות: 
ליאונוב מנסה לחדור אל חגוי נשמתו של האדם' הנה פירסוב מרגל לעצמו: 
משתמש בשגעון כדי שיהיה לו מסוה לרפיון רוחוי לקרע שברצונוי לפעמים 
הוא מתעטף בטלית של שגעון כדי להסתיר את כונתוי וככה שאר 
האנשים אשר לא מצאו לנפשם שלום ומשקל נכון: ליאונוב נבדל בסגנונוי 
באופן תפיסתו ובגישתו לחייםי וגם אצלו מכל ספר נודפת רומאנטיקה 
סלאבית' אהבה אל הקרתניות' הפחד מפני הקדמה' צמצום התוכן: פחד פן 
יניף אדון החיים את חרמשו על הקמה. שאיפה אל היסודות האיתנים 
שבטבע ולא ברוח (והרי הוא הובר ברקיעי הרוח)/ מטפח את העלילות 
הנתעבות: צביעותי נכלים ותכנים מגוניםי הוא מעטר בזיו-איקונין: 

*נמות בעד המהפכה ומלפפון כבוש>י.. 

אחרי שבבל הוציא את ספרו הקטן *צבא הפרשים> (40880%₪) 
כתבו כמה ספרי בקורת עליו: אולי פשוט משום שבבל נכנס אל טרקלין 
הספרות כמעט בלי כרטיסי בלי הצהרות של אני-מאמין או על-חטא: בבל 
סופר זעירנפיניי בבנין הנובילה הוא דומה למופאסאן. צ'יכוב: אולם מופאסאן - 
ספקן צרפתיי ציכוב - גנחניי והוא רומנטיקן אפיי שקטי כאיש המסתכל: הוא 
מעט"מזערי: וגם כתב מעט: קונארמיה:י ספורי אודיסה' <*שובך היונים> 
ו<השקיעה> (דרמה) אודיסה' אוקראינה: תורכסתאן -סיביר: קולומנא - ריח 
אחד ורוח אחת לכולם. בבל הרומנטיקן (אגדליה>. *הרבי>) - חמרניי 
עובד אלילים ממש' אוהב בשר ודם' שריריםי עריצות: גסות/ אכזריות: מה 
שמרותק בשלשלאות ברזל אל הקרקעי את החיים גם הוא מטהר: מצרף 
מזקק שבעתים. אירינה מספרת כי ישו שלח לה מלאך-אלפרְדיקי אלא הוא 
לא-יוצלחי לא רק בן. אלא גם ברוָז לא יוליד לעולם הוא אוהב סתם 
להשתובב. שעשועים ורצינות חסרה לוי. אותה הגישה ו*הפילוסופיה> 
בפמעשה שהיה>. ובספור <קו וצבע> על קרנסקי ומשקפים. בספור על דבורה 
וישו יש גם שמץ פתלוגיה/ וכן גם בספור אחר: ליווקא כמעט לעיני 
שבָלב מאנס את אהובתו סאשקא' ובו בזמן ליווקא דואג לאמו של שבלב 
ושולה לה חבילה: שמלות וכו'; ו<אשת החיל> סאשקא בשעת במבום תותחים 
ורובים עסוקה בהרבעת סוסתהי *נמות בעד המהפכה ומלפפון כבוש> - 
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שבירת הכלים בהוויי במנהגים בדת' בינו לבינה: לאכרים עינים כשרות 
כמו לכבשים ואכזריות' מצעדיהם כבדים מעשת ברזל. לשונם -- חרב פיפיות: 
כולם הפכפכניםי פתלתולים' את נפשם מפקירים כמו הטבעי הם נותנים ללעג 
ולקלס ולשנינה את המשכילים: עליהם האכרים מרימים את מטה-הזעם השחור: 
והסופרת מסבירה זאת ומנמיקה ע"י זה שהם כולם יוצאי ירך הסוציאליסטים- 
ריבולוציונריםי כלומר להם מוזרה וזרה המהפכה הסוערת' הגוערת: הדוהרת 
(עיין: סעיף פלוניי פרק אלמוני ב*אלף"בית)). האכרים מחלקים את האדמה 
רק לאלה שנרשמו במפלגה שלא ימכרו את רוסיה בעד כל הון בעלמא. 
בעד אלה שמודים ברוסיה הבולשביסטית' הלאומית: בכפר מסדרים האכרים 
ספריה (כמובן בלי האינטליגנטים!) ומעלים באש את פושקין הקונטרמהפכן, 
הנה הם הורגים את הרופא בגלל הכלירעם המתנוסס על גג ביתו: ובזדון 
מעלילים כי זה שמש לו מכשיר לאותַת בלילות לקוזאקים (*רקב>). וגם זה 
ברור כי הרופא נוטה דוקא לאכרים אמידיםי כי על כן הרי הוא אינטליגנט. 
הכל לפי הסגנון <המוצק>. הקבוע: המשכיל איש-לשון הוא' ס"ר: ולמה באמת 
כל *נדנודי"הנפש>? בתעתועי-בטן חזות הכלי ב*רקב>. ותעיריניה>. *תיבת נח6/ 
<קין-קאבאק>י *הלכים> - מתבלטת סיביר הבריונית: החמסנית: הפיזיולוגיה/ 
הביולוגיה -- האלף והתיו והן מטביעות את החותם על החיים החדשים המתרקמים 
בכפרי ראש הכפר סופרון געל בתפנוקים' בינתים הוא מתאהב באנטונינה 
המורה (*רקב>)י נפשה לא נשרפה באהבה לאדם הגסי המגושם' והנה הסיסמה: 
<הרוג תהרגנה! 6 ונקודה: *ויריניה> -- מלכת היצר הגסי העכור. *הלכנו למערכת'י 
חלקו לנו קונטרסים לקריאה -- משעמם>. *ויריניה> -- המעברי הגשר בין הכפר 
והעירי היא שרתה בבית עשירים בעיר מחוזיתי את *הקו"שלה> מצאה על 
משכב-דודים עם הבולשביק סוּסלוב'י ששב מהחזית: אותה הורגים הלבנים 
בשעה שהיא *מתגנבת כזאבה אל גוריה> על מנת להציל את בנה. גם 
סייפולינה בכל תמימותה' כשרונה ומרצה מתאמצת להוכיח כי גיהינום יכול 
ליהפך לגן-עדן. 

בעד אמת צריכים לשלם בדם' אבל הרי הדם יקר הוא מכל אמתי" 
זהו ליאוניד ליאונוב. המהפכה - סופת-אש' סטיכיה מן השמים' רוח 
משתוללת: מטלטלת: מנפנפת דגל אדוםי דרכה סוגה בעצמות וספוגה דם' גרדום 
ענקי ועליו מערפים את מיטקיי ניקיטקי. סבסטיאן. טאלאגאן. קוביאקין, 
הלינה; את כל בן-בלי"שםי את כל *נגע"פגע+ בולעת המהפכה.: ליאונוב מבקש 
עם פנס ביד את האדם הזעיר. ורוצה לחשוף את חויותיו. הוא שתדלן 
של המוזנחי הנעדונדי העודף: קוביאקין יודע כי <אדם יסודו מטחב: וטחב סודו 
וסופו שעמום>. ב*סופו של אדם הזעיר> הוא מגולל תמונה מדהימה של 
האדם הנָאפן תחת גלגלי הזמן המהפכני. אין אצל ליאונוב *66 עֶקק408 
כמו בסרט האמריקאי. הגבור הראשי שלו תמיד מועד למערפת. נדון לכליה 
ומעוטר בארגמן היסורים. ליאונוב סופר הבוכה על אבדן הקרתניות. אַפל 
הסמטא/ הדמדומים הרובצים' הוא מפחד מפני שד ברזל. ורוסיה החדשה 
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מפי הגבורים נשמעו דברי"עתקי האדם הוא שר המדבר: פראיות'י חושים. 
יצרים/ חיי"יער/ חיי"קדומים: בני"האדם מטבעם גרגרניםי הוללים. שודדים 
יונקים מן הבא ביד. טורפי תענוגותי המצע היסודי - הבראשיות: התקיפותי 
במקום אחר אומר האכר ניקיטין: <לכל אדם פרעוש בקדקדו>י אם כן מה! 
הזמיר בלב או הפרעוש בקדקוד! ניקיטין בעד אהבה לבני"אדם. בלי אהבה 
גם החיים הם נטולי ערך: קאליסטראטי להיפך: סבור כי הקץ לכל אהבה - 
צריך להכות שוק על ירך וחסלי הוא נגד אלגברהי רק החשבון הפשוט - 
על דאטפת.: אִִנְטֶרְנְסַנַל -- מלה זו חסרה כל תוכןי העיקר הבולשביקים: הרוסים. 
הסיני - סִין-בִּין-אוּ (*רכבת-מגן>) רצוי בגלל שנאתו ליאפניםי בגלל אִסְיִתיוּתו 
ובגלל זה שהוא נהרג על קדוש השם' באופן טראגי ומזוע על פסי הרכבתי 

איבאנוב אוהב צבעיםי תפאורותי תקשיטים:י אפרסמון החייםי ריחות 
ארנים וארזים בטייגאי הוא יודע' כי כל מי שאין לו חוש הריח - איננו 
מהיכל המשיחי הקול - ורודי הרוח - ססגוני: לנהר ליער צבע שלוי גוון 
שלוי מקהלת צבעים כראֶות סינרים וסודרים צבעוניים בכפר ביום גנוסיה: 
אולם השמועה לקויה אצלוי התפיסה מצוהצחה אבל שטחית - לוא צייר 
היה מצייר את גבוריו היה עושה בצבעים בהירים פלאקאטים פוטוריסטייםי 
איננו ארדיכל המלה' אינו יודע חסכון - הכל נוזלי רותהי מתפורר: אולם 
הלך-נפשו גזעי: הסגולות האלה מתבלטות אצל הסופר בשעה שהוא מנסה 
לתאר את הכסופים הטמירים של בני"האדם (*חאבו>י *טמירי-טמירין>: <רוחות 
מגוונות+. <חולות תכולים*י *תלמים>) הדומים לחיות-בראשית: האכרים אשר 
בחסד מלחמת הדמים היו בגרמניהי אוסטריהי עברו ימים וארצותי טעמו טעם 
התרבות והתושיה/ עולם מסודר ומתוקן. מכונותי מגדליםי אוירוניםי אפילו 
הם סוגדים באיזו הכנעה נואשת לאליליהםי גם הם נגד ה*שייטאן>. אצל 
איבאניב הכל לפי *שולחן-ערוך> מוסקבה - הצד שכנגד אינו מגמא ארצות. 
החיילים כולם לא"יוצלחים' האופיצרים שוטפים בזמה' תמיד אצלם הילוּלא 
ואיטלוּלא במקום אהבה למולדת וכו' וכו'' על"פי הנוסח השגור הקבוע:. אצל 
איבאנוב סיביר אכזוטית: ראינועית: מעין צפון עם תה ואורזי טייגא במקום 
הג'ונגלי דובים במקום פילים/ עיני סינים פוזלות בהודו של קרח וכפור: 
אסיהי תלמיםי דרוישיםי עינים צרות' פנים צהוביםי רומנטיקהי הרפתקאות - 
כורך של בונין--גורקי--ג'ק-לונדון: 

במרכז הראיה של לְדַיָה סָייפוּלינה גם כן הכפרי הנוער בכפר סיביר 
ובערי-השדהי אולם אצלה סיביר נוצריתי רוסיתי סלאבית כמעט נובגורודיתי 
החורף הוא כמו ברוסיה המרכזיתי האכרים אינם נבדלים מאכרי ריאזאן, 
טמבוב הכפר טובע בשדמות הדגן' בני"האדם לובשים מעילי צמר ופרוות 
כבשים. הקירגיזיםי הטאטארים הם כצל שלישי לאדםי כסממניםי אגב-"אורחא 
(אולי דוקא משום שסייפולינה היא בת-טאטארים שהתנצרו)י האגמים צלולים 
וכחולים כעיני הנשים בסיביר. סייפולינה מתארת על-פי-רוב את האנדרלמוסיה 
בכפר אחרי המהפכה' את הקטטות והתגרות בין האגרפנים ודלי"העם: את 
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ועל זה הוא מספר: הוא צלל בנבכי החיים החדשים ואת רעש הגלים הוא 
רושם בפתוס נשגב'י במי'ור. אכן' איבאנוב אינו עוסק בתעמולה לכתחילה 
ובכל זאת תמיד ולאורך כל החזיות מנצחים הבולשביקים. להם רכב ופרשים 
אבירים' הם שולפים חרב ומדביקים את הצבא-הלבן אשר אבד כולו במלחמה. 
הצבא הלבן שוסה גרנות: שוטף בשכרות'י מתעלל בבנות האכריםי ורק 
לפעמים הוא מגלה כי מרה נפש העם גם על הבולשביקים. אצל 
איבאנוב התפוצצה מסגרת הזהב של הרומן והספור: כאילו נפתחו שערי-החיים 
הרחבים - ועל כן אצלו כלאים של אפוסי גבורה. הוויי ליריקהי סמל. בעיקר 
הוא שר הימנון לחייםי על זה הוא מפזר מלצ הפנים דינרים - מה טובו 
חייך ואה-יךָ. רוסיה-אמא!. ברכושי בעוזי בתפארת יכול לספר אדם 
שפעמים לטשו מלאכי"המות את סכינםי ובמקרה פעמים ניצל: מידי הלבנים 
העריצים ומזרוע הנטויה של האדומים. בבואה דבבואה ממגלת היוחסין שלו 
ונבין שמץ דבר מדוע היו לו לאיבאנוב החיים כתגמול נחמה. איבאנוב נולד 
בן להורים עמליםי בן ארבע-עשרה - פועל בדפוסי אח"כ מלח בספינהי "' 
מוקיון בקרקסי דרוויש בתורכסתאן: פאקיר (פפאַקיר בְְָּעָלִיבִּי+ -- ספור אוטו- 
ביוגרפי). בולע חרבות' נועץ סכינים בקדקדוי דוהר וקופץ אל תוך מדורות 
אשי נודד עם תיבת זמרה בטומסק (צפון סיביר). ממלא תפקיד של שחקן 
בתיאטרון ומזמר פזמונים בערי-השדהי אגרפן: ולבסוף - מאוּרל עד צ'יטא 
(מרחק אלפים קילומטרים) רודף אחרי קולצ'אקי איבאנוב לא היה מהפכן, 
ובמפלגה לא השתתף. הוא צעיר לימים והמהפכה הרימה אותו על גליה 
האדומים: איבאנוב מצץ *עסיס> הרמוניםי ספג ריח הטאבאק והזפת' והתאבק 
בעפר הקרבות: גישוש נועז של פארטיזאנים רהוטי-מוחין. מגושמיםי מסורבלים' 
פראים:; שצף"דהרות של דוחקי"קץ בין חולותי תלָמיםי שנהבי-בראשיתי שלל 
הדרת צבעים והזיה: והכל פתלתולי סחרחרי ריחני כחלומות התכולים המתאבכים' 
גבנוניים כדבשות הגמלים. בחפזון וברשלנות הוא רשם את האפופייה של 
דםי אבק ואהבת החיים. כמו אחרי סופת רעמים וברקים מזדהב הרקיע ומחמם 
ומלטף באור זה מוגהים ספריוי פרי"בכורים של עטו. לטיפת אם"-החיים: 
טייגאי תָלםי חולות: חייל סיניי רוחות מגוונים. פארטיזאנים המתדבשים כדובים 
טורפים. רגלי האכר כשני שקים מלאים קמח: כחזירי"היער הבורחים מדליקה 
שנפלה ביער: העוזבים את הגוב במבוכה ובזעף. כן הסתערו הפארטיזאנים 
על האויב. התפזרו בין ההרים וחגוויהם. הם בעד *ַאסָיִיה> הנוצרית/ הבול- 
שביסטית: הפרבוסלאבית' ובלבד שבני-סין ויפן לא יגזלו אף שעל אדמה 
מאת מולדתם רחבת-הידיםי 


*<בלב כל אדם מקנן זמיר> - את הפסוק הזה שם הסופר בפי אחד 
הגבורים: ואמנם כן' כשנדם הזמיר'י מגמגם' משעמם הסופר: או הוא חוזר 
על זמירות נושנות: בתקופה הראשונה כשטרם ידע ליאות ועצבותי כשהכל 
היה ספוג אויר של גבורה והוד' איבאנוב לא ידע מה זאת <פסיכולוגיה+, 
ספה רכה' מצע של מנוחהי הגישה היתה תמימית ופשוטה: הכמִיָה - היוּליתי 
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האדם: האכר דומה לדוב בטייגאי כחו - כח דובים: ואונו - און החיה: בן- 
חורין הוא האדם מלידתו. חייו - יער: אביב: *דמעות הכוכבים> (טל)י גסות- 
רוחי עביות ההרגשהי עור קרום' גלמודות - חופשי מסביב: ארבע כנפות 
הארץ. שמשי שמים' ארץ ויער. כפלגי אביב מפכים מעינות לב האדם אשר 
לא יחפוץ בכל שלטון וממשלי זהו הנושא ב*אדמה טחובה>. *מעשה שהיהא. 
<זאבים>י <איבאן ומריה>. ואפילו ברומאן *השנה הערטילאית> עובר הרעיון 
כי האדם מימי-קדם נמשך אל הטבע'י אל הסטיכיה: התפרצותי התאבקות' 
התנגשות איתנים: געגועים וכסופים-טמירים ונעלמים לתור-הזהב/ לגן-עדן 
שאדם ראה פעם בחזון-לילה: הירידה מתחילה אצל בן"האדם בשעה שהוא 
מנסה להחלץ ממסגרותיו כשהוא רוצה לבקע את הקליפה. לטהר את הטומאהי 
ולטלטל את עצמו מן הסביבה' מן הטבע הפראי הקדמון - הרי הוא נופל 
ממדרגתו: בספר *השנה הערטילאית> ("ה0ז א1ה10,) אשר לבוריס פילנאקי - 
אגבי ספר אשר בלי כל ספק יאריך ימים ושנים בספרות הרוסית/ - יושב- 
ראש הסובייט שעבר לגור בבית שהיה שייך לפני המהפכה לנסיך אורדינין/ 
כעבור שבועות מספר מתוודה כי מושך אותו הכפרי התנור והבית האפור 
הקטן. - קר ומוזר מחוץ לתחום שלוי גם העלמה המשכילה אשר ממשפחת 
רוסטוב האצילה יודעת על בוריה כי הומאניזםי דמוקרטיה: דַרוין - הבל 
והבלותא: העיקר המעשה הממשיי המלחמהי ההתאבקות - מדבר: ערבהי ידים 
מיובלות: חופש בלי גבולי לעולם זה' לאדם מסביבה זו היא נגררת: זהו 
החוט השני אצל פילנאק גם בציורי"רשמים של מסעות ותיורים. לחיות נמשלו 
אנשים מקדמת דנא' ומותר האדם מן הבהמה - אפסי ועל כן הוא אוהב 
דובים' זאביםי ינשופים. יערות: פילנאק רגיש לטבע'י הוא רואה את ההוד 
האיתני שבה' את כל הגונים ובני-הגווניםי הוא בעל חוש נפלא: עינים 
גדולות' רחבות פקוחות תמיד כלפי העולם הנגלה' הנראה לעין: בעולם זה 
הוא רואה תמונות מפתיעות: ביערי בחורףי בסתיוי - סופת שלגי רוח סוער 
שואג כזאבים. גם לטבע הדומם כח איתנים של חיות: השלג מסתער 
בעריצות' בחמסנות' גשם סוחף אכזרי הרוח מצליף ומרביץ. האשה נועדה 
בשביל ספוק פיזיולוגי: חיי אדם וחוה בגן-עדן בלי שכנות הנחשי כל הנשים 
ביצירותי פילנאק קורצו מחומר אחד: שאלת האהבה היא במרכז ורק בצורת 
המיניות - ציוּת לחוקי הטבע הבהמיים. אלה הן הסגולות הטבעיות של האדם 
ביצירות פילנאקי המכונה סופר-הלואי מבית *אחים סיראפיון>. 


נוציא מכוָרת הספרות את כל נחיל הסופרים והמשוררים (איבאנוב, 
סייפולינה: קראבייבהי בבל ליאונובי ניקיטין: זאמיאטין. סראפימוביץ: אוגניב' 
פדין. סמיונובי ארנבורגי יסניןי מייקובסקיי טיכונובי סלבינסקי וכו" וכו 
ונראה כי אותו הדבר ואותן העקיצות אצל כולם. כמעט בלי יוצא מן הכלל: 

וסיבולוד איבאנוב עלה במשעולים מסובכים אל מרומי הספרות: לו 
נהירים כל שבילי מלחמות הבולשביקים עם קולצאק בסיביר ואוראל: חרוך 
להבות המהפכה/ קלט וספג אל תוכו את הֶנָף החייםי את ההווי המתרקם - 
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מה הם הקוים הכלליים הללו? 

א) הריאליזם המדומה היורד עד מדרגת הנאטורליזם החשוף, 
המתפוררי המטפל והמטפח את ההוי - כל זה כפרי מחאה עזה נגד ספרות- 
מסתורין. סמליות מחודדת. אשר משלה בכפה עד המהפכה (ביצירות אנדרייב' 
בלוק: בריוסוב: רמיזוב. ביילי: מרזקובסקיי גורודצקיי אחמטובה. גומיליב): 
ב) מעין שבח והודיה לאדון החיים. הרצון לסגוד לחפץי לעובדותי לממש; 
נשמה יתרה באתגליה' חיים בלי קבלת עולי לסחוט את הטיף האחרון - עד 
שכל זה קבל צורה מכוערת: גסהי קדמאית: עריצות בנגוד לספקנות: לרופפות' 
להסתכלות ולהתחמקות מ*גברת החיים> השמנה: המסורבלת: המכורבלת.: המנוולת; 
ג) ומכאן - השפע של בשר ודם. הפיסיולוגיה והביולוגיה האפלולית והמדוכדכת 
השולטת בכל ספר ואצל כל סופר;: ד) ההכרה של *אתה בחרתנו>. עדון עצמיי 
פזיזות ובטחון. שאיפה עריצה לקבוע לעולמי-עולמים אמת שאין להרהר 
אחריה: לדחוק את התורה' השיטה' את המחשבה לתוך הערוץ הצר של זרם 
ואסכולה פלונית ולשמור מתוך אכזריות קפדנית של אינקביזיטור על ה*חוק 
ולא יעבור+; ה) הסגנון החדש בלשון: המהפכה הפליטה-התיזה החוצה דבור 
פרועי ז'רגון של ירכתי רוסיה: סמלים ומושגים חדשים הפכפכים ופתלתולים 
בנגוד ללשון האינטליגנטית החלושהי השקטה החוורת: והרצון לתת זכות אזרח 
ללשון החדשה' הקרובה לשפת ההמוניםי למיטינגי לרחובי להכניס אל השירה 
את הרעש במקום הרחשי את רעם התוף' שיר"החוף תחת קולות-אובי להפיק 
פיוטס מדברוּר ולא מיאמבים שקטים; ו) ולבסוף: פילוגיםי נסיגה אחורנית/ 
ספקנות חדשה' הבהוב אשר לא יתפס לעין בלתי מזויינתי אותות ליאותי 
אכזבה/: בדידות: בגידותי מרירות: 


רחבעם הביא עמו עודף נושאים: המלחמה והמהפכה - עיר וכפר 
שרופים באש: נשים שנשבו.י גויות תקוּעות בחומות/ דם חללים וחלב גבוריםי 
כפרים נטושים במלחמה' בולשביקים מכים לפי"חרב את האויב קולצאק' - 
מנשרים קלו ומאריות גברו; חוויות וחיי הכפר בימי הזבחי בנין משק סוציא- 
ליסטיי הקמת תרבות לעמים נענים. את התערובת הזאתי את בבל הלשונות' 
הביטוייםי את לשון המיטינגי המלחמה' הבמה והגרדום התאמצו הסופרים 
למיניהם להכניס אל הספרות אם נדפדף בערמות הרומנים והשירה אשר 
לזבח הימים נמצא את כל הסממנים האלה גם אצל הסופרים שלא <קבלו> 
ולא <השלימו> עם המהפכה/ אצל סופרים שנטו ביצירותיהם הצדה' משתתפי- 
אצל-ובינתים במעשים ובמאורעות. החוט הכללי הזה ארוג ושזור אצל כל 
הסופרים: 

ביער ארנים שומם. בין שרשים חזקים וענפים כוננו להם את קנם שני 
עופות-טרף אפרים - זכר ונקבה: הנקבה דגרה בקן' התקדשה יום"יום למשכב- 
דודים' הולידה אפרוחים. אלה תולדות החיים עלי אדמות: המרכזי המהות - 
הבהמיות' יצר התאווה'י הרגשת הרעב' הבראשיות' הקדמאיות שבלב בני- 
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האשף"כשף אשר נכנס לספרות בלי חופה וקדושן: הקדר המיד חתן- 
בראשית ולא חתן-תורה' הוא אימפרוביזאטור: יוצר מניה וביה בשעה של 
השראה: אולם הוא אינו יודע את הסוד' כי בהשראה בלבד אי"אפשר לכונן 
כלי-תותח/ וכי מאבני מפולת קשה להקים בנין מפואר: כמו ציילנים נהרו 
הסופרים והמשוררים לסטודיות' לבתי-אולפנא על מנת ללמוד את חכפת 
השירה וחוקיה: בלוק' בייליי ויציסלאב איבאנובי שקלובסקיי שרשגביץ/ 
צ'וקובסקי. זאמיאטין: לכתחילה גם כן האמינו כי כל רועה צאן כעבור זמן- 
מה יהיה לרועה בכוכבים: 

רוסיה התנוססה בחדושה המרהיבי כולה עדויה צבעונים: הדרמתיות 
הטרגית והקומיזם השתקפו בכל שיר וספור: זה היה קילוח"הנשמה הראשון, 
הזדעזע כדור הנפש של העם: האדמה היתה ספוגה ורוויה דם ודשן: ובמרחקים - 
תכלת של גן-עדן וצבעי טווס מזהירים. זאת היתה הבעת נשמת התינוץ- 
הדוב בשעה שנוגה-מרומים משתקף ממנה.י רוסיה דמתה לארץ האש וכל 
תושביה חיו כתינוקות בתוך נסים ונפלאות. מאות ואלפים הסופרים צעדו 
קוממיות כאותם התלמידים ערב חנוכה כשהסביבון בכיסםי ובתרמילם *אלף" , 
בית> של המכשף הגדול בוכארין ו*ראשית חכמה> של רב-המג לנין: ורצועת 
הרובה על הגבי בנאמנות של כלב' במסירות של פיל ובמשובת ערמה של 
קוף יצאו אל שדה-הקטל הממשי והסמלי. ואין תימה כי בתקופה ההיא גם 
תזכיריםי הצהרות וכרוזים היו ערוכים בחרוזים. כל דכפין נכנס לסטודיה/ 
זנק למערכת וכעבור תשעה ירחי כתיבה נעשה משורר מפורסם.: גבר בגוברין: 
הספרות הפכה כמעט לאספורט: טרפציה/: חבלים: מוטותי בית-אחיזהי משקלותי 
הסמל היה: פרצוף מלוכלך/ בלורית צהובה ופרועה: מכנסים חסרי-אחורים' 
וצריך היה להרהיב עוז בפה ובקולמוסי לדבר גבוהה בשערי 


אולם בין האספסוף ויחפי"העט כבר בשנים הראשונות הופיעו כמה 
סופרים אשר מלאו את ממגורות הספרות' אשר ידעו לא רק לחצוב אבני" 
גזית לקרמלי לצהול הידד כבריונים' לעוט כעיט אל שדה-הקטל אלא ללוש 
במו ידיהם את בצק הספרות החדשה' כמו שהם לשו ברגליהם את בצק 
האדמה במלחמה: הנחלים הספרותיים הללו התפרצו: שברו את שריון הקרח: שצפו:. 
תססוי רססו כנהרות איתן בסיביר: כמובן היו הבדלים בגישה ובהרגשה: בצבע 
ובגוון. בסגנון. על חודי הקטבים אשר להיכל השירה היו שני צירים: 
מייקובסקי ויסנין וביניהם הבדלים מדמיאן ביידני ועד פאסטרנאק: בדביר 
הפרוזה: בבל--ליאונובי פילנאק--גלדקוב: אולם קוים כלליים אחדים מאחדים 
ומשתפים כמעט את כל הסופרים והמשוררים בספרות החדשה: אמנם' קשה 
להגיד כי לספרות הרוסית המהפכנית יש כבר סגנון מוצקי קבועי כי הוא 
חרות עמוקי--אבל לעומת זאת במשך שתים-עשרה שנה הוכשר הקרקע בספרותי 
ההויי המלחמה האזרחית' המשק הממלכתיי נסיונות בכפר: היחסים בינו לבינה 
החדשים, לכל זה יש הד בספרות. גוון משלוי אפילו בשעה שפה ושם עוד 
בוצצים ונראים חוטי-התפר. 
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כי די בזה שחבריו הם מצאצאי העמלים ועל סמך זה פסלו את שאר האגפים, 
הפוגמים ע"י יצירותיהם באפיה של המהפכהי 
בעיקר נאבקו שתי דעות יסודיות אשר קבעו מונופולין על נכסי הספרות : 
א) האמנות - אמצעי המארגן את החיים ע"י הרגשות המשפיעות 
על רצון האדם: תוכן האמנות וצורתה תלויים במבנה הסוציאלי והכלכלי 
של החברה ובמצבו המעמדי של האמןי / 
האמנות - אמצעי להכללת ההרגשות על מנת להפיצם ברבים 
האמנות -- בונה את החיים: הסופר צריך להיות לוחםי מארגן: באשר 
הוא חוליה בחוט השדרה של המעמדי 
ב) האמנות - אמצעי להפראת החיים ולפיתוח החברה (לכתחילה 
המעמד) בעזרת הסמלים. 
האמנות מעניקה אמתיות אוביקטיביות: כמו המדע (ההבדל בין 
המדע והאמנות הוא: המדע משפיע על החיים באמצעות המחשבה 
והעיון; האמנות - באמצעות הרגש). 
תפקיד האמנות להיות נושא רעיונות חברתיים מסויימיםי 
כל פלגי הדעות הללו לרבות את ה*סקיתים>: אשר הכניסו אל הספרות 
את הסגנון העממי. את הגזעיות העסיסית: היו מלאים סתירות והפכים: אעפ"י 
שבכל אני-מאמין היו גרעינים משותפים ואמתיות אחדות חשובות ונכונותי 
אולם המלחמה הזאת לא היתה רק להלכהי למעשה כל זרם רצה את הלחזקה>י 
וכך פליגי בית-שמאי ובית-הלל--והלכה כדברי חכמיםי המפלגה הקומוניסטית 
פסקה את הפסוק המכריע גם בענינים של טעם ולכל זרם מחזית השמאל ניתנו יקר 
וגדולה. ואלה במקום ללמוד חכמת החשבון. למדו בעל"פה את כל טורי התשובות 
והפתרונות- על השאלה מה יהא משפט הספרות וסופה: הוציאו הסופרים הפרו- 
לטריים למיניהם את הסיסמא על יצירה בצוותא. ספרות קולקטיבית. אכן' 
בתולדות הספרות ידועים נסיונות של עבודה משותפת כגון ארקמאן-שאטריאן 
האחים גונקור דומא-האב עשה לו סדנא ביתית להכנת רומניםי הדרמאטורג 
סארדו הצרפתי היה מזמין מחזות' מערכות בודדות' דוּשיח/ ובעצמו היה רק 
מלטש ומשלב. כלום יש בזה משום יצירה משותפת! לא מינה ולא 
מקצתיה ! בינתים כתבו פזמונים ברוח בירנז'ה או המשורר ניקיטין או ז'וקובסקי 
עם לווית בת-צחוק ללא-חן' וצפו וקוו ליפהפיה ביער התרדמה אשר אחרי 
מעשה הכישוף בוא תבוא. במקומה הופיעו בובות-משחק המפזמות בצוותאי 


ג 


דרך הרי-חושך באו אלפי הפייטנים והחרזנים: רובם מהמהפכה חוצבו, 
ממנה רוקמו -- רגב מרגביה: מכור אש-המלחמה: מבטן האדמה הנרגזה/ מכל 
הבקיעיםי מכבשן החיים אשר לירכתי רוסיה - סיבירי תורכסתאן: קוקזי קרים: 
אסטראחאן: צאריצין - הגיח הסופר מלא חומר שריפה בתרמיל לבבוי ובידים 
ערומות גרף את הגחלים הלוהטות והגדיל את הלהבה: זה בא הקדר המגושסי 


קציר המהפכה 1 





נגד הש להיות הזאת התקומם רבון הפוטוריסטים - מייקובסקי: אשר 
נכנס אל פרוזדור השירה באפודה צהובה ובזכות ה87ד0א ףגזה6א? עשה לו 
מיד מוניטין. יותר מאשר בכח הפיוטי זאת היתה מחאת כנופיה מצערה של 
פוטוריסטים (חלבניקוב: מייקובסקי: בורליוקי קרוצ'יניך וכו) נגד הטרקליניות: 
סמליות של הסתכלות: נגד כווני החן של המשוררים המחוננים: גומיליב/ 
אחמטובה: גורודצקי. זה היה ערעור על כל מוסמך ומוסכם' על הסופרים 
הבוטחים בשאנניםי השוקטים על השמריםי ערעור על הסנהדרין הגדולה של 
מרז'קובסקי-גיפיאוס. אולם רק לאחר המהפכה/ כשרוסיה התחוגגה ומוסדי ארץ 
רגזוי קמו מחנות מתחרים בפוטוריסטים שהכריזו על עצמם כעל בעלי-ר 
חזקה במהפכה בספרותי דמתה הספרות בימים ההם לתשבץ מגוון: פוטו- 
ריסטיםי אחים סיראפיון: סופרים פרולטרייםי סופרי הכפר: <קוזניצא>י אימג'י" 
ניסטים: אוקטובר' <פראים>י קבוצת <מעבר>' קונסטרוקטיביסטים ועוד אנשי 
שבילים ושבילבילים למיניהם. כל הזרמים' האגפים והאסכולות אחזו בדגל 
האדום של הספרות המהפכנית וצעקו <כולו שלי>. צצה השאלה: מי עדיף? 


הפוטוריסטים (ובראש- הגבר מייקובסקי) הוכיחו: כי הם עמודי האש 
אשר למעמד העולה: בוכוחים פומבייםי בהתגוששות עם מבקרים למיניהם' 
בהכרזות ובהצהרות' הם הוקיעו את קלונה של הפואטיקה הישנה: עיקר שנאתם 
שפוכה על בעל-הביתיות הרומנסית' על אלה שהימבים מלטפים את אזנם 
כקול אוניגין את אזנה של טאטיאנה. שנוא על הפוטוריסטים הרטט המיני 
והאמונה המתהווה מסביב לפיוטי הפרוצס התוצרתי כנגד הפשלת הראש מתוך 
השראה וצפיה לרוח השיר השמימי אשר ירד על קרחת הפייטן בדמות יונה' 
טוס או בת-יענה: רק החיים יוצרים את המצבים התובעים נסוחי הנזקקים לחוקי 
שירה: למשקלי קצבי יתד' הברונה: היצירה - תוצרת: הקשה ביותרי המסובכת 
ביותר-- אך תוצרת: מלאכת הפייטן צריכה להעשות יום-יום לשם שפור האומנותי 
יש לקחת קולמוס ביד רק בשעה שאתה מרגיש הזמנה סוציאלית: המשורר 
צריך לעמוד באמצע הזמנים והמעשים ואז יבין את כוונת ההזמנה הסוציא- 
לית; הוא צריך להיות חלוץ המעמד לאורך כל החזיות. צריך לנפץ לרסיסים 
את האגדה בדבר אמנות לשמהי בדבר אמנות אפוליטית: השירה מתחילה במקום 
שיש טנדנציה. עד כאן. נתתי מקום במזרח לפוטוריסטים מפני שהאסכולה 
הזאת בשנים הראשונות למהפכה היתה כמעט האסכולה הרשמית של חצר 
הקרמל ורעיונות הפוטוריסטיםי-- אם כי לא כולם היו מקורייםי כבר קדמוהם 
מרִינְטי האיטלקיי--במסקנותם עד גמיראי בחריפותם משכו הרבה זרמים ביודעים 
ובלא דעת לרקוד לקול תופיהם. האחים סיראפיון טענו כי צבע האמנות 
לא תמיד תלוי בצבע הדגל המונף על בית ראש העיריה. לוא באמת ההווי 
והיחסים התוצרתיים היו משפיעים מיד על הספרות/ אז היתה כל הספרות 
מוגבלת: מצומצמת: מקומית' - והרי נושאים נודדים מאות בשנים כולך ללא 
מקלט ומלונהי אגבי הם הוסיפוי כי כל הסופרים הרעשנים כוחם יפה ב>פו- 
ליטגרמוטה> ולא באמנות שהיא טפלה אצלם. הלפרולטקולט> סבר בתמימות 
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כי פייטן אלמוני אחת דתו להיות ערירי וספריו יאבדו במשאון: ואולי גם 
הפעם אנו טועיםי מי חכם ויתכן דרכי היצירה וצרופיה! לפעמים. מתנופה 
אחת מתבהר הכלי 

סדנא דספרות חד הואי הספרות הרוסית החדשה התנחשלה עם פרוץ 
המהפכה/ כרבולת-קצף של שירה ודמיון התנדנדה על פני אוקינוס רוסיה/ 
אולם במערב אירופה (צרפת: גרמניה). כבר בימי המלחמה חתרו-חמרו דכיי 
רותחין בספרות: וברוסיה גופא עוד ערב המהפכה הרעישו הפוטוריסטים באלף 
שופרות' כי הם יפילו חומות יריחו של הספרותי *מי זה עולה מן המדבר? 
מי זה מעפיל אל העתיד!% - שאלוי הפוטוריסטים ואחריהם יתר הזרמים 
התכוונו להוציא ישן מפני חדש ובעצמם הלכו אל נחלי-קדומים. הופמאן, 
ליסקוב: שצדרין' דוסטוייבסקיי גוגול משדרות ארבאט ופושקין משדרות 
טברסקיי אשר להם התנכרה הסְפרות המהפכנית: קמו מקבריהם כמבשרי התנופה 
החדשה. בגחליהם נכוו כל הזרמים וממעינותיהם שאבו את הבטויי הגוון 
הבנין: התמונה. אלמלא וויטמאן-וורכהארן-בלוקי לא היה ולדימיר מייקובסקי 
עִם כל הכשרון. הצחצוח והברק שלוי נעשה לרבון הפוטוריזם ולש"ץ ראשון 
בכנסית הספרות המהפכנית: 


עובדה היא: 

לפני מלחמת הדמים ובימי המלחמה הגיעה הספרות הרוסית למבוך- 
רבים היו סרסורי העבירה אשר הביאוה לגמגום ונמנום. בשעפים בלילה אדם 
מחזיק בידו חוט השני של הזמן: אולם החוט מסתבך ואין הוא מוצא שוב 
את טבור הארץ. בחלום אדם נופל אל כוכב אחר: צהלה ועליצות בחובו: שקט 
עסיסיי סמופפומ8וק רענןי טריי טעים מגרה ומעוררי מה השעה! רכבות- 
ברזל טסות בחפזון ומהדדות במרחקים רְנן צפרים ביערות: נצנוץ מפילד 
וצהצוח סכינים אידשם בכפרים:י ערבות ושדמות ללא-דרך אשר הפקיד הרוסי 
עובר בהן בעצלתיםי רהיטת פסי"אור הפנסים וטקטוק השעון. מה השעה? 
חצות הלילה: זוהי השעה המהוללה והמקוללה בספרות: שעת צמאון לסכנה 
ופחד והתחמקות- שעת *משבר>. ואמנםי נמשלה אז הספרות הרוסית לתמונה 
שהפוטוריסטים ציירו על בד רחב: גמדי"חרסינה ירוקים מתנוססים משני עברי 
השעון בעל המטוטלת על-גבי כרכוב של אח צהובה: הגמדים נעים בראשם 
האדום ושולחים לשון שחורה: באולם מטת-אפריון צבעונין. שטיח מצוייץ 
בפרחים' דרגש קטן. רך ועמוקי גברת רבת-חסד ושמנה במקצת ובתה בעלת 
גזרה דקה: לבושת ורוּדים. על יד שולחן עגול יושבים מסורקים למשעי: 
המשוררים והסופרים ויציסלאב איבאנוב. אנדריי בייליי פיאודור סולוגוב: גומיליב' 
אנה אחמטובה: בונין: בריוּסוב ושותים מי-נופתי על הקירות טפיטים ירקרקים- 
ורודים וציורי-ששר נאים: הרי-נופת ונחלות-עסיסים. במרומים על שיא- 
השיאים עומד בלוק - המלט קטנטן - ומתפלל ברטט של כוכבינוגה דועך: 
- היות או חדול!.. על-יד כסאה של אנה אחמטובה שלט ועליו חרות באותיות 
זהב: *רני עקרה לא ילדה 5+ בבקורת זו יש הרבה מן העריצות הגסה 
והנשכנית' אולם גם הרבה מן האמתי 
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המפהק רבץ עיף וחלם חזיון העצם והבשר: במנזר לבן-האבן במבמו כל 
כל מאת הפעמוניםי ממרתפיה שלבית החברה לאחריות *רוסיה> נשאה אנקת 
הרוגים ומעוניםי ועל כפת הגג התנפנף דגל החופש - - 

- - ירדה לעפר בתולת בת-רוסיה: אודם דגלי אבק מגף. קול תוף 
ואקדח: מבטן הרי-געש הגיח גבור אלמוני וחתר על קדוש השם אל חופי 
אופיר חדש: בעקלתון דרכים גחן' בין עיי חרבות ותמרות עשן עבר. ומרוּכסי 
מלחמות הכריז: *אח אני לכל נברא בצלם> - תזמורת דמים נגנה בעורקיו 
אל פני תבל רבה - - 

מה פה מעזוז האגדה והתהומיות הרוסית ומה מהמציאות! 


בתקופה זו של קורי סער סואן ורעבון - פתח הסמדרי הנצה הספרות 
הרוסית: כאותם הניירות בספל-מים - התכווצוי התכרבלו על יד שולחן צולע 
אלופי השירה וסרני הפרוזה ועל אצבעותיהם הקפואות לבלבו תמרים ושגשגו 
ארזים. כעשבים חיים רשרשו דפי ספריהם: עשבי המלחמהי המהפכה--החיים.י 
אולי בלהות הזמן הביאו בכנפיהן השראה עילאה והשירה העלתה כלחם 
הפנים על השולחן הצולע? ואולי הוכו בני"האדם בסנוורים ועסקו בעבודה 
זרה: הקימו להם במות-מקלטי - כמו בתקופות אחרות מנזריםי - כדי ליצור 
חיים דמיוניים חלף המציאות הקודרתי המתפוררת! נהרו מכל אַפֶסְיִם ממזרי 
הספרות: יחפי"הלב. אשר רוח בטנם הציקתם ובלי מגן ומסווה בפני אדי 
הרעל ירדו אל מכרות האמנות: ממוסקבה שאגה הפמליה ומפטרבורג נתנה 
קולהי וברן יחד מקהלות המונים נשמעו נ,מורי האדם המגמא מרחקים: 
חָרְגשמש חדר לתוך בקתה אפלה: והמון דקיקיםי אטומים רעדו - קמו גבורים 
שלא מדעתי הסתערו כסיעות העורבים השחורים <בשוק הצייד> בשנות הרזון 
במוסקבה: 

ב 


לפעמים מסתתרת השמש מאחורי הענן: הנך מעפעף עין ונדמה לך כי 
החיים נדמו לרגע' מצומצם האופקי הועם הנוף. עוגנים הבתים הלבנים בכפר 
כספינות שאספו את מפרשיהן' אולם לפי נפנוף הכרבולת על כל בית' 
סר תמהונך ומתחוור לך כי ארוגים ושזורים החיים ותועפותיהם: 

לעתיד פתרונים באיזו דרך-טמירה מתרקם זרם חדש בספרות: אולם 
עובדה היא כי על ספרות אסור לשפוט רק לפי שלטיה החיצוניים וסממניה 
החזותיים. ברגע של מזלי כשנצליח לחדור לצפונות היצירה והרוח השוכן 
בה' נמצא כי במסתרי הבטוי הכל מתרטט ככסף-חיי רומז כמרחקי האופק' 
וכמה שלא נתקרב אליוי האופק יתרחק מאתנו. את נקודת המוצא לעולם לא 
נגלהי את הבחינה <האמתית> והמעלות *הנכונות> לעולם לא נמדודי בכל 
שיר וספור מצטלבים ומשתלבים רשמיםי השפעותי גווניםי שכבות שונותי 
כל שיטה וזרם בספיות אינם אלא טבעות בשלשלת הזהב' מדור דורות. 
לפעמים נדמה לנו כי אסכולה פלונית הקימה לה מזבח באין נר בוער עליוי 


יצחק נורמן 


קָצִיר הַמִהְפָּכָה 


(סקירה על הספרות הרוסית החדישה) 


במשהק היאפני הידוע שמים הילדים בספל מים פסות נייר ממועכות 
ומקומטות' זמן-מה שטים הניירות המגובבים אנה ואנה כאוזיזים על-פני 
הנחלי וכעבור רגעים מספר' מתרחבים' מתמשכים ומישירים לאט-לאט את 
שוליהם' עד שמקבלים צורה של חבצלת: אפרוחי ביתן' שמשיה - חלום בהקיץ. 
אנו נרדמים באשון-לילה מכאב-שנים אנושי כחזיזים בורקים על שלטים 
שירים מלרמונטובי בלוק ומייקובסקיי אשה עדינה טובעת בנהר די-נור. אנו 
מִשִים אותה מן המים השחורים ועונדים לקווצות תלתליה דגי-זהב מפרפרים:י 
לפתע הנך מתעורר: עודך חש על לחייך הימנית להט שושני הנשיקותי 
מה מאושר אתה כי בא הקץ לכאב' אולם הלב הכוסף מתגעגע - למה 
נעלמה'י נמוגה דמות תמר המושכת בעבותות-קסם!.: ככאב-שנים זה 
כנייריָרות הגמישים הללוי כקלסתר אשה בחזיון-לילהי עוברת לפנינו הספרות 
הרוסית רבת-האנפין: 


הרבה זכרונות שמורים בלבי והרבה ציורים בודדים בולטים על גבי 
הרקמה המגוונת והמסובכת: 

- במוסקבה המעטירה: בשוק טרוּבני בשעת-דמדומים' כשמחנה הקדשות 
עטה אל *שדרות הפרחים> סמוך לבית-הקרקס. אוּפָלִיֶה צעירה לימים ירקה 
שבע יריקות בפני אביה הזקן (אשר הקדיש את כל חייו לבתו היחידה), 
והכריזה במלודרמתיות. כי היא מתנגדת לכיבוד אבי הזקן התחנן. בכה. רטן: 
- דור הפלגה!:. וכעבור חצי שעה רכש לו לשעה בשוק-הכלות בת-מלכה 
במחיר שלשה מליונים רובלים - - 

- הג ההדלקה בקריה: בתים. גדרות' עמודים ותריסים העלו באש: 
פור התפוררה פטרבורג רבתי' צעקה בחבליה: סַאַן והמולה: נחרת-סוסים 
ורבבות גדודים עטרוה. שוד וחמס בכל סמטאי ב*חנוכה> זו חייל קטוע 
הדליק את רגל-העץ שלו לחַמַם בה את רגלו היחידה - - 

- בני-אדם עומדים בתור בגלל כרוב ומשחת-שנים. ריח הנבלה המובסה 
ברחובות מוסקבה התערבב עם ריח הלילך הזולף מהגנה הסמוכה והכלב 
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,אכן... לא היית מצילה, הוא מהרהר, אין בך כח להציל. אין בכולכם כח להציל 
את אחיותיכם. אך ברוח הן לא היית בורח... עמדה היית נופל". 

זהו תאורו של ברנר -- ורוחו של ברנר. 

ברנר אינו מלמד זכות על דמויותיו ואינו מחפה עליהן. טעות היא 
גם לחשוב, שעליידי החפוי והיפוי יעלה ערכן של אלו ותגדל זכות קיומן 
בספרות או בשירה -- הן מלמדות זכות על עצמן. טפוסיו ברורים ומובנים, 
למרות הפכפכותם של רבים מהם. אין דורנו דור של פשטות ותמימות ואין 
גם הטפוסים של בחירי הסופרים פשוטים ותמימים: התלבטויות וספקות ויאוש 
ואי"מנוחה ואי"מרגועי שברנר מכיר בהם כל כך' הם נחלת הזמן. ולא של 
הגברים בלבדי אף האשה יודעת אותםי וברנר הוא כמעט היחידי בספרותנו 
שהשכיל להשיג את תכונתה של העבריה בזמננו ולתת לה דמות ביצירותיוי 
אף"על"פי שיש הרושם כאילו הוא מתארח כלאחר"יד ודרך-אגב. טפוסיו 
מגשימים את כל גוני תכונתה ומהותה של העבריה בת הדור על הופעותיה 
השוגותי 


3 % 
+ 


<אמנות היא נשמה מובעה בטגנון+. נשמת היוצר מורגשה בכל יצירהי 
ואולם עד כמה שעולה בידו למצוא את הטפוסיי היסודי והמהותי של הדורי 
האומהי המין או הגזעי ולתת דמות ובטוי לצורה שהוא מטפל בה: באותה 
מדה יצירתו היא בת-קיום. באותה מדה בת-קיום היא גם צורת אותו הדור' 
הגזע או המין. שזכה לטופרים משובחים כאלה: על-ידי כשרונם ויצירתם של 
דוסטויבסקי וטולסטוי. של שקספיר ואיבסן נעשו גם טפוסי הדור והמין והגזע 
שביצירותיהם - ואף זה של האשה - לבני אלמותי אצלנו קבע את דמות 
הפכריה בספרותנו החדשה ה*סבא> שלנוי אמנותו השרישה את קיום דמותה 
של בת דורו' וגם את אפיה העיקרי של דורות רבים. ואולם אם גם קונ- 
סרוטיבית היא האשה מטבעה - ומשום זה גם נוטה לשמור על הזיקה הלאומית 
והמשפחתית ביותר - הרי בכל-זאת אין. האשה בזמננו זו שבזמנו של מנדלי 
ואין אותה הצורה שקבעו לה הסבא וחבריו מתאימה לצורתה הנוכחיתי 
מאמינה אני בכשרונם ובשאר רוחם של סופרי עמנו - מה שלא עלה 
וה יעלה בדור השני - עד שיקום גם דור של עבריות יוצרות ויתחרה אתם 
במלוי החסר בספרותנו - דמות האשה העבריה החדלתי , 
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האוהב אי"הי ללכת אתה לרוסיה. <המפלגה קוראת לה ואין עליה לשום 
לב למה שטוב לה אלמלי שמה לב לרצונה היאי אז-- אף היא יודעת שאין 
דבר טוב יותר מהטפוס על ההרים בשויצריה-> והיא לא משגיחה אף 
בהתנגדותה של אכביה/' שכל מיני סוציאליסטים - הוא אינו מבדיל - הנם 
בעיניו כאויביו הפרטיים. ואינו רוצה שתהיה בתו בצותא חדא עם 
ריבולוציונרים - והולכתי 

אפשר והתרבות הכפולה. מהוה את אפיה ודמותה של העבריה 
המודרנית - תרבות המערבי שהיא שקועה בה ותרבות עתיקה זוי שהיא 
נושאת אותה כמעט בבלי יודעים - בכל אופן עובדה היא שתכונתה ומהותה 
מרובת-גונים היא הרבה יותר מבנות אירופה האחרות: מרובת הפכים לפעמים 
ושאיפות תמידיות לתמורות ושנויים. 

ברנר שהכיר את החיים היהודיים ואת הנפש היהודית בכל הפכפכיה 
וחטוטיה'י הכיר גם את נפש העעבריה שבימינו על כל הופעותיהי בכתביו 
העלה טפוסים ותמונות שלה - הוא: שלא הכיר פנים אף לעצמו - מכל 
המינים. 

מאחות דיאספורין היפהפיה ‏ (*מכאן ומכאן)). שאולמים רבים ומרווחים 
לה באחד הרחובות היותר נאים בקרקויי והרהיטים בו רבים ונאים והיא - 
אומללה: הבעל הקומיסיונר העב וכבד-הנשימה אינו בביתו כל הימים. יש 
לו פילגש בורשהי שהוא מבזבז עליה ממון הרבה. והיאי אחות דיאספורין' - 
כדי להכעיסו ולקחת ממנו נקם שלא בפניוי מראה פנים שוחקות ביותר 
לשאר-בשרו (של בעלה) ונוהגת אתו *כמו שנוהגין בכל הבתים המיוחסים 
של הרחוב הנאהי אשר שמו כשם מלך פולני ידוע>. ואולם בעמקי לבה 
היא אוהבת דוקא את הקומיסיונר העב' בעלהי מאחות דיאספורין זה עד 
אותה בת-הגימנזיה לפנים הקטנהי התמימה-ערומהי ב<הוא ספר לעצמו>. שאלא 
ידעה את עמה אשר מתוכו יצאה'י אשר הקריבה הכל לעולם זר זר> ובת- 
עמה היתה אעפי"כ. אחת הנפשות הטהורותי העמוקות: *הנוטות לחשוב את 
צרכיהן ורגשותיהן ומאוייהן הטבעיים לירידה להן' לשקיעה; הַמוצאות איזה 
ספוק רב בהתקדשות' בפרפור של אי-רצון. בהתקוממות נגד השובעי נגד 
הקהות>. בת-החיים היתה נפש יהודית זו - *חיים היו גם בשרוך נעליה - 
והחיים הלא טעות הנם6 והיא אהבה <אותו> אותוי שעבר את כל המדורים 
ש*דכדוכי נפשו הסירו את עדיה מעליה>. אותוי את הככדי החולניי האובד, 
שלא נשאר לו אלא -- צער כל היקום. היא קראה אותו אליהי רצתה <להתעלות 
על ידו ולהתקדש בקדושתו>' השתוקקה שיתחיל לאהוב את החיים ותשתדל 
לפתור את השאלה המענה: *כיצד לעשות שיחדלו אנשים שכמותי לעסוק 
בשרעפים ושעפים קשים וילכו ישר אל החיים: וישתדלו לגלגל את גלגליהם, 
ויהיו מוצאים בזה למצערי איזו שביעת-רצון>. היא קראה לוי צפתה לו:י 
אבל הוא לא ב< (בבית-החולים היה: ימיו קצוציםי ספורים: וממחלה שטותית:.) 
ו-<ברשימת הערים.. היה גם שם העיר שגרה בהי הוא לא היה על ימינהיי 
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והיה מציגה בדמיונו מול אביו לאמר: הוא הנהו שלום גציל המלמד ותו 
לא. אבל היא - היא צנועה' היא כשרה' היא סבלנית' היא מסורה לבעלה 
ולילדיה' היא.: באחת - <אשה עבריה>! ויעתהי.. עתה - לא כלוםי .אשה 
עבריה' -- בודאי: יהודיה עניה סובלת יסורים>: 

ואולם הדמויות שבספריו עצמן מוכיחות כמה שרטוטים רבים אחרים - 
מלבד עניותה--מציינים את אפיה ומהותה של האשה העבריה: 

הרי היהודיה: המחכה לבעלה' שהלך לבקר ביום חג בבתי זרים, 
ומשיבה על דברי השכנה ללכת לאכול ארוחת-הצהרים: <איכה! בלעדיו! 
וכי ,גויה' אנכי לישב ולאכול ביום חג בלעדיו!> 

או לאה האלמנה (*בין מים למים>). החוזרת בכל פעם על דבריה: 
אבעלי עליו השלום היה אומר> ומצטערת ודואגת *לא על הדחקות> שבביתהייי 
אלא על החובות>> אלא <על החורבןיי> <פעם'י היא מספרת' שמעה במושב 
צעירים דבר מן ההיסטוריה:: באיזה מקום רחוק - בהודו או במקום אחר - 
יש מנהגי חקי אמרו' שהאלמנה צריכה:: מחויבת ללכת אחר בעלה המת 
לקבר... תראה בנחמה אם לא מנהג נאה הוא זה>' היא מוסיפה: מתוך דמעות 
וכאב לב על לבטי בניהי שהיא רואה בהם. ואין בידה להושיע: 

והרי זו מן הדור ההחדשי העלמה לרנר (*בחורף>) ושאיפותיה <לעשותייי 
להשכיל את ההמון:: ללמדו בינהייי> 


<מי לא יודה שהיא מצוינה>' מעיד עליה חברה חיימוביץי *הגונה/ 
ישרה! מי לא יתפעל ממה שעזבה את אבותיה ובאה אל עיר נכריה לה 
לסבול מחסור ועוני אך ורק כדי לעמוד ברשות עצמה ולהשתלם בלמודים! 
ושאיפתה להנעלה והטוב ?> 

וחוה בלומין (*מסביב לנקודה>) המסורה ל<האידיאל הכללל6. *וכל 
בשביל שמצב היהודים ברע הוא ולוּ גם רע ממצב כל יושבי הארץ - עלינו 
לבגוד באידיאל הכללי!> היא טוענת *וכי לעולם נהיה גרים כאן? הן 
החברה הרוסית מתקדמתיי> 

היא יודעת תמיד על איזה מאורע העומד על הפרק והעלול להביא 
שנויים בחיי רוסיהיי 

והרי גם האחרותי יוה איסקובנהי שעל פרעות *אין היא חפצה לדברי. 
מקורן ידוע-> והא ראיה: *פטרוב' למשל. מצטער עליהם ככל איש ישר 
מזרע היהודים"> 

או זינאידא מקסימובנהי ש*לא נעים לה כשמדברים על אותו הדבר - 
על הפרעות - בפני גריגורי ניקוליביץ:..> 

טפוסן ושרטוטי טפוסיהן של כל אחת מאלו ברורים לנו ודמותן חיה 
לפנינוי 

הנה העלמה דובה (*מעבר לגבולין)). בת קפלן ה*משולח> לפנים. זו 
<שהיתה בשויצריה ולמדה בקורסים%' שחתנה מת בבית-האסורים והיא מעריצה 
את זכרו:. ואולם *המיסטיקה זרה לה>. והיא קוראת ליוחנןי הסופר הרצוץ. 
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מסורה לך עתהי- אבל הם לא אבו הבינני.- הםי> הם היו שוטים ושפליםי" 
הכחדתי מלרנר דבר?! ישר הגדתי לו: לרנר - חדלתי-. מה הפלא? חדלתי - 
וחסל..- אדם שוגה.. ומה ענה?.. ומה ענה רפאל גילדין! וסרויזוב! במי 
האשם? שואלת אניי וכי בי האשמה?.- בי1- מפני מ י הורמה המסכה1:. מפני 
מי?.. מילא לבלי ירקתי בפניו.- שוטה!--כתפותי ההזדעזעו - שפל! ליי: עגבנית 
נתנני. הוא-בליי המגבלי ה.- שפלי הנמלה.-> ומתוך לחיצה אל חזה אהובה 
קראה - וקולה לוהט - רועד ונפסק: - דודי יקיריי> *אנאיי. אל נא תהי גם 
אתה כמוהםי> 

כעבור זמן קצר עזבה גם אותו - ויצאהי 

טפוס דומה לזה של המילדת פלשר - *גְ'נִיה% - היא העלמה פנינה 
בספרו <בין מים למים> של ברנר.: עלמה שאינה מוצאת לה מרגוע בשום 
מקום. החיים בארץ הם <מונוטוניים+ בעדה/י ולמרות ידידותה מכבר להאחד' 
לשאול גמזו" האוהב אותה בכל נימי נפשה/ היא עוזבת אותו והולכת אחרי 
השניי המשורר דוד יפה' שאין בלבו שום רגש לשום בן אדם. יוצאת. לאן? 
אחת היא. ללונדון. לוינה: משם היא משתוקקת שוב לראשון. שיהיה ונשאר 
תמיד ידידה היחיד בעולם>. כדבריה במכתבה אליוי המעיד על תבונת 
כתובתה לאמרי המעידי שכל הבא עמה במגע ובמשא סופו שיהיה נידון 
ליסורים:י. 

<היא אמנם בתי>-. אומרת עליה אמה שיינה-הינדה (אשה קטנה 
וכהושה' אבל חיה ונמהרה:' שבימי השבתות היתה מתלבשת למחצית בטעם 
הצבעונין של נשי הבוכריםי ואז <דומה היתה משום מה. כאלו אוחזת היא 
בכפה את כל עניני העיר וחיי הסביבה>) *אבל את האמת כולנו יודעיםי. 
מה לעשות! אויר פורח-. לא תיעף מהיות עע ונד'י. אותה צריך להחזיק 
בנעלי-יד של ברזליי> 

נגוד גמור לה היא אהודאי' בת לאה האלמנה' המעריצה אותו 
<המשורר> הגס. דוד יפה' ובעזבו את הארץ יחד את פנינהי היא נשאת 
לאכר האלמן יששכר בן גרשון-מתוך יאוש וצער אין-קץ. אהודא היא נפש 
טהורהי אבל תמימה ומחוסרת נסיון-החיים. היא אינה מבינה יחוסים בין 
איש לאשה: כעדותה של פנינה עליה: אלא באופן של נשואין-. גודלה וחונכה 
היא ברוח היהדות הכשרה. *המסורת שולטת בה>.. אומרת פנינהי <אפילו 
באלהים היא מאמינָה>יי 

ברנר השכיל לתפוס הרבה מן הטפוסיות של העבריה המודרנית 
בארץ ובגולהי 

האשה העבריה מרגישה את קול הדםי אף שלא מדעתה: באלימנטריות 
יותר חזקה. קשה לה להשתחרר ממנוי אם כי גם לגבר יותר נקל הוא לפעמים 
להשתחרר <מאלהיו מאשר מאבותין>). 

יהודיה בת הדור הישן היא דמות אמו של ברנר. ברנר מעיד על עצמוי סרק 
בימי עלומיו הטובים והאידיאליים היה אוהב להתמוגג בהרהור שירה עליה 
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האשה את עיניה בחלחלה מן המורה, כשהלה פוגש בהם, בלכתם יחד עם הקהל 
מבית-התפלה. 

המילדת פלשר -- בציורו ,ג'ניה" -- היא עלמה אינטליגנטית, צעירה מלאה 
חיים ואומץ רוח. נמשכת אל העבודה הציונית בשובה לעיר מולדתה. היא 
מתלהבת מכל דבר חדש. אף מענינים כלליים וצבוריים, הלזקחים את לבבה. 
עלולה היא לעבודה ולמסירות רבה ומסוגלה להלהיב גם את האחרים. פוגשת 
היא בהתרגשות כחות צעירים פוריים ונפשה מתקוממת נגד ,,תרדמת אחיותיה". 
היא מעוררת, מיסדת סניפים לאגודות, מאספת אספות, פותחת בי"ס פרטי, 
מקריאה שעזרים, מתפעלת מ,לאן" של פייארברג (ברוסית) ,בשביל לקרוא 
את היצירה הלוהטת הזו במקורה, היא קוראת, כדאי ללמוד עברית". והיא 
לומדת. ומתפלאה עָל עצמה איך זה היתה עד עתה ,בלי כל שורש, בלי 
כל... | מולדת רוחנית". 

והלא מאוד מאוד אפשר היה הדברי כי תשאר *שיה נדחת> גם 
להבא לעולמי עולמים' אלמלאי.. באה עתה לכאן. באודיסה לא פגשה 
בהתעוררות נלהבה כזוי והיא מתמכרת ללמוד תולדות ישראלי <מרגישה את 
כל אותן השאיפות הנשגבות המתרוצצות בלב טובי העם בשנים האלו>. 
היא הנה <אחת מאותן החולמות הגדולות שישראל כל כך נזקק להן והיה 
גם כל כך עשיר בהן לו אך ידע לערוך להן מחיר נאות>. 


כעבור זמן היא מתחילה להשתעמם: *הכלי הכל - מה שהיהי: עולמנו 
מצומצם ביותר:-> היא מתאוננת <מרחביה אין%.. צר לה המקום. החברות 
באגודתה אמנם מתרבות/ אבל אין היא רואה בהן כל תועלת: שולחים אותן 
לגבות כסף -- הולכות: מפקדים לעשות איזה דבר - עושות' אבל אין בהן כל 
נצוץ לוהטי+ כל צעד קדימה עיקריי יסודי אינה מרגשת.. לומדות הנה 
עברית--ומפטפטות בסלוניהן: שלום: אדוני... תודה רבה... אהבתיי אהבת: אהבתייי 
עוהלאה מה-לא כלום:: ל-לא כלוםי-> כאילו כל עיקרה של האגדה לא נברא 
אלא בשביל זה' שאלו בנות המודה תוכלנה להשתעשעי מלבד במלות 
צרפתיות' שרכשו להן מעל דפי איגנטוביץי עוד גם במלות עבריותיי. 

הדבר מתחיל להיות לה לזראי שוממים נעשו לה החיים בעיר זו 
*בכפיפה אחת-- עם מי?! עם מה1+> והיא עוזבת את הכל ויוצאת: - <אין היא 
פילוסופה' היא אומרת ביצאה' אחרת במקומה ובמצבה היתה כבר טעונה 
מסקנות-טבועות והחלטות קבועות: והיאייי היא יכולה רק לקחת את מקלה 
ואת תרמילה - והַידהיי> 

כזו היא גם בנוגע לדברים שבלב. פעמים רבות אהבה. היא מתודה 
לאהובה האחרון--שרעו לרנר מתרה בוי שסופו יהיה צער ושברון לב- *את 
לרנר אהבתי עוד לפני שנתים ימים.. את רפאל גילדין הריאליסט... אהבתי 
את סרויזוב באודיסה' גם את בָלִי חברו אהבתיי ועתה אני אוהבת אותך:> 
כןי:: את כולם אהבהי את כולם! אהבה בכל חום נפשה הצעירה/ בכל אש לבבה' 
לבב העלומיםי:. <אהבתי ואתמסר לידם כוליי כולי>. היא מתודה. *כמו שאני 
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שואפות: עובדות/ לוחמות'י שדמותן ראויה להיות נחרתת' כשם שראויה זו 
בכל דור ודורי אלא שלא מצאו להן לא סניגור ולוחם את מלחמתן כמו 
שמצאה אותו בת ישראל בזמנו של יל"ג' ולא צייר אמן המצדד בזכותה 
על"ידי צבעים אמנותיים בזמנו של פרץ: שורה שלמה של משוררים ומספרים 
צעירים שלנוי בעלי משקל וערך. אף לא הזכירוה. ואך לשוא תבקשו אחרי 
בטוי עצמותה/ או לוּ גם רק אחרי תאור דמותה הרוחנית אצל גדול המשוררים 
של זמננו- אף מספרינו לא טפלו במדה הראויה בנטית אוזן לצקון לחש 
נשמתה' כשם שעשו זאת' ביחוד האינדיבידואליסטים שביניהםי לכל גון של 
רגש ולכל סתרי לבם ומכמני עולמם הפנימי של בני מינם וזמנט. לקויה 
היא לפי זה דמות האשה בספרותנו החדשה ופרצופה השלם .האמתי חסר 
בהי חייבה במקצת בכך העבריה עצמהי ספרותנו היתה זסרה תמיד 
את השתתפותה. ואם בפועל היו חסרות אף ספרויות אוה"עי עד עשרות 
השנים האחרונות' את השתתפותה של האשה בתור יוצרת' ואעפי"כ בא 
לידי גלוי ובטוי בהן הויתה ונשמתה: אפיה ותכונתהי הרי שם היתה חסרה 
השתתפותה רק בתור יוצרת: בתור קוראת היתה מצויה תמיד אצל הספרותי 
אולי עוד יותר מן האיש. ולא רק בת אוה"עי אף העבריה הצטיינה בתור 
קוראת ותיקה ונלהבה מזמן שלמדה את לשונם לספרות העברית - 
להעתיקה כמו להחדשה -- חסרה היתה תמיד קוראת זוי 


כמה מן האינטליגנטיות שלנוי למשלי אלו שידן רב להן בספרויות 
העמיםי מכירות אף את יצירותיהם של מנדלי ופרץ? ואלה הרי הם העממיים 
ביותרי על ברדיצבסקי ופייארברגי ברנר ושופמן אין לדבר. את האמת אין 
לכחד: בת-ישראל לא ידעה על-פי-רוב מה שכותבים עליה ואיך שמתארים 
אותה. לא הכירה את דמותה בספרות העברית. דברו בשמה והיא לא 
ידעה: אין לכחד שרוב משוררינו ומספרינו היו - והנם עוד כיום - נקראים 
נערצים ומבוקרים על-ידי בני-מינם. המין השני כמעט שאינו מכירם. 

אפשר שהכרה זו פעלה שלא מדעת על דמיונו ויצירתו של המשורר 
והמספר העבריי ולפיכך עלתה דמותה של בת-ישראל - לא פרצופה החיצוני 
אלא תאור הויתה ונשמתה - לקויה בספרותנו: מין בריה אלמת: בול עץי או 
עלובת החיים' שאינה עלולה אלא לקבל פורעניות וענויים על עצמהי 


+ % 
+ 


אי ני גנסין הוא שעלה לו תאור דמותה של בת-הדור העברית באחדים 
מציוריוי 

בימעשה באוטלו> נמשך לבה של האשה הצעירה אחרי מורה אחיה' 
המביא לה ספרים. משוחה אתה ומבאר לה אי-אלה דבריםי הבעל הוא חנוני 
גס. היא יפה וצעירה: כולה בת-ישראל כשרה' ממלאה את כל מנהגי הדת 
הידועים לה: המורה- נעים לה לשוחח ולבלות אתו הבעל מרגיש בדבר ושולח 
את האח הביתה: אין צורך במורה:. אחרי סצינות אחדות עם בעלה' פונה 
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לתאור נשמתו של האינטליגנט העבריי מבשרי <שנוי הערכין>. שמו 
לבם רק ל*קרע שבלב> האישי בן הדורי של המשכיל המתלבט במלחמתו 
מ*בית ומחוץ>' של ה*יצא וחזר>: או של היצא ונכנס לעולם זר - ובנפשו, 
ועל שכמו ירושת העבר ובאזניו צלצול נגון הגמרא. של המתאמץץ, 
להכיר את החטאי. והמגיע לידי התנגשות פנימית - קשה היא המלחמה בין 
כשפיו ולהטיו של העולם הזר והמרעיש ובין שיורי ה*אורח חיים> ו*חובת: 
הלבבות>. שעדיין לא סר שרשם מלב האינטליגנט העברי- של נוּשא 
ירושת העבר בלבו. שאינו יכול לותר עליה' מצד אחדי ושואף לקלוט עולם 
זר ולעכלו מצד השניי בו' באינטליגנט זה/ טפלו ואותו ואת לבטיו 
תארו. האשה לא באה בחשבון. כאילו היא לא הכירה שום התלבטויות 
ושום התנגשויות וכאילו לה היו זרים לגמרי החטוט הנפשי וה*קרעים 
שבלב>. והרי אין לשערי שקפצה היא כך' בנקלי מן החנוך הדתי והחרדי. 
מן ההרגל והמסורת' ההשקפות וההוכחות' שנעשו לחלבה ודמה אף היאי 
אל תוך העולם האחר: אין לשער שעלה לה להשתחרר בנשימה אחת ממה 
שספגה אל קרבה ב*חלב אמה> ולהתמסר בלי כל פקפוקים וסתירות נפשיות 
לעולם אחרי להשקפות אחרות ולחיים אחרים. אם קשה היה לבן הדור 
לצאת מתוך תחומיוי למרות שהעיקו עליוי ודאי שקשה היה אותו הדבר 
עצמו אף להי אעפ"י שלא היה חנוכה בביהמ"ד. אבל כשם שסופרי ההשכלה 
הראשונים תארו רק את חייה ולגורלה> וטפלו רק ביסורי האהבה וחיל 
המשפחה שלה/ כך גם הבאים אחריהם הלכו בדרכם זוי א- שלא טפלו 
בה כלל. כולנו זוכרים את שאיפותיהם והזיותיהם ומלחמותיהם הפנימיות 
של גבורי פייארברג וברדיטשבסקי. האשה - מאן דכר שמיהי 
ביצירותיו של הראשון חסרה דמותה לגמרי ואף השניי זה החולם והלוחם' 
המכיר את האינטליגנט העברי ואת כל הטרגיות שבנפשו ובדמותוי 
לא הפנה להי להאשה: מקום רב בציוריו- והרי יודעים אנוי שלא היתה האשה 
האחרונהי לא בימי ההשכלה הראשונים ואף לא בזמן *שנוי הערכין>' שיצאה 
אף היא מתוך תחומה *לבקש אור> ושהתמכרה לאותן השאיפות והאידיאלים/ 
טהתמכר להם האינטליגנטי אדרבהי היא הכירתם עוד לפני זה היא 
גם מחונכה היתה על טפרויות העמים - בהיותה פטורה מעול תורה - בזמן 
שהבהור היה עוד שקוע בד' אמותיה של הלכה וזוהי גם סבת התהום 
שבינה ובין בעלה'י המתקיימת עד היום הזה אצל חלק חשוב של עמנוי 
דוסטוייבסקי וטולסטויי או פשיבישבסקי וז'רומסקי מצד זה וליורה דעה* 
וספרות ישראל מצד השני. מלבד זאת - לה הכל מותר ולו הכל אסורי" 

לא שמו סופרינו המאוחרים לב לתאור החוגים האלה ולמצבה 
ועולמה של האשה אף לא במדה של יל"ג בזמנוי שקועים היו יותר 
מדי בעולמם שלהם' בלבטי עצמםי ועָול נעשה לה לאשה מאת 
סופרינו הצעירים שבטלוה - אולי מתוך הרגל של הדורות הקודמים 
והרי בחיים ודאי ישנן דמויות חיוביות בעלות גונים שונים' נשים 
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המקריבה את חייה לאישה התורני החולה' שהיא אוהבת אותו אהבה ללא 
גבולי ולא כלום. אף לא בין אלה ובין עמיליאי אחותו של האנוס מיגל - 
בספרו <לפני ארבע מאות שנה> של בן-אביגדור - שאינה מכירה שום 
התרפסות לפני רודפי עמה ומציקיוי ואין צריך לאמר בין אלה ובין דמות 
האשה בציורו של פרץ *מקטרתו של הרב>6. היודעת נאמנה ש*האות מתורתו - 
של בעלה - תכריע> בעולם"הבא על כל מה שהיא עושה בעדו' והיא מגישה 
לו תבשיל ובעצמה אינה אוכלתי עוסקת וטורחת רק בשבילו - ואינה קובלת. 

הותורי המסירוה:י האהבה הן מתכונותיה האמתיות של העבויהי בת 
העם -- בנגוד לתכונותיה של בת האדירים' שאין לה בעולמה אלא אהבה 
עצמית ושעמום: חקוי וטמיעה ורדיפה אחרי תענוגיםי 

מסירות ואהבה זו הן גם מקור חייה הרוהניים. 

לשוא גם קובלים על מספרינוי שרק בצבעים כהים מתוארות התמונות 
ביצירותיהם - של הנשים בכלל זהי - בתור ספוגות צער ויגון: עצובות רוח 
ונפש בלבד. דמויות הנשים אצל המספרים הנזכרים הן גם בהירות ומלבבות. 
ואם החיים הטילו עליהן גורל מר אין הן נושאות את מרי נפשן לראוה. 
אינן מגבבות עליו דברים ואינן מטפחות על פני מי שיהיהי 

אף זאת: תכונתה של האשה העבריה הנאמנהי מנהגיה והליכותיה' 
אינם גורמים לה צער בלבד ומביאים לה חיים עלובים ונוגים. תאורים 
רבים של מנדליי של שטיינברג מראים על זה- ואף אידיליותיו של 
טשרניחובסקי -- <מוצאי שבת6י <ברית מילה> ואחרות - מעידות על השמחה 
שבלב. על העונג הנפשיי שמשביעים חיים טהורים ההם ושמחותיהם 
המשפחתיות את העבריה המסורה. 


אף קבק העלה בטילוגיה <האהבהי האמונה והקרבן> דמויות נשים 
עבריות בעלות אותן התכונות העיקריות המעשירות לא רק את חיהן 
הפרטייםי המלאים על פי רוב התחתיםי אלא גם משמשות מקור תנחומים 
וישעי הלהבת-דמיון ואמוץ-רוח אף לאחרים. 

אמנם *גבורה>' ששמה קץ לחייה'י או לחיים של הזולתי בגלל אהבה 
לא מוצלחה' כזו שתמצאו לרוב בספרים הכי"משובחים של מספרי אומות- 
העולם' לא תרבו למצוא בספרותנו - הספרות היא סוף סוף רק ראי החיים. 
ואף מספרינו הרומנטיים (פרץ/ שטיינברג וכו') - דמות האשה בציוריהם היא 
על-פי"רוב בת ישראל סובלתי אבל נושאת את עולה דומםי עובדת ומונעת 
מטובה לשם אשרם או לשם ת ורתם של הבנים. העיקר הוא - הבנים והתורה. 

ואולם דוקא הבנים והבנות של אלו - שחוק הגורל הואי שהוא אכזר 
לפעמים יותר מדי-- ל א היו מאושרים. החיים לעגו לכונות ולקרבנות האם. 

באו ההתנגשויות והמלחמות הפנימיות של חנוך ביהמ"די בפרצו <החוצה> 
אל העולם הזרי הסתירות שבין עולם זה ובין עולמו הפנימיי ה*קרעים 
שבלב>, החיים ספוגי <שנוי הערכין> (לפעמים עד מעבר לגבול הדרוש). 
שהרבו כל כך סופרי הדור ההוא לדרשם. ושוב סופרים אלהי שהתמסרו 
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כל שהם על חיים אחרים. ואולם אם גם אלף פעמים ישתדלו לחנק ולהמית 
את הרגש שבלב, יתקומם וידרוש את משפטו וזכותו. | בת אומות העולם 
מסוגלת לקרבנות כשהיא אוהבת. אולם בת ישראל כל קרבן לא נחשב 
בעיניה אעפ"י שאינה אוהבת. וקודם כל עולות לקרבן -- נפשה וחירותה -- 
ואהבתה של העבריה עזה היא כמות. זוהי אהבתה של שולמית, שאף זו 
של אלילת-היופי המיתולוגית אינה יכולה להדמות אליה (הציור ,וונוּס 
ושולמית"). 

פרץ עצמו מאמין בכוחה ובשלטונה של האהבה בחיים ואין אני מכירה 
בין סופרינו אף אחד שיהא מרגיש באופן כל כך עמוק את הנפש האוהבת 
בכל דמות שתתגלה. לפיכך הוא מתקומם להחוקים והגדרים והסייגים, 
ששמו עליה בני האדם. כשרה היא האהבה בעיני בני האדם אך אם 
תשתעבד לחוקיהם, אם תתגלה בתוך אותה המסגרת שישימו לה, ולא -- 
באבנים ירגמוה -- יחנקו אותה ואת המגשמים אותה מחוץ למסגרת (,השטריי- 
מעל"). אולם אהבה זו, זו הנטיה העמוקה, ששרשה בעמקי נפשותיגו, מכיון 
שאינה מבקשת ,היתר" לעצמה, מתגלית לפעמים דוקא במקום שאינה דרושה.. 

- פרץ ידע להרגיש ולתאר גם את אהבת האַם (למוסר)). האֶם שלו 
מבליגה על צערהי על דעותיה והשקפותיה: על ה<בזיון+ ועל מחאתה הפנימית 
ואינה קובלת על מעשיה של בתה' ובלבד שתהיה זו מאושרת. תראה חיים 
ותתענגי שתי בנותיה הבכירות שהטיפה להן *מוסר> כל ימיה - האחת הברה 
כחמה' נשארה בבתוליה עד שלשים ושש שניםי והיא בתולה זקנה ומלאה 
תמרורים' עיניה כהות ופניה מוריקות והשניה' החלשה והכשרה' נשאה 
לאיש לא לפי רוחה ועתה היא מוכת-שחפתי צל ולא אדם. וגורלן של שתי 
אלו לוחש לאמן' שלא תטיף מוסר עוד לשלישיתי לצעירהי. 

את יחס הגברים' בני הדור הישן. אל האשה מתאר פרץ כמעט כמנדליי 
ואולם הוא מכיר גם את ריקנותו ונוולתו של הדור החדשי שרואה בנשואין 
אך מין מסחר ומתיחס ל*הנבחרה> רק |על-פי סכום הנדוניה שפרשו לה 
(עבנוה קי]>. *כך צריך להיות>). נוסחה חדשה של היהסי שהיא - גרועה 
מן הראשונהי 

פרץ מכיר גם את העבריה שבכרך ויודעי שגם חייה צריכים תקון. 

אלו הן דמויות הנשים לפי ציוריהם של ראשי סופרינוי תמונות בנות 
העם'י שעל פיהן אפשר לדון על תכונות האשה העבריהי אפיה ומדותיהי 

יש אמנם למצוא בספרותנו גם תמונות אחרות- בספריו של ברודס. 
למשלי מגלמות רוזליהי אשת אחיטב - גבור הספר <שתי הקצוות> - ואחותו 
ליזא את הטפוס של נשות האדירים. אילי הכסף שלנוי שחייהן מלאים שעמום 
ולבן ריק ושמם אף הואי אבל אלה הם רק טפוסים יוצאים מן הכלל. 
שמספרם מעט ומחייב את הכלל. 

אין בין אלה ובין <לאה מוכרת הדגים>י למשל. של בן-אביגדור. 
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שונה היא דמות האשה בציוריו של פרץ. אף הוא מתאר את החיים 
שהאשה נתונה בהם, ואת המושגים הקיימים אצלה ואצל החברה על עוכה 
ומעמדה -- ,שותפים אנו, אומרת (בציורו ,הקדיש") אחת מן הנשים האלו, 
כששואלים אותה מפני מה היא עובדת ובעלה נהנה: -- אני עושה מסחר, 
שממנו יש פירות בעולם הזה, ובעלי עושה מסחר, שפירותיו לעולם הבא.. 
הוא סמוך על שלחני בעולם הזה ואני אהיה הדום רגליו בעולם האמת ‏ -- 
רוב הנשים שבציוריו הן בעלות השקפתדעולם כזו, שמקילה עליהן את עולן 
הנורא, -- ורק לפעמים, כשגוברות הצרות ועולות למעלה ראש, פורץ צערה 
העצור (בציור ,כעסה של אשה") ומגיע עד לידי קללת החיים, -- ואולם הוא 
גם מחייב את טפוסיו, עומד על ימין האשה, לא כלוחם על ,זכויותיה", אלא 
כלוחם את מלחמתה של נפש חיה, מרגשת ושואפת. כי יש, שהאשה בציוריו 
של פרץ אינה רוצה להיות אך הדום לרגליו של הבעל בעולם הבא, אלא 
רעיתו, פארו, אהובתו בעולם הזה. רוצה היא לתת את נעוריה לאיש כלבבה, 
ואז עושה היא מה שעושה (,הנדחת", ,מוסר") בלי להשגיח בעתיד -- ובלבד 
שיתמלא ספוק הרגש הטבעי שלה. 

פרץ מרגיש בצערה של העלמה הצעירה' שנשאה עלזידי אבותיה 
העניים לבעל מאוס עליה. לאיזה <ר' זנוויל>: הוא מרגיש בגעגועיה ובשאיפתהי 
בצערה המוחנק והאלםי. ויודע הואי שנפש טעונת רחמים זו היא עצמה גורמת 
לצער חדשי שהרי היא היא ה*נשמה> של האוהב (*מה זאת נשמה!>) חוש 
מיוחד לו לפרץ להרגיש בצערם של אחרים - וביחוד בצער בלתי מובע 
ובלתי תובע:- חייה של האשה העבריה אינם עשירים במאורעות חיצוניים. 
עלדפידרוב מהלכם בציורי פרץ הוא כזה: חיי צער ועוני בביתו של אב חולה 
או בביתה של אם אלמנה: דמדומי התפתחות. פריחת הנוער: עלם יפה-עינים 
ובעל קול נעים-. בן הרופא או רוקח-- רגשות לא ברוריםי: אירוסין לאיש 
זר בעל זקן פרועי שהאשה היא לו <אשה ולא יותר> (*מנדיל בריינה'ס+). 
קפאון ואדישות: אם הוא קורא היא ישנה.- אין לה שום ענין בעולמו שלו 
והוא אינו מבין את עולמה שלהי עולם של *ארבעה אבות נזיקין+ ועולם 
של *ספורי מעשיות>-. לכאורה אין לה גם לאשה'י שמתאר פרץ: אלא דאגת 
פרנסה בלבד וההשקפה שלעתיד תהיה הדום-רגליו של בעלה התורני. ואולם 
באמת מגלה פרץ אצל בריה נכנעת זו עולם מלא של רגשות ומאויים פנימייםי 
אלא שהצער הכמוס עושה את האשה העבריה ליבול-עץ>. לאבן דומם), 
באופן שאין להציל מפיה אף מלה אחת על אסונה. היא לא תפצה את פיה 
להביע את צערה מפני שאין להביע את כל עומק הטראגדיה שבלבבה ואת 
כל הכאב שבנפשהי 
שונים הם חייה' השקפותיה והתנאים שנתונה בהם האשה העבריה 
מאלה של בנות אומות העולם לגמרי. האשה העבריה: כיון שעמדה תחת 
החופה. ויהא זה בראשית התפתחותה. בימי עלומיה היותר רכים' שוב אין 
לה לא לבד פתחון-פה לבקש חיים אחריםי אלא חלילה לה אף להרהר הרהורים 
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שמתעורר בה הרגש הראשון - והיא כבר נתונה לאישי: מנדלי מכיר אותם 
ואת התרוצצותם בשעה שנכנס הבעל אל הבית ופניו מאדימים *כברבור בשעת 
נפיחה> בראותו את הזרי לא מקנאה: *חס ושלום! הא מניין לו? כלום יש 
מי בעולם שיתיר לעצמו אשת איש! אלא נתמלא חמה מפני שדבר זה 
בעצמוי הא גופא עבירה היאי יחוד הרי הוא אסור מדינא! וכך היה 
איכפת לו אילמלי ראה קדירה של בשר רותחת אצל קדירה של חלבי אפילו 
כ ש לא נתערבו זו בזו>: 

קרוב לבו של הסבא לא רק לצרותיה הגלויות של בת-ישראל. אלא 
גם לענויי נפשה הפנימייםי החבויים בלבה: 

לפיכך תהגינה בנות ישראל תמיד כבוד ויקר לסְֶבן זה' שידע לגלות 
את מצפוני-לבן: את עולמן הטמירי את מכאוביהן ומר-נפשן, שאיש לא שערסייי 
זה הסבאי שהצדיק את התקוממותן על ההשקפות המשונות' שיש לבני-עמן 
עליהן ועל תפקידן. ובסאטירתו המרה ציין את הצד המגוחך שבהשקפות 
הללו: <האשה אינה כלום'י אלא אשה>: אומרים לה לבת-ישראל: הרי שלך 
לפניך - והיא מקודשת לוי <האשה נקנית>. *גם שנאה גם אהבה אין לבת- 
ישראל. להיות אשה היא צריכה ולעשות רצון בעלה - לעשות ולא להרהר 
ולשגות בהבלים כבנות הערלים6י 


מנדלי יודע שאותה האהבה' שהתאמצו לתארה המספרים העבריים 
האחרים לפי נוסח ספורי האהבה הלועזיים. אינה במציאות ברחוב היהוליי" 
<חולאת זו כשבאה באקראי במקומנוי לא באה אלא לעשירים או לקבצנים 
פופלגיםי ובעלי"הבתים מהבינונים לא ידעוה מעולם). - - אל ענין הנשואין 
אין לאהבה שום יחס וקשרי אדם מישראל חייב לישא אשה ולהוליד בנים 
ולגדלם' והמהדרים מתיחסים בכבוד לאשה הנשואה להם כדת משה וישראלי 
נותנים יקר לה ומתיעצים עמה' אף אם היא טפשית גמורהי אולם להסתכל 
באחרת/ שהיא נאה או חכמה הימנה' לא יעלה על דעתם וכל שכן להרהר 
הרהורי אהבה ש*לא נאים ויאים> להםי ואין צריך לומר שאך אם יסתכל 
היהודי באחרת' לא ישוה אותה ל*שלו>א. לזו הנתונה לו מאת אלהיםי שעמה 
הוא רואה חיים: <*אדם מישראל. אומר מנדליי מחבב את אשתו ומכבדה 
בשביל שהיא אשתו' בעלת-הבית ואם הבנים. שטורחת ומטפלת בהם - זוהי 
חובתו והוא מקיימה ונותן נפשו עליה> - - אבל <אהבה עגבנית: בעבועית 
של בורית זוי שמתפקעת והולכת מנשיבה קלה/י לא היו יודעים אבותינו 
בימיהם>: בנשואים ההם היתה דעתם של שני הצדדים נוחה מחייהם: ובשעת 
הכושר <*הם מברכים ואומרים: הלואי שבנינו יראו חיים טובים איש עם 
אשתו כמותני>. הקכבציאלים אין להם הלק באותה האהבה' שהיא מתנתדיה/ 
ואך בחירים מחוננים בה. החייםי שמתארם מנדליי אינם נזקקים לה: והצייר 
והאמן הגדול אנוס לראות את החיים: שהוא מציירי כמו שהםי אעפ"י שלבו 
כואב לעתים כה קרובותי" 
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שלהם ותלמוד-תורתם. לב האם רואה את הנולד על ידי מעשי בנה החדשים - 
ועל רגשות האם אין מנדלי נותן ללגלג! 

טויבה-סוסי אשת חנה (לבימים ההם>) היא הדיוטית גמורה: עגלה 
לא מלומדהי אבל לב טוב לה ואשה יראת-ד' היאי *בוכה בשעת הדלקת- 
הנרות ערב שבת ומיללת כשהיא שומעת דבר יוצא מפי המתורגמנית: אעפ"י 
שאינה יודעת פירושו>). 

מכל שורה זו של טפוסי הנשים אנו רואיםי שאין מנדלי משתדל ליפות 
את הנשים שתאר: אבל הוא אינו נותן ללגלג עליהן: על מנהגיהן והליכותיהן: 
הוא אינו מעלה את ערכן של בנות ישראל בכללי אלא מתארן כצורתן והויתן 
עִם כל מגרעותיהן ומומיהן; ואך בשבחן של היהודיות הפשוטות. בעלות 
<הלב העבר" הוא מספר. *במי תמצאו אהבת תורה וחכמה ואהבת 
הבריות! בבנות ישראל מהמון-עםי שלמראית עין הן בריות קטנות ושפלות 
ועניות בדעת> (*בימים ההם>). 

יש בציוריו גם יחנה-סוסיי הנקראת לייבצ'יכיי על שם לייבצ'ה 
בעלה' המומחית לספורי מעשיות מבהיליםי שמשפעת בספוריה אלה אף על 
שלמה'לי הנערי <עף =שכל הבריות נראות לו מאז כגלגולים>. כי לייבצ'יכי 
<רואה אף בחתול הרובץ בשלום על הספסל-מין גלגול>י והוא מעיד עליה' 
על לייבצ'יכי זוי שאבאמת אמרוי לא ברא הקב"ה את יחנה-סוסי אלא בשביל 
להשלים בה טפוס של אשה כתקונו - שתהא פטפטנית מופלגת ומספרת לשון 
הרעי שאין ברבבות נשים כמותה>. כאן יש ודאי לגלוג יותר מגינויי אבל 
עוד יותר מזה - תאור דברים כהויתם באמנות חריפהי 


וישנם בציוריו גם טפוסי ה*צדקניות> *<שיינצה הדודה> והאדילי 
שהיתה להן בנעוריהן פרנסה אחת <נאה>. אלא שנמלכו ועמדו לאחר זמן 
והיו לנשים נשואות כדת משה וישראל - וקבעו להן אותה הפרנסה עצמה 
בביתן.. אבל חסידות וצנועות הן לעת זקנה ומדקדקות במנהג קל של דת 
יהודיתי <הולכות לביהכ"ני שומעות קול תפלה ובוכות>+י ואינן מרגישות כללי 
כמה נבזים ושפלים מעשיהן: והן חושבות את עצמן ליהודיות כשרות וצנועותייי 

ואותו המנהג להשיא את הבנים והבנות מבלי שאול את פיהם --כמה נפלא 
וברור הוא בציוריו של מנדלי! תולדותיה של ח נצי התמימה ב*האבות והבנים> 
הן תולדות בנות ישראל צעירות במשך דור שלם ותמונה בולטת ובהירה של 
אותו הדור עִם השקפותיוי חייו ומנהגיו ורגשותיו הקפואיםי שמתנגשים לרגלי 
התנאים המשוניםי או למרות אלה בהרגשות החדשותי ההולכות ומתפתחות 
בקרב לבותיהם של הצעירים או הצעירות: ואנו משיגים על ידן את הטרא- 
גדיה הנפשית של בת-ישראל'י שהיא אנוסה לחנק בקרבה את רגשות לבה 
הטבעיים ולהלחם בהם בכל נפשהי 

חנצה רכה וצעירה היאי ובהתעורר שכלה הרך הוא מתחיל להבחין 
בין הבריות ומהרהר.:.: חושיה בה מתרגשים:. ובאותה שעה עצמה היא מתחרטת 
ומלמדת קטגוריה על עצמה הרי הם רחשי לבה של בת ישראל בשעה 


דמות האשה בספרותגנו 1 


אלא של חיי הרחוב כולו- שלשלת אחת היא בתוך המחזה הכללי: אין לטפוסי 
הנשים של מנדלי עולם מוגדר ושונה לגמרי מזה של הגברים. אין כל 
*תהום> רובצת ביניהן ובין בעליהן: כל חייהן: אף עולמן החיצוניי ואף הלך- 
רוחן ותכונתן קשורים קשר לא ינתק בחיי בעליהן. בדרכיהם והשגותיהם. 

אבל מנדלי מכיר גם נשים תקיפות/ אמיצות לב ושואפות לשלטון. 
שורה שלמה של נשים מושלות בבעליהן עוברת לפנינו בספוריו של 
הסבא:י 

חיה טריינה קוזק (לספר הקבצנים)) מכבדת את בעלה בתארים 
<נאים> כגון <גולם> <שוטה שבעולם> וכיוצא באלהי וקובלת על <טפולה 
המרובהי שמטפלת היא בכל אחד ואחד מבני ביתה/ ואילמלא היא הרי 
כבר היה הבית חרב>: והבעל מתנצל לפני אשתוי ואף *מהלוכו ודְבורו ניכר: 
שהוא ברשות אשתו: והיא מושלת בו>י 


אשתו של סנדריל (למסעות בנימין השלישי>6). שבאה עליו כשואת- 
פתאום: <היכן הוא התכשיט שלי?! ימה שמו! הניחו לי! הניהו לי ואשלח 
את כל מגפותי אל לבוי למען ידע 9% 


האדיל ה*צדקת>י שעולבת את בעלה בדברי חירוף וגדוףי ש*בהמה 
הואי שוטה הוא ומנוול>י ופעמים גם סוטרתו כלאחר יד. ועלוב זה שומע את 
חרפתו ואינו משיב'י מרכין ראשו ומקבל את הכל באהבה (לבעמק הבכא)). 

שונות הן הנשים הללו אף מן הנשים שבציורי פרץ: אלו האחרונות מקבלות 
את היסורים באהבה ואינן מתאוננותי מפרנסות את בעליהן. וכל מגמתן היא - 
להיות הדום לרגלי בעליהן בעולם-הבאיי: הנשים בספוריו של מנדלי מטיחות 
דברים כלפי מעלה' כהאדיל זוי הקובלת שאין הקב"ה כביכול מנהיג עולמו 
ביושר: נותן לחם לשבעים וכסף וזהב לעשירים' והעניים רעבים וכלים. הן 
נעשות אכזריות כחיות רעות מרוב צער אם לא עלה בידן להשיא את בנותיהן: 
מה שאין כן בציוריהם של שאר המספרים העברים בזמנו של מנדלי ולפניו: 
שהיו מקבלות את רוב הצרות הנתכות על ראשן בדומיה ולא היו מעיזות 
לקנטר ולקבול על מה שלמעלה מהן וממדת השגתן והבנתןיי 


אנו מוצאים אצל מנדלי את דמות שרה ב*האבות והבנים>י המתאוננת 
תמיד <עִל גורלה המרי אם כי היא היתה המאושרה בנשים>: בעלה נותן יקר 
להי נמלך בה בכל מעשיוי ו<ארשת שפתיה לא ימנע ממנה>י אעפ"י שנבערת 
היא מדעת' והיא מספרת תמיד לבעלה' שהנה *כשור מסובל בעול עבודה 
קשה כל היום>: ולעומתה האשה קשת-הרוחי הנחפזת לבית-הכנסת עם ההושענות 
בידהי שכל הלילה לא נתנה שינה לעיניה מרוב עבודהי ובבוקר השכם מהרה 
לביהכ"יני ו<אך תצעד על מפתן בית-התפלה נבקעו מעינות דמעותיה ותשפכן 
לפני היושב בשמים' אשר רק אליו לבדו גלויות נפשות בנות ישראל>. 


את בריינדיל המתורגמנית שמקרליאה לנשים בבית-הכנסת ואת 
אמו של *ישראליק> ב*סוסתי>י שמשדלתו בדברי פיוסי שלא יצא לאסכוליות 
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אמנם רושם עמוק מהלך חייו ומנהגיו של אותו הדור, ואולם דמותה של 
האשה נשארת מעורפלת בעדנו. לכל היותר יש לנו הרושם של דמות פסיבית, 
המהניקה עפ"י רוב את רגשותיה ואת עולמה הפנימי. דברי העלמה המשכילה 
הנזכרה -- בספרו של סמולנסקין -- על ,הדור החפשי" מוגזמים הם בעיקר. באמת 
לא חדל עוד אז המנהג של שדוכי הבנים והבנות מבלי שאול את פיהם, ועוד 
בזמנם של מנדלי ופרץ היה נפוץ מאוד, אלא שסופרים אלה שמו את לבם לצךד 
אחר ואין כונתם המלחמה בקנאים. 

נקודת המוצא ונקודת המרכז של יצירות סופרי ההשכלה היא הנגוד 
שבין הדת והחיים. הוכחת אידטעמם של המנהגים והחוקים שעבר זמנם, 
והנזק שהם מביאים לעולם ולאדם המשועבד להם. אף את <צערה ויגונה> 
של האשה לא ראו אלא כתוצאות קשי"ערפם של המחזיקים באותם המנהגים 
והחוקים הקפואים והחנוטים' שאין להם מקום בחיים. אלמלא היו למשל בני 
זמנו של גורדון מדקדקים ביקוצו של יוד> לא היתה האשה אומללה ולא 
היה כל מקום לתלונות' ואלמלי היתה האם מסכימה להתחתנות בתה עם 
ה*אשכנזי> היה הכל טוב וישרי ועל גורל האשה לא היה כל מקום להתלונן: 

מלאך אלהים היא האשה בספרי האהבה של אותו הזמן' או שה אלמת' 
שאינה יודעת לפתוח את פיה: כל הפורעניות באות עליה רק בעקבות הנגוד 
והמלחמה שבין *הדת והחיים>. היא עצמה אינה מקבלת עליה את הדין. את 
חייה תארו לשם כוון ידועי אבל פנימיותה ונשמתה/ געגועיה ושאיפותיה: לא 
ענינו את הסופרים-הסניגורים שלה' שהשתמשו בתאור גורלה לשם מלחמתם 
ב*מורדי האור>. 


מנדלי הוא שתאר ראשונה את האשה בזמנו במכחול אמןך לא 
רק את עמדתה האמתית בחיים ובמשפחה/ את *צערה ויגונהי עצבה ומשושה6 
אלא גם את שררותה ותקיפותה. למרות שעבודה למראית עין' את מזגה 
וטבעהי ואת הליכותיה ונטיותיה: הוא נתן לה את הדמות שראה בה.: ותארה 
כמו שתאר את שאר האנשיםי הטבע' הרחוב והדמויות שברחוב היהודיי ממנוי 
מיצירותיו אנו יכולים ללמוד לא רק על מצבה ב*עמק הבכא>6. לא רק את 
פסיביותה לגורלה' אלא ביחוד את תכונתה ואפיהי את נסיונה להרחיב את 
ממשלתה/ להיות שוררת לא רק בביתה - משהוי גרעין של האשה בדור הבא 
אחריה/ אם גם בצורה שונה מזוי 
גלריה שלמה של תבניות ‏ נשים ברחוב היהודי מעביר מנדלי לפנינו 
בספוריו- בנות ישראל פשוטות על מדותיהן התרומיות והמגונות' יהודיות 
זקנות וצעירות' שהן יפות לפעמים אף בנולותן ונמקות עפ"י רוב בענין 
הסתפקותן במועט של אי-אלו מהן ושררותן ומרותן בביתן.י חוג השקפתן 
הצר והמוגבל. חייהן והליכותיהן: האשהי הבחורות בספורי המספרים האחרים - 
ברשדסקיי למשל-- הן כבר מתקדמות. מתוכחות על שאלות הזמן. נמצאות 
בחברת הבחורים ואינן נבדלות בהשקפותיהן מאלה: בספרי מנדלי היא עודנה 
טפוסית מרחוב היהודי ומגשימה בדמותה תקופה שלמה לא רק של חייה בלבדי 
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מהרה הרבה יותר מהריון ומחבלי יולדהי לכן ישוו שמה האיש והאשה 
בכל ימי חייהם>: בו בזמן ש*לפי החנוך האירופאי נערה בת עשרים> (עכשיו 
אפשר להפחית מגיל זהי-) *פניה לא יאדמו עוד בבואה בחברת אנשים 
בלתי אם קרעה אותם בפוך: כי עוד בבית הספר תלמוד רְבי ההלכות אשר 
היראים והחרדים לדבר ה' ילמדום ירח ימים בטרם יובלו אל. החופהי> 

בת-ישראל בספורי סמולנסקין וחבריו היא סמל התום'י הענוה והצנעהי 
ואף אם יתגנב בה רגש האהבה ה*אסורה).י כלומר לא למיועד להיות חתנה 
ואישה'י היא יודעת להשתיקו ולהחניקוי בהעלותה על לבה' שחרפה היא לבת 
ישראל להתאהב ועוד - בגלוחי <באשכנזי> (בספורי סמולנסקין): ש*לפי דברי 
אמה לא היו אבותיה מוצאים מנוחה בעבורה בגן עדן>י. 

פסיבית היא ומשועבדה לרצון הוריה. מובלה אל החופה כ<שה לטבח*, 
והחופה היא - הסוף לכל חיי הרגש שלהי 


או - טפוס העלמה שנגעה בה כבר ההשכלה *בת אלהים>. אל העיירה 
באים שנים שלשה מתלמידי בית מדרש הרבנים - ו<מפיחים רוח אחרת בלב 
יושביה>. פני העיר ויושביה משתניםי התאוה להתפאר בשפות זרות *עושה 
לה כנפים>. העשירים מפזרים כסף להורות לבניהם שפת העמים ושולחים 
את בניהם לביה"סי עד כי *גם מחלה המגדת בבית התפלה תשלח את בנה 
לביה"ס>. העלמה הנזכרת: בת האלמנהי מתחברת לנערות אחרות ומדי שבת 
בשבתו הן מתאספות בבית אחת מרעותיהן העשירות' ששם התאספו גם 
גברים וישיחו ויזמרוי <אשר כזאת לא היתה בישראל עד היום הזה>: השדכן 
מציע לפני האם שדוך בעד בתה -בן השוחטי <בחור טוב ויודע תורה>. 
האם מאושרת ומשמיעה לבתה <את דבר האושר הצפוי לה>. הבת משיבה' 
כי לא תחפוץ היות לבן השוחט לאשה.: האם כהלומת רעם. כי *מעודה לא 
שמעה מפי בת ישראל כי תמאן באיש אשר יאמרו לתת לה>. אבל גם 
אחרי שמדברת האם על לבה מוסיפה הבת לענות' כי *בעד כל כופר לא 
תהיה לאשה לבן השוחטי וכאשר אצה בה זו כי תבינה פשר דברי מדוע זה 
תבחל באיש הזה>' משיבה לה הבת *כי איש אחר קנה כבר כליותיה ולבה 
והוא גלה זאת לה ויאמר כי ידבר ג ם את האם>. (*גאון ושבר> סמולנסקין). 

הרי היא הבת המשכילהי שבהיותה יתומה מאב ואמה אוהבת אותה 
אהבת נפש עולה בידה לעמוד על דעתהי מתחלה לא מבינה האם את הדבר, 
כי <מי זה יערוב לבו לדבר כזאת באזני עלמה במו פיו וכלמה לא תכסה 
פניו> אולם הבת מוכיחה לה כי *כן דרך הדור הזה/ דור חפשיי שהאבות 
לא ימכרו עוד את בניהם' כי אם כחפץ נפשו יבחר וימאס כל איש6י 

העיקר הוא לסמולנסקין ולחבריוי סופרי דור ההשכלה. 
לא טפוסה ודמותה של האשהי אלא תאור מנהגי הקנאים. 
השקפותיהם והליכותיהם מלחמת המשכיל או המשכילה עם 
אלהי נצחונם או מפלתם והכנעתם של הלוחמים'י 

ולפיכך בקראנו את ספריהם של גדולי מספרינו בזמן ההוא' יש לנו 
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נאות זה לתת ספר כריתות לאשתו האהובה *טרם יסגור את עיניו לצמיתות>. 
הבהילו את הסופר עַם העדיםי הכל היה מוכן: ואולם השטן קם ממקום אחר:י. 
דרש הרב בעד סדור הגט מאתים זוזים:. הון כזה לא היה להורים העלובים 
התרפסו לפניוי ואולם הוא לא גרע אף פרוטהי ולבעוד הם עושים לקבוץ 
את הכסף לא חכה החולה ויגוע ויאסף+. ומתוך לעג מר ועוקץ גומר יל"ג 
את שירו: *צר.י רבי ומוריי צר לי עליךי הן היא לא לעולם תהי יובמה 
שומרת/ אך לך מי ישיב השקלים העשרת ?> 

גורל האשה הוא חומר לריבו ולמלחמתו: ב*אשקא דרספק> 
שוב מכוון תאור גורל זה להוכחת חוסר-"הטעם וחוסר-הרגש של המדקדקים 
הקיצונייםי של המורה-הוראה' שבאשמת אסורו חרב נוה של שרה העלובהי 
אשת אליפלט בעל העגלה: 

קשה היה אמנם גורל האשה העבריה התלויה בדעת אחרים - אף אצל 
אומות העולם לא לקחה עוד אז האשה חלק גדול בחיים הכלליים -- ואולם 
הרי סוף סוף לא רק היא משועבדת היתה לחומר הדין' ומצד אחר לא רק 
הוא היה בעוכריהי אין לראות רק בו את מקור כל צערה ועניהי 

סבותינו ספרו לנו ואף אמותינו ידעו זאת: היה היה ערכה של 
האשה העבריה בזמן ההוא' למרות שלמראית עין הקילו בו" חשוב.' 
ואף החסידים' שהיה כל מעינם <בו שיחיה6י היו מסורים ונאמנים לנשותיהם 
שראו חיים עמהן. ורחשו להן כבוד ויקר. 


לדמות האשה העבריה בזמנו שם את לבו אף סמולנסקין המספר - 
ואולם אף הוא תאר אותה תוך כדי מלחמתו עם השקפות הקנאים. 

העלמה המתאהבת בה*אשכנזי> ה*גוי> והמומר היא - מלאך אלהים' 
סמל השלמות: הענוה והטוהרי אבל אין לבה הולך אחרי ה*עלויפ: שבחרו 
הוריה בעדה. חלקת לשונו וגהוצו של האשכנזי לקחו אותה שבי. היא 
אומללה ואהבתה אומללהי 

ואולם <סופה של בת ישראל שהתאהבה אינו כסופן של בנות אומות 
העולם במקרה כזהי היא לא תמות .מעוצר רעה ויגון'. לא תוכה בשגעון. לא 
תמיר דתה בקצפה על אבותיהי לא תפרוץ חוק ולא תטרוף נפשה בכפה. 
אלא אחריתה - כאחרית כל בנות ישראל: שתהיה לאישי כלומר לאיש חסיד 
ותלד בנים ובנות>. | 

. לא לעג סמולנסקין למנהג זה של בני עמו בזמן ההוא - לתת את 
בנותיהם לבני תורה: אדרבהי הוא למד זכות עליוי כמו על השיאם את בניהם 
כמעט בעודם ילדים ובלקחס להם לנשים בנות גילם. ובעיקר <על חנכם 
את בנותיהם בבית ההוריםי והעלמה היא עודנה נערה תמימה גם כאשר מלאו 
לה שמונה עשרה שנה>. <משום זהי מוכיח סמולנסקין. טעם האשה יעמוד 
בה גם בבואה בשניםי כי היא לא בלתה בימי נעוריה ימיה בקריאת ספורים 
המעוררים בחזקה רגשות הלב ולילותיה במחולות משחקים אשר ישודו לשד 
החיים בתתם עונג ויביאו רקב בעצמות מקנאה וישחיתו תואר הפנים עד 
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דּמוּת הָאָשָה בַּסְפַרוּתנוּ 


בנגוד לספרויות העמים - אין ספרותנו מרבה לטפל בדמות האשהי 
בספרותנו העתיקה אנו מוצאים כמה טפוסים נפלאים ומלבבים של המין 
היפה>. שהיה להן ערך גדול וחשוב בחיי הלאום ושהלהיבו את דמיונם של 
משוררים ואמנים באומות העולם - ואילו ספרותנו החדשה הסיחה את דעתה מהןי 

משוררי אומות העולם שרו על מרים' אשת הורדוסי על יהודית 
(הבל). על אשת שבתי-צבי (ז'רומסקי). על אשתו של רבי עק יבא היימן)/ 
ואילו ספרותנו הסיחה את דעתה מהןי 

תנועת החסידות שמצאה את משורריה כמעט בזמן שקיעתה'י אף 
שירתה הצטמצמה כמעט בעולם הגברים בלבדי הללו' שהיו נוסעים אל 
ה*רבי>> ומתמכרים לעבודה ולדבקות חסידית: משוררי התנועה הזו סבורים 
היו שאין האשה מסוגלה להשיג את קדושתו ותורתו של ה*רבי>. ולא עמדו 
על דמותה של האשה בתנועת החסידותי 


אברהם מאפו שעמד בראשית ספרותנו החדשה לא ידע אלא גבורות 
מימי קדםי גבורות שכולן רומנטיקה. מלבד הרומנים ההיסטוריים שלו מרוכזת 
היתה יצירתו במלחמה עם ה*עיטים הצבועים> מכל המינים' הסופרים שבאו 
אחריו אף הם היו כולם שקועים ראשם ורובם במלחמתם עם מתנגדי ה*השכלה>. 

יהודה ליב גורדון הוא הראשון ששם לבו לעמדתה של האשה 
בזמנו - <אשה עבריה/ מי ידע חייך. עצבך ומשושך שברך מאווייך> - הוא 
נעשה לסניגורה' בא לריב את ריבה: אולם אף הוא שקוע כולו במלחמתו עם 
*מורדי האור>. ותאור גורלה של האשה בשיריו אינו מכוון אלא לשם מלחמה עם 
המחזיקים ב*קוצו של יוד>. עם המדקדקים הקיצוניים הללוי עם המחזיקים 
בכל חומריותו של החוק החנוטי עם קוצר דעתם וטמטום מוחם של 
הרבנים שואפי-הבצע'י שבעטים עולים בתוהו חייה הצעירים של *רבת-החן> 
(*שומרת יבם6). 

יפה ועדינה היא אשה עלובה זוי בת עשרים ושתים' שלפניה כשידי 
כדם העינים>. שומרת היא על בעלה החולהי לא תדע מנוח יומם ולילהי כי 
עבת ישראל יודעת חובתה > ובמות בעלה עתידה היא להעשות *שומרת 
יבם>' אלמנה באבה - אלהים מנע ממנה פרי בטן ו*לאת חמותה פקד ויתן לה 
ילד קטן> - ויליג קורא: <צר לי עליך. אחותי יונתי -- הכן פקד אליי צותה 
תורתי> לקדם הרעה נועצו ההורים ויחליטו לגלות לחולה את מצבו. 
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הופפת 


בסוף מאמרי זה אמרתי לפרסם פה עוד | שיר קטן אשר העתקתיו 
בשנת תר"ע מכ"י תימני הנמצא בספריה המלוכנית בברלין. שכנראה הוא 
אחד משני כתבי היד שמזכיר המנוח שמחוני במאמרו הנזכר במבוא השיר 
הוא שיר יין וחדוה במנעמי הטבע. 

בראש השיר הקטן שלפניו (עעל מרום קדשי כמגדל בָּנָנִי" שפרסם 
שמחוני במאמרו ב,איים?) באו המלים ,לשמואל הנגיד"), ואחרי השיר הזת 
בא שיר היין של הנגיד *הנה ימי הקר כבר עברו" הידוע. 


הַתְקְבְּצוּ כִי הזְמָן תָּמִים ּראוּ פָּנִי עָלָיו אַשָר נְמְחוּ 
וראו פָנִי אָרֶץ אָשֶר לֶָבְשָה ְּפְנִי וְפַת תּאַר מְבְשָמִים 
עַתָּה, כָּקו לילות כָּקו יָמִים צִיצָיו כָּשָנִי א כְּמוּ דָמִים 
סוּתַי בְּנות מֶלְךָ מְרְקְמִים ְחְדוּ מְחְבְּרִים וּמתְאִימִים 

> וּשָתוּ רָמִי עַנָב. עָלִי וָרָה ְבְקוּ אֶלִי פָנִים מִמְְּמִים, 


1) שיר זה מתאר את ימי האביב אשר בו הזמן תמים, ז"א היום 
והלילה שוים, והוא קורא לידידיו להתקבץ, ‏ יפני כי הזמן הוא עתה תמים, 
וקו (ארך זמן) הלילות דומה לקו הימים. 


שירים ה שים לש מואל ה נג*ר 3 


-< 





האות אשר ערכה כ ש ב עים הזקנים בבמדבר י"א 24. (ע) הנזכרים ואח"כ הוסף את 
האות אשר ערכה כש לש מאות (ש) אנשי החיל המלקקים שנשארו עם 
גדעון (שופטים ז' 6 וכו. 

חַיְלִי, ת' חִילִי, לצרך המשקל. 

שורה 41, 42. הכונה: על האותיות ש' ע' ש' הנזכרות הוסף אות 
שערכה כמספר חצי שבטי יעקב (ו, ואות שערכה כמספר שבעים הסנהדרין 
(ע), והאות שערכה כמספר המָּהוּים עדה (י) עפ"י המאמר (סנהדרין ב): אי מנין 
לעדה שהיא עשרה? שנאמר (במדבר י"ד 27): עד מתי לעדה הרעה הזאת, 
ואת כל האותיות האלה (ש' ע' ש' ו' עי יש מַלא (-=הַשֶלֶם) באות מים (ם), 
ויצא לך: שעשועים. 

שורה 47, 48. בהכון. מקור בהוראת שם מפשט: בהתכננות. 

כונת שתי השורות האלו היא: אבשרך כי תתכונן נשיאותו על האומה 
היהודית המרודה בנכר. 

שורה 49. הכונה: עתה, אחרי שמעי את בשורתך, ישנה זכות לאיש 
זה, ולו לעטף צניף כבוד וכיו"ב. 

לָאָבִי גלעד, לדניאל זה היה כנראה עוד שם, או מכיר (אבי גלעד 
אבי חפר אבי צלפחד, ר' במדבר ס"ו 33-27) או מיכאל (אבי גלעד הנזכר 
בדהי"א ה, 14). 

שורה 51. 52: הכונה: כמה נאה לדניאל שתהיה אמון-שעשועים (התורה) 
ארוסה לו, | 

שָעַשוּעִים הנקוד לפי המשקל. 

המלה החסרה בסוף השורה 52 היתה אולי: עוזרת, ע"ש הכתוב: 
ואעשה לו עזר כנגדו. 

שורה 35. הכונה: הוא בעל משרה ידועה לכל (הנשיאות). ובעל דעת 
קבועה. 

שורה 54. הַדְרְה, צורת הנפרד מהנסמך: הַדְרַת-מלך (משלי י"ד 28), 
כאלו היה השם העיקרי הָדֶר. 

שורה 56. עדה"כ. אשרקה להם ואקבצם (כריה " 8). 

לקבְּצָה במקום לְקַבֶּץ. או לְקַבְּצָהּ, לצרך המשקל. 
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למספר חמ שים אנשי אדוניהו (ר' מ"א א 5), ז"א האות נון [ן], ויצאה 
לנו המלה: בֶּן. 

שורה 30. וְיְיֶן. הכונה לאות ע (יין בגימטריא שבעים, וכן בשיר 
,בכלות ייני" של בן-גבירול: ,שבעים המה הגבורים" על היי). 

וְשֶָש, הכונה לאות ו'. 

לא אוכל למצא מה הכונה במלת ,פחות", וכן קשה לשער את הסוגר 
החסר. 

שורה 31, 32. הכונה: ואחרי השיגך את האותיות ע'/ ו', (שבשורה 
0 הוסיף עוד האות יוד (ידך) אל האות ז' (== שבעה: הוא מספר שבע 
הפרות העולות מן היאור בחלום פרעה (ברא' מ"א 02), ואת האותיות האלה 
(ע ו ז 6 צריך להוסיף על חצי יִמִי... 

פה חסרות המלים הבאות בהמשך לזה, ואחרי העיון מצאתי כי הכונה 
היא לחצי ימי האדם בכלל, שכתוב עליהם: ימי שנותינו בהם שבעים שנה 
(תהל' צ' 10), חצי המספר הזה הוא חמשה ושלשים, ואם נחסיר ממספר 
זה ארבעה נשיג אחד ושלשים (ל"א), הוא המספר הדרוש לנו להשלים 
בו את האותיות ע' ו' זַ' י' שהשגנו משתי השורות הקודמות כדי להשיג 
את השם ‏ ע ו זי א ל אשר לו מכון בודאי כל הסדור הזה. 

בתור השערה להשלים את החסר אפשר להציע 

ְלַחְצִי יָמִי ְאָדֶ בָּארְבַּע מְחִפָרֶת]. 

שורה 44. הַיטֶב מְבאָר, תחת: מְבאָר הָיטֶב, לצרך המשקל. 

כשאמרְתָּ, בהוראת: כמו שאמרתָּ, פה השתמש בצרוף האותיות השמושיות 
,כֶּשָ..." לא בהוראתו הרגילה שהיא בשעה שָ.. 

שורה 34. את הדלת אפשר להשלים בצורה זו: אַבָל סַפָּרִי ןָ [א לי 

בסוגר היתה צריכה לבוא השאלה על דבר שמה היא. 

שורה 35. בְּטוּרי כְּתְבָּתִי. הכונה בודאי לפסוקים 22 - 32 שבמשלי ח' 
(ה' קנני ראשית דרכו, וכו אשר בם נזכר השם ,אמון שעשועים" אשר 
בו היא מִכַנָה את עצמה ברמיזותיה המבארות להלן בשורה 52 (ואהיה אצלו 
אמון ואהיה שְעַשוּעִים יום יום). : 

שורה 37, 38, הכונה: קח את סוף מלת ,נדוניא" (א), ושים אותו על 
יד האות הראשונה של המלה ,מִהַר" (מ), וַחֶקק אות וו (ו), וסוף המלה 
,מתן" (ן), ויצא לך: אמון. 

שורה 39, 40. הכונה: חבָּר אל האות שבראש השם ,שלמה" (ש) את 
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שורה 17. אפשר להשלים: כִתֶּרָה [נָא לִי, ואֶש]אלףִי 

שורה 18. וְלִכְתּב לְאגֶרֶת. האות ל בתור סמן הפעול כאשר בארמית. 

שורה 19, 20, אפשר להשלים: [והקל[מוס וְקסְתִּי] יָעִידוּנִי, וְגְוִיל 
ְתַשָהרֶת. בהשפעת בית שירו הידוע של המשורר הערבי אַלמְתַנַבִּי (חי 
בראשית המאה העשירית) הקורא: 

| ְהַמִיל וְַליל וְהַפְַּבּר וְְעוּנִי 
ְהַתָרֶב וְהֶמַח וְהַניּר וְהַקְלָטוּס. 

בשם אתִּשְהרֶת" הוא קורא לדיו השחורה. 

שורה 22. חושב אנכי להשלים את החסר בצורה זו באפן זה: אַשִימָהּ 
בָּשִים עַל יד תְּפַלוין בְּקְבּרֶת: המלה ,בְּקבּרֶת' הנמצאת בתלמוד רק בענין 
תפלין (תנא דבי מנשה: על ידך זו קיבורת--ערובין צ'"ה, מנחות ליז: ערכין 
ייש) נותנת מקום לחשב כי האותיות ,ין" שלפניה הן שארית המלה ,תפלין", 
ואחרי כי מלת קפרת באה בתלמוד תמיד בתור באור למלים ,על ידך" 
(דברים י' 8) ובראשית הבית נמצאת מלת *אַשִימָהּ" חושב הנני כי השערתי 
בדרך השלמת הבית היא הנכונה. 

שורה 23. עפ"י אסתר ז' 5. 

שורה 24. אחרי כי שם האיש הוא דניאל (ר' להלן בשורה 51) 
חושב הנני כי דעת המשורר היתה להזכיר כי שם האָרוס נַפַּן לאחד ספרי 
התנ"ך, ולכן הנני מציע להשלים את הסוגר בצורה זו: 

הֶשִיבָה: שָמו נְקוּב (בְסְפֶר לְתְפְאָרֶת] או אולי היתה המלה האחרינה: 
למשְמְרֶת, או: לְמְפָרת - > 

שורה 25. וַהֶשנַבְּתָּ[יי 

שורה 26 קשה להשלים את האות או שתי האותיות החסרות בדלת, 
וכונת הסוגר אינה ברורה, רק רואים כי השתמש בשם ,זרת" להוראת ,צעד"י 

שורה 27, 28. הכונה: הָחַל באות דלת [=ד] לפני האות נון [=נ] 
שהיא שם אבי יהושע, ולפני האותיות ‏ ,א ל" ובין שני זוגות האותיות 
[,דנ" ו ,אל"] שים את האות יוד [= י] ויצא לגו השם ,דניאלי. סוגר השורה 
8 חסר, אך אין שום ספק כי בו נזכר ענין תוספת האות יוד. ואם נַתַן 
מקום לה שערות אפשר להשלים עפ"י הענין והמשקל והחרוז תִנָה יָדה 
פּבָרֶת\: 

שורה 27 לְָאַבִי ת' לְאַבִי, לצרך המשקל. 

שורה 29. הכוונה: ואל האות בית [=ב] הוסַף את האות המתאימה 
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בחלק מן הבתים השתדלתי למלא את החסר בהערות הבאות לפי 
השערתי, וכמובן: הבוחר יבחר, את ההוספות הנני שם בהערות בסוגרים 
של תוספת. 
/ שורה 1. [כְּבוּדָה כְ], עפיי הכתוב בתהלים מ"ה 14: כבודה בת מלך פנימה. 

שורה 2. בהדר מִכְתרת. עדה"כ בתהלים ח 6: והדר תעטרהו. 

שורה 3. [וַיִפָּה]. | עדה"כ בשה"ש ו' 10: מי זאת הנשקפה.. יפה 
כלבנה, ברה כחמה. קר השתמש בשמות סהר ושמש תחת לבנה וחמה. 

שורה 4. עדה"כ בישעיה כ"ד 23: וחפרה הלבנה ובושה החמה. 

שורה 5 וַתְּכָלֶת] לקוח מאריגי אפוד הכה"ג (שמות כ"ח 6. 

שורה 6. היא מעָטרת על ראשה בצניף יפה העשוי מכבוד, כאלו 
הכבוד הוא החמר לצניפה. וכן הננו מוצאים בשירי הספרדים את הרעיון כי 
הבגדים עשויים מְחן ויפי, כגון בשירי רי"ה: החן והיפי כסות עיניך (ברודי, 
שירי חל, ספר שני, 9, ש' 12); ומַתארך עדית עדיך (שם, 38, 66): פָּשטָה 
ְּסוּתָהּ ולא נוּתְרָה עַרְמָה, אַבָל הַחֶן וְהַהוד וְהִיפִי בְּנְדֶיהָ (שם, ספר ראשון 
4 ש 9. 

שורה 7. בּפְטָדָה. ‏ לקוח מאבני החשן של הכהן הגדול (שמות כ"ח 
7 18 20). 

שורה 8. לְכְבוּד וּלְתַפָּאָרֶת. (שם 2. 

שורה 9. [מְשוּחָה]. מר וְאֶהַל, ע"ד: מר וְאַהָלוּת (תהלים מ"ה 9: שה"ש 
די 6- אֶהַל, יחיד בנוי על ידו מהרבוי אַקָלוּת הנמצא בתנ"ך.- פִּלְיְטוּן. מלה 
תלמודית (שבת כ"ב.) בהוראת שמן טוב מתמצית עלי נרד. עפ"י המשקל צריך 
לנקדו: וּפְלָיטוּן, וזוהי בודאי הקויאה הנכונה של מלה זו הלקוחה מהשם 
הלטיני ט130סת, 

שורה 10. וּלְבוּנָה... מִקטָרֶת. ע"ד: מְקְטָרֶת מר ולבונה (שה"ש ג' 66. 

שורה 11. [סְרוּחָה] עַלי כַפָּא. ע"ד: וסרוחים על ערשותם (עמוס ו 4). - 
עַטוּפָה בְזִיו תָּאָרָהּ, גם פה בא הרעיון כמו בשורה 6 כי זיו יפיה הוא לעטיפה 
לה, ממש כדברי ר"י הלוי הנז' לעיל: וּמְפְּאָרִךּ עָדִית עָדִיךָּ. 

שורה 13. אולי: ווְכַאֶשָר שָז)פִֶּיהָ. ‏ בהוראת: ראיתיה. מלה"כ: ולא 
שזַפתוּ עין איה (איוב כ"ח 07 

שורה 15, קשה למלא את החסר בראשית בית זה, את המלה: ..,מְתִי", 
אפשר להשלים בתוספת נון בראשה: נַמְתִּי= דבותי, בלשון התלמוד (גטין 
ס"ו: ועוד). 


שאר םח דיש ים/9 ש םוא ל ,הנ ביד 99( 








תכשיטי יקר ועשירה בכל תמרוקי עדנים, ויודעת גם לנגן בכלי שיר. אחרי 
ראותה את המשורר עומד להתקרב אליה היא ממהרת לגשת אלו. הוא 
שואלהּ למיהותה והיא עונה בשאלה אם יודע הוא לכתב. הוא אומר לה כל 
הוא סופר מהיר, וכל כלי הכתיבה יוכלו להעיד עליו. 

זוהי ההקדמה, ואח"כ נמשכת השיחה ביניהם. 

היא מבקשתו לכתב חידה על שם ארוסה. הוא שואלהּ לשמו והיא 
עונה בי שמו נזכר [על ספר מספרי התנ"ך]. כדי לכתב את החידה המִבָקשת 
הוא שואלהּ להגיד לו אותיות השם ברמזים והיא עונה ברמזים בנוגע לשם 
ארוסהּ ושם אביו (דניאל בן עָזִיאל)! הוא שב ושואלהּ לשמה והיא עונה 
שוב ברמזים כי שמה הוא ,אמון שעשועים" (על שם הכתוב: ואהיה אצלו 
אמון ואהיה שע שועים- משלי ח'30 -). היא מוסיפה לתאר לו תכונת רוח 
ארוסהּ כי לו רוח נדיבה ולב שוע, והיא מבשרתו כי נשיאותו על האָמה 
המרודה הנמצאת בגלות תְּכּוּן מאד, והוא עונה כי אכן נאה מאד לדניאל כל 
יתארש עם אמון שעשועים, וכי לו משרה נעלה והוד והדר. והוא מתפלל 
לאל כי יחייהו ויתמיד נשיאותו, וישרק לקבץ בימיו את האָמה המפזרת. 

הערות ובאור. 

השיר הזה שאיננו בכייי ששון הוא האחרון בשירי הקבוצה הואת ונמצא 
בדף האהרון של הספר, עד שורה 16 מצד האחד של הדף ומשם והלאה 
על הצד השני. החלק אשר לצד הכריכה לקוי על כן חסרים הבתים הראשונים 
בראשיתם והבתים משורה 16 והלאה באחריתם ולפעמים גם באמצעם (כל 
שתי שורות בהעתקתי כתובות בכתב היד בשורה אחת). 

שונה שיר זה מיתר שירי הנגיד בזה שבאות בו מלים או בנגוד לדקדוק 
אם ננקדן עפ*י המשקל או בנגוד למשקל אם ננקדן עפ"י הדקדוק. המלים 
האלה הן: גְהַגְתִּי (ש' 013, וְאֶרְאָה 14), הָשִיבָה ‏ 16, 21, 24. 27, 035 עְנִיתִי 
(19, 23, 33, 69, לְאָבִי (07, הַאם (6, חַיָלִי 640, רוּחָ (65 שְעשוּעִים (52), 
לְקבָּצָה 50. 

בשיר זה באו מלים תלמודיות רבות. הנגיד משתמש בכלל בשירל 
במלים תלמודיות הרבה יותר מכל יתר משוררי ספרד. אף כי לאבמדה גדושה 
כזאת בשיר אחד. המלים האלה הן: פָּליטון (9), מָיד (12). טיב (15), קל[מוס] 
(19), גויל תשחרת (020), אָרוס (2), קְבַּרֶת (22), נוטריקון (25). כְּתְבָּה (45, 
סְמַן 30). נדוניא (47). סנהדרין ((4), זְכוּת (49), מְפֶרסמה, מסְיָּמה (53), 
הַתְמִיד (55), - והצורות התלמודיות: לָקרוּת (18), כְּש... (33, הַרִי זה (643. 


(8 


הרד ן 


וו ו ו ו 


35 הֶשִיבָה: שֶמִי נַקוּם 


האָם תַעַשָה סְמַן 
קחָה סוף נְדוּנָאִי 
וחוק וו וסוף מַמָן 
וְחִבָּר אָלִי ראש שַס 
% חִיְלִי יִרְבַּעַל 
וְהוּסַף חַצִי שָבָטִי 
וְעַדָה וּמַלָא כל 
הַרִי זֶה שָמִי נָקוּב 
אַנִי לו מָארְסָת 
15 וְעוּד לן קנוּיִים רוּחָ 
וַיָעִיד עַלִי זֶה הון 
אַבְשָרף עַתָה 
יְהוּדִית בְּנְכְרְיָה 
נִיתִי אַנִי: פַתָּה 
ָ ְלְצֶטף צֶנִיף כָּבוּד 
וּמַה-טוב וּמַה-נָּעִים 
בְּאָמון שְעַשוּעִים 
וּמִסְרָה מְפְרְסְמָה 
וְהַדְרֶה מְרוּמָמָה 
5 אֶלהִים יְחַיָהוּ 
וישק לְקְבְּצָה 


ְּסורִי כְתִבָּתִי 

כָּתִי 9 8 . 
ְַמְכוּ בֶּראש מָחָרִי 
שלמה זֶקְנִים גַּם 
בֶּתק 8 0% קף. * .40 


ישורון וסְנְהָדרִין 


בְּמַיֶם ל 
ו 
קְנוּיָה א 
נְדִיבָה וְלָב שוע 
ימי 9 
בְּהָכּון נְשִיאוּתוּ 
מְרוּדָה וע +. 
ב ד 1 
זכוּת לַאָבִי גִלָעָד 
וְצִיץ ה .. . 
ונְאָה לָדָניָאל 
אַרוּסָה 0 5 
וְדַעַה מִסְיָמָה 
+ :| ד ד 
מַאִירָהי ..*. 
וְיִתְמִיד נְשִיאוּתוּ 
ְְמִיו זרת 


התּכָן 


השיר הזה שהוא היותר ארך בכל קבוצת-שירים זו חבר לכבוד אחד 
הנשיאים אשר שמו דניאל מכיר (או: מיכאל)' בן עזיאל, אשר (לפי דעת 
מר חיים נחמן ביאליק) היה חתן"תורה בשמחת תורה, וכאלו הוא ארוס (חתן) 


התורה והיא ארוסתו. 


המשורר מתאר את התורה כבת מלך כבודה השוכנת בתוך ארמונה 
פנימה והיא לבושה כל בגדי יקר ומקשטה בכל תכשיטי יקר ומשוחה בכל 


ר' בהערות לשורה 49 להלן. 


5 


10 


5 


20 


20 


ש הי ה ד ש לם ₪ ש מ הא,ל ה כ גיד 17 


פה 

ְְּמָש, מִדָעָכֶת 
3 

עדוּיה. וּמִכָּבוִד 
-ה וּבְרָקת 

עַנוּדָה. וְהַפַּפִּיר 
.-בָּשְמְן מר 

בְּבשֶם וּבְלְביּנָה 
..עַלִי כְפָא 

אי לָקְחָה כנוּר 
פיה 

וְאֶרַאָה וְהַגָה הִיא 
..מְתִּיי 

הֶשִיבָה: ...שָלוּם 
אַבָל כּפְרְַהי 

הַתָדַע בָּנִי לֶקְרוּת 
עַנִיוַתִי]: אַנִי קירא 

יַעִידוּנִי 
הָשִיבָה: כָּתב חִידֶה 

אַשַימָהי. 
עַנִיתִי: וּמִי הוּא זֶה 

הָשִיבָה: שָמו נְקוּם 
בְתִּי: תנִי לי נו - 

בְּחִידָה אַנִי פדדה 
הָשִיבָה: פָתַח דַלְְּךְ 

ְלְאֶל. ומנ 
ְאֶל בִּיתף הַכְנס 

ְיָיָן ושֶש פתות 
ְהוּסִיף פשט יד 

ולחְצִי יָמִי. 
עַנִיתִי: שָמו הַיטָב 

אַבָל ספרִי נָא... 





מָאִירָה כְסהר או 

לָאוְרִים וּמַחִפָּרֶת 
אַפוּדָה, וּבַגיי שָש 

צַנִיף הוד מְעְטָרֶת 
עַדוּיָה. והאשִיש 

סד וְתַפְאָרַת 
ְאַַל וּפליטון 

ְסמִים מְקְעָרֶת 
צַטוּפָה בְזִיו תָאָרָהי 

יד מְַמָרַת 
ְהַגְתִּי לָמוּל כְּאָה 

ְמוּלִי מְמַהָרת 
גְשִיְנָא: וּמָה טִיבְךְ 

אַנִי אָז מ" 
אל הַיטָב: 

לכב לָאַגָמַת1 " 
ְסוּפַר וְהַקָליי 

ויל וָתשְהרֶת 
עַלִי שם אַרוּסִי אָז 

+?ין בּקבַּרֶת 
אַרוסף ? וְאָיזָה הוּא 
טֶריקון: למען כִּי 

וְלא אֶפֶרְצָה זָרֶת 
אביש = 


9% . . , . 


לְאַנְשִי אַנְיָה 


לְמִן היָאר עוּלוּת 


מִבּאַר כִּשָאָמרתּ 
: ד 2-8 


. . . . . . . 
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הבאור 


זהו אחד שירי הנגיד בקוננו על אחיו הגדול שנפטר. וכנראה חברהו 
תכף אחרי פטירתו לפני הקבורה. שיר זה, כמו כל אלה שנתפרסמו עד כה 


ע"י הרכבי, מצטין בפשטותו ובתאור עמק הכאב. 

אחי! הנה בא המות וגזלך מבינינו, ‏ ועוד היום לפנות ערב יבריהך 
מאתנו. בערב יבדילו כבר בינינו אבני הקבר והעפר שגורפים עליהן. ביום 
מות לא הועילך רכושך. פניך לא שָנַּו אחרי המות, והנך שוכב במטתך כאלו 
ראשך ראש איש בריא, ומחזה זה כאלו נתן בלבי ההרגשה כי הנך חי עדין 
ונשקתיך, אך אתה לא שמת לב אל נשיקתי. צעקתי אליך ולא ענית יען כי 
חדל ונמנע לשונך מִדַּבָּר עוד, ישנת שנה נצחית אשר גזר אלהים על כל 
יצוריו. לעת זקנתך השקוך כוס המות, ועוד מעט ואשתה גם אני כוסך זאת. 


התע רו הת 


בשיר זה הסרו מלים רבות בכה"י התימני והשלמתי את החסר עְפ"י 
ב"י ששון. / 

שורה 1. צמוד שלם בפמלת ,בְּכוּר" (בכור אמי - בכור מות). 

שורה 2. אולי היתה הנסחה העקרית *ִהוּ בליר. מלה זו באה בשירי 
הספרדים לפעמים במקום מלת <>ִהְיוּ" עפ"י הצורה התלמודית: יָהוּ מקבלים 
(ר"ה. כ"ב). 6 | 

שורה 3. ע"ד הכתוב: לא יועיל הון ביום עברה (משלי, י"א 664. 

ולא כיסֶך וכוּסֶךָּ, בהשפעת המאמר: בג' דברים אדם נִכָּרי בְָכיסו בכוסו 
ּבָכְעסו (ערובין ס"ה). 7 | 

שורה 4 בְּראש בָּרִיא בכ"י, ששון: כָּאיש בָּריא, 

שורה 5. לְמַעַן. בהוראת: יִעַן, בשירת ספרד בכלל. 

מִדְּבָרִים, בכ"י ששון: מִלְדַבָּר. 

שורה 1. וְכְמְעט קט אַנִי שוּתָה בְּכוּסֶּ. עיד המאמר על המות: ,רבים 
שתו רבים ישתו" (כתובות, ח6. 


ונ 


ולה איצא "ל 
בת מַלְָּ 7 , ָנִיָח מְהְרָת 
חַנוּיָה בְתוּך ארמון בִּמָדֶר סכְמָרֶת 


שה רילים. הח ד שי םי ל ש.מ ו א ל הג גי ד 5 


הערות 

בכתב היד שהיה לפני חסר רב השורה השלישית והשביעית, והשלמתי 
החסר מכ"י ששון, אך את סוף הדלת וראשית הסוגר של השורה השביעית לא 
יכלתי להשלים מתוך כ"י זה, מפני כי בו נמצאו מכל השורה השביעית רק המלים: 
,כאלו ידידים", והשורה השמינית חסרה בו לגמרי. 

שורה 1. לשותהו, בל"י, כן בכ"י ששון ובכה"י התימני ,לשותיהו" בליר. 

שוה 2 " וופרה. ריחה עדה"כ: = זכרו כיין: לבנון | (הושע. י"ד  .)8‏ וכן 
אמר בן ג'נאח בספרו השרשים (הוצאת בכר, צד 131) וכן אמרו: זכרו כיין לבנון 
ענינו ריחו, כמו שאמר וריח לו כלבנון. 

שורה 4 יִרְדַה. כן בכ"י ששון, ובכה"י התימני: ירדוּן, והכונה - נסח 
זה היא: בעלות היין אל ראש שותיו ירגישו בעצמם עז וגבורה וישלטו אפילו 
בראשי העם וגדוליו השליטים. 

בכל אפן יש פה במלת ,ראשים -- בראשים" צמוד שלם בהוראות 
שונות. 

שורה 5. בכ"י ששון: ,מכוסים", ובכ"י תימן: [--] סוכות, ומשניהם יצא 
לנו הנסח הנכון ,מסוכים". 

שורה 6. וידדוּ. בכ"י תימן מנקד: וידדוּ. מהמלים הבלתי מובנות דין, אדדם 
(תהל' מ"ב 5) אֶדְדָה (ישעיה ליח 15), | 0 

| שורה 7. אולי היו המלים החסרות ,עַת יסְבוּם", ועפ'"ז בא הבאור לעיל.: 


יאי 


ולה איצא"ז"ל 


בְכוּר אָמִי! בְּכורז מָוֶת חַמָסָף | מִזֶּה עַת נְטוּת שמש ינִיסך 


ולָעֶרֶב יָהִי ובִינִי בינ אַבָנִים וצפר אָרֶץ לְמֶסֶּ 

ולא הוּעֶיל לֶף הונך והוּדְף בּיום אִידְךּ. [לא כִיסףּ וְכוּסֶךּ 

נְשקְתִיף וְלא שַתָּה לָבָבָּ וְאַת שוּכֶב בֶּראש בָּרִיא בְּערְסךּ 
5 וְצְַקְפִּי ולא תָשִיב. לָמצִן לשונֶך מִדְּבָרִים סו וְחֶשָךּ 

ויְשנְתָ שָנַת עולֶם ְאַשֶר צורז | עלי כָל"מִַשָיו הַפִיל וְנְסֶּ 


ְהֶשַקוּף בְכְלַח פס תְּמוּתָה ומעט [קט אַנִיז שוַתָּה בְּכוּסֶךִּי 


4 רוד יליץ 
דבר שאיננו נותן טעם לשבח בשירה. ואולי צ"ל: חמרז = יינו, כוס יינו שהוא 


מגיש, מהשם ,חְמַר" (הוא השם הרגיל בערבית ליין), בהנעת השוא הנח 
שבאות מ'. 


שורה 5. הסוגר. עדה"כ: ישתה וישכח רישו (משלי ל"ה 1). 
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ולה איצ'א ז'ל 


ו ---- --- 


ְאָדֶם בְַּרְאָהו ועְַב לְשותָהוּ 

ּמַזוּג בְּאַסְפַמְיָא ְזַכְרוּ אָלִי הדו 
וְחָלֶש בָאַגִָיו אַבָל בּועַלוּתו אֶל 

רָאשִים אָזי יָרְדֶה בְּרָאשִים אַשֶר יָרדוּ 
וְשָכוּל אַשָר דְמָיו מְזסוּבִּים בְּדְמְעוְתָיו 

> יְגוּנָיו בָּדַם אֶשָכל יָנוּסוּן וְילדוּ 

כְּאֶלוּ ידִידִים]י.. בָּם אֶשִישותָיו 

מִיָד לָיָד - גורֶל עַלִי יְהָלם ידוּ. 

הבאור 


היין אדם בצבעו ונעים לשותיו, וכשמוזגים אותו באספמיא, יגיע ריחו 
עד הדו. הוא חלש, נוזל, בשעה שהוא בתוך הכלי המכילו, אבל בעלותו 
אחרי ששתוהו אל ראש שותיו אז ישלט הוא גם בראשי העם השליטים, 
כלומר : גם אם שותיו הם ראשי עם שליטים ישלט הוא בהם. האיש השכול 
ועצוב אשר בשעה שהוא בוכה הוא מריק לא. רק דמעות מים כ"א שופך בהן 
דמו, בשתותו את דם"יהאשכל (היין) ינוסו יגוניו וירחיקו נדוד. כאלו 
הידידים שכוסות היין סובבות עליהם מיד ליד (שכל אחד מהם מוסר הכוס 
לחברו אחדי גמרו לשתותו למען יצק בה המשקה יין למענו) הם משליכים 
גורל על אבן טובה לדעת ביד מי היא צריכה לפל. כלומר: כל אחד משתדל להשיג 
את הכוס היקרה כאבן הטובה. 
: אחרי שיר זי בא בכה"י שיר ח' המתחיל : שוע ורע נדיבים.י אשר פרסם ברודי 


בספרו <מבחר השירה העברית+, עמוד ע"ו; והמנוח י: גי שמחוני בקבץ <איים> (הוצאת 
פהספר> בלונדון) עמוד 116. 


שיר טי המתחיל: <קח מצבי כוס, נמצא בהרכבי: ו צד 7; <מבחר השירה 
העברית> של ברודי ע' ע"ה; ובמאמר שמחוני בקבץ <איים< הנ"ל עִ' 104. 
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שורה 3. לכל תכן בית זה והמלים אשר בו ר' ישעיה ג'א 17, 21 גניד 11: 


ג"א 2, 23. 
שורה 4. לכל הבית ר': במדבר כ"ד ,': כג 24, 


שורה 5. לכל הבית רי: ישע' נ"ו 3: בראש' א 111 
שורה 6. לכל הבית ר: ישעיה מ"א 14; מ"ו 1: יחזקאל ב 6. 





1 


ולה איצא ]ז"ל 


רפה לף רב כָּשָמָש וְהָלו קר רקיע וקל לו סהרו 
מהדטוב וּמַהדבָּעִים אַשָר נִמִּן לףִ אולי יָהִי קיָם לָעלֶם מְּאָרו 
צוּרָה וְפִּיפיָה, [הוד, [הון, וגוּף נָקִי, כּעְצַס הַשָחָקִים טֶהָרו 
אין פוב לָבַד שם טוב, וְָין הטוּב, | מִטִיב, וְחְבָר טוב שָתה כּוס סְהַר\ 
5 יד לְאַל יוּמֶם, וְיִשְפַּחוּ לכוס לַיְלָה, וְיְשָתָּהוּ וְיִנְשָה בַעָרו. 
הכאור 


המשורר רואה את ידידו יפה"התואר ואומר לו: הנני רואה בך יפי 
אשר זהרו כזהר השמש, ויקר אשר יוכל להיות לרקיע כסהר שלו. מה 
שתננך האל הוא טוב ונעים, ומי יתן!.. (או אם רק) יוכל תאר זה ונורה 
זי, והודך והונך וגופך הנקי והטהור בעצם השמים - להתקים לעולם. אבל 
הן הכל עובר, ולכן אין טוב לו לאדם כי אם לעשות טוכ בחייו וגם להנות 
בחייו ביין ובשירה ובידיד אשר טוב לשתות כוס יפיו הדומה לסהר פניו 
העגָלִים), ואשר ביום יכרע לאל, ובלילה ישתחוה לכוס וישמֶנָה וישכח צערו. 


ההש רירת: 
שורה /1. ויקר - כרקיע. לנע"ל. 
שורה 2, אולי, בהוראת ,לו אֶלוּ", כהוראתה בבמדבר כ"ב 33: אולי 
נטתה מפני כי עתה גם אתכה הרגתי וכו 
שורה 3. וְגוּף נָקִי, מבטא תלמודי (פסחים קי"ב: עפ'י נסחת הערוך 
ור' חננאל) . 
כְּעָצֶם הַשְתָקִים טְהָרו. עדה"כ: וכעצם השמים לטהר (שמות כ"ד 10). 
שורה 4. ויין הטוב. בסמיכות אל תאר, עדה"כ: וחכך כייו הטוב (שה"ש 
ז 10 מלת ,סה-ו" באה בשיר זה פעמים בסוף בית באותה הוראה, 


2 די יי קל 


שורה 3. אמרו בי, בהוראות: עלי, עיד: ראה בפלוני, או: דבר בפלוני 


(באחיך תדבר -- תהל' ג 20), לרעה. 
שלעד כי": בעקר: כי לעד, אויבי | אומרים עלי כי לעד לא אוש 


זבאו המלים בכדר הפוך. 
שורה 5. בסופה: פָּשַע, בכה"י בטעות: תִּישָעי 


ה 


ולה איצ'א ז'ל 


-₪- 7 - - 7-7 


הַתְנַעָרִי, הִחְבָעַלִי ּבָיום פָּדוּת הַתְבַּשָרִי 

שָלְמו יָמִי אָבְלֶּ, וְסֶר צירְךּ, וְנִמְצָא לצָרִי 

קוּמִי שָכוּרָה סועְרָה וּמְשַכְּיך שַכְרִי 

עַמָּה, אָשֶר נִרְאָה ולא עַמֶּח, יָהִי קֶם כְּמָרִי 

ציזן, אָשֶר הָיְתָה לָעַץ יבש תְּחִי עושֶה פֶרִי 

בשו מְבִישָיּ. ועד > לא יְקְרְאו לְָּ עם מָרִי. 
₪ ב א דיר 


זהו אחד שירי הקדש המעטים שנמצאו עד כה מהנגיד. וגם בשיר 
קטן זה, וכן גם בזה שקדם לו, הננו מוצאים את השֶבדה השכיחה ברב 
שירי הספרדים: בשעה שהנגיד מצטין בזה שאיננו משתמש כלל בשירי 
החל שלו בקטעי פסוקים מהתנ"ך, רבה בשני השירים האלה השפעת התנ"ך 
והשמוש בשברי פסוקים ממנו. ובהיותו כמעט כלו משפע מהתנ"ך אין בו 
דברים קשי ההבנה כלל. , 4 

בית 2 הוראתו: עתה יקום כארי אותו העם אשר עליו נאמר (במדבר 
כיד 17): אראנו ולא עתהי  -‏ = , 


ה לה ית 
שורה 1. הדלת - ישעיה נ"ב 2. 
שורה 2+ הדלת - ישעיה ס 21 
ונמצא כל-צרי, בכ"י ששון: ונמצא לָךְ צרי, וזה נסח יותר נכון 


ומתאים לכנוי הנוכחת ב,אבלך" ו,צירך?. 
1 
צירך.... צָרי, לנע"ל. 
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הקלפה המקיפה אותם סביב סביב. העולם כלו מקף גלגלים מכל עבריו מבלי 
כל פרץ באיזה מקום שהוא, ואנחנו הננו נתונים בתוך עולם סגור זה. 
האדם חושב כי יוכל להמלט ביום רעה מרעתו, אך אין פתח ואין מקום 
ליציאה. ומה יוכל האדם לעשות אחרי אשר לפני כל מה שיעשה ישנה כבר 
יזרת האל. 
הערות 

שורה 1. פריצה. מדרכו של הנגיד להשתמש הרבה במשקל ,פעילה", 
הנמצא כבר בלשון או שהוא מחדשו כמו: פצירה, קשירה, סעירה, בצירה. בשירתו 
,שירה" (הרכבי, כ"ד צד 30: ברודי, מ"ג, צד 123). 

שורה 2. החלבון והחלמון, ובתלמוד: לבן של ביצה (שבת ע"ז:). 


ה: 
הלה איצ'א ז"ל 
שָמַחָה בואִי, תוּבָה צְאִי, וּשאון לבִּי מַנִּי ָשָע 
ִּיְצָא לָאוּר מִשְפֶטִי מַאִין שְמְצָה וּבָלִי פָשָע 
אִמְרוּ צָרִי בִּיי לָעַד כִּי מָאֶל יָשָעִי לא אִוְשע 
לָכַן אַנְשִי לַבָב שְמָעוּ: חָלִילָה לְאֶל מרשע 
5 | שוש אֶשִיש בַּאדנִי. הוסיף לִי עַל ות נַפָשִי תשע 
תָגִיל נִפְשִי בַּאלהי כִּי הַלְבִּיָנִי בֶנְדִי ישעי 
הבאור 


כנראה חבר הנגיד שיר זה אחרי איזו עלילה שהעלילו עליו משנאיו ומקנאיו 
הרבים בחצר המלכות ואשר לא הצליחה. 

הוא קורא לתוגה שמלאה חדרי לבו ולסערת רוחו לצאת ממנו, ולעמת זה 
תבוא השמחה במעונו אחרי שיצא משפטו אור. צריו אמדו עליו כי האל עזבהו, 
אך מצב הדברים הראה ממש את ההפך. 

בשלשת הבתים האחרונים באו חלקי כתובים בצורתם ((איוב ל"ד 10, 
ישעיה ס"א 10), ורואים הננו כמה מסגלים פסוקי ספרי הפיוט שבתנך למשקל 
שמונה תנועות בלי יתד מבלי כל שנוי בהם. 

הערות 

שורה 1. בסוף הדלת, בכה"י כתוב בטעות : תוגי. השע בהוראת סור, כמו 

ה ש ע ממני ואבליגה (תהלים לט 13). 


00 ד ו ד ל 


ירימות. הוא ירמות הנזכר בדהי"א (כ"ה 4, 22) בנו של הימן ש,עמד 
על יד אביו בשיר... במצלתים נבלים" (שם 6), ולא בנו של מושי הנזכר 
שם בפרק כ"ג 23, שעסק ,,בעבודת ה' על החצרות". 

שורה 9. אֶצוּר -- אָסוּר, לנע"ל (הספרדים מבטאים צ כמו ס קשה). 

בְּחַבִית. בכה"י: בַּחָמִיוּת החתומה, בטעות. | 

שורה 0. ,לכל"שותה בלב טוב", עָדה"כ בקהלת (ט 7): ושתה בלב 
טוב יינך. 

מִיהְעַנָבִים | בכ"י ששון: עַנָבי. 

שורה 1: וְשוְמָר דֶת בְקהָלֶת כְּתוּבָה. הוא הכתוב הנזכר לעיל (ט ז). 
והוא קורא בבדיחה לשתית היין שמירת דת, עדה'כ: והשתיה כדת (אסתר א8%); 
אי שזה מוסב על הכתוב בקהלת י"ב 13: את האלהים ירא ואת מצותיו שמר. 

ְחָרָד, בכח"י מנקד: וְחָרִד, אך נקוד .וְחָרְד" בצירה מתאים יותר אל: 
שותה, ואוחז ושומר. 

מתלאת. בכ"י ששון: מתלאות, וזה יותר נכון. 

אחרי מות. משתמש במבטא: אחרי מת שני בני אהרן (ויקרא ט"ז 1), 
ששם בא השם ,מות" בסמיכות כדרוש שם, להוראת ,אחרי המות?), -- וכן 
בפתגם הידוע: אחרי מת -- קדושים אמר. 





דג 
ל פט! ש ל 2 
ולה איצ'א ז 
מע סְבָבתְנוּ מִחִצָה לי שר אין בָּ פרִיָה 
הגו כו אדֶם וְלבֶן בּתוף בִּיצָה. וְהִָּלָס כְּבִיצָה 
תְדַמָה כִּי לְף מָנוּס בֶּיוּם רָע, וְאִיך פָנוּס? - וְאִין פָּתַח וּמוּצָא 
וּמַהנפָעַל 1 -- וְקְדמו מִפְָלִי אֶל, וּמַה-גִיעַץ1 - וְהָעַצָה יְעוּצָה. 
הבאור 


כונת השיר הקטן הזה היא להראות כי ישנה השגחה עליונה וגזרה 
קדומה למקרי בני האדם הנתונים בעולם כחלמון הביצה וחלבונה בתוך 





' שיר ב' המתחיל *עשה אחי בְחיִיִך> נמצַא אצל הרכבי בתור שיר ליג (צד 55); 
ואצל ברודי : ליזי צד 113. 

שיר ג' המתחיל ידידי קום כבר אסרו אשישות> נמצא אצל הרכבי: כ"טי צד 51. 

שיר ד' הנדפס פה נמצא אצל הרכבי: כחי צד 51/ אך השורה הראשונה חסרה בו:י 

: תרגום שלש מלים אלה הבאות לפני כל אחר מהשירים האלה הוא: ולא עודי זיל. 
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יין אשר כזה צריך להיות משמר רק למי ששותהו בלב טוב כמצות קהלת 
ותופש כוסו בידים חכמות, וחרד למה שיקרהו אחרי מותו, כלומר לא לסתם 
הוללים ופוחזים האוהבים להשתכר. 


ה ערות 


שורה 2. ,ועל ככה". בהוראת ,ועל כן" (ככה==כן), ולא כהוראת מבטא 
זה באסתר ט' 26 | 
= = עצם - תעצומות, לנע"ל. 

שורה 3. נעלמים - בעולמך -- תעלומות, לנע'ל. 

וכל הבית כמאמר בן-סירא המובא בתלמוד (חגיגה = י"ג): במופלא ממך 
אל תדרש; או כנסח המקור העברי הוצאת סְמָנד צד 1: נפלא ממך אל תדרש. 

שורה 4. והשקני אשישה מאשישה. כן בכה"י. בהוראת : איזה מיץ עשוי 
מעגבים מתוך כוס. ובכיי ששון כתוב , מִיִשִיעָה באשישות", כלומר: השקני יין עתיק 
וישיש בכוסות, ולעָמת ,ישישה" בא אח"כ הנגוד: | עלמה* (צעירה), ומר ח"נ 
ביאליק חושב כי צריך לגרס מ,ישישה בישישות", כלומר: היותר עתיקה. 

עלמה - עלמות, לנע"ל, כלומר: עלמה המיטיבה לנגן על כלי הזמר ,עלמות" 
ותהלים מו 1; דהי"יא ט"ו 20). ובכ"י ששון ,בעלמות", ונסחתנו יותר נכונה, 
כי היא בסגנון הפסוקים, שבהם נמצאת מלה זו. 

0 מִטִיבָה. כן-צריך' לנקד עִפיי המשקל במקום ,מִיטִיבָה", ולקה זה משרש 

צמוב" אף כי אין ההפעיל ממנו. 

שורה 5. ישנה מן ימות אדם. ע"ד הרשב"ג (שיר ט"ז בהוצאת שיריו 
צ'י ביאליק-רבניצקי): אשר הוא מזמן אּמָר ותימן. 

/ הָאָדְמוּת. לצרך החרוז שנה ,אדמה" (ברא' ט' 0?) ב,אדמות". - אדם- 

אדמות, לנע"ל. 

ויפה הוא הרעיון, כי היין מימי נח נחשב כבר לחָדֶש לעמת זה אשר 
מימי אדם. / 

שורה 6. בערבית נאמר על התפוח,. כל בו נהנים שלשה חושים 
הראות, הריח והטעם. 0 

שורה 7, ביין דד רמז למסָפר על דוד שנתן ,לכל המון ישראל... 
|ואשישה אחת (ש"ב 7 

עורה 9.' וְצְהֶצַחות, ל"בכה;  -‏ ; 

ָבָל - נב% לגיע'; 


10 


מאשר לשכח רישך ולשתות 


הצטירים 


לשמואל הנגיד זצ'יל 


<>-ה-- 


ל כְּכָה אָטם אנֶן ועין 
הניח דְבָרִים בעַלָמִים 
ְהשֶקני אשִישָה מְאֶשִישָה 


ישָנָה מִן יָמוּת אֶדֶם, וְאָם לא - 


ָהִי רִיחָהּ כְּרִיח מר וְקְנָה 


ְּיין דוד הָרִימוּהוּ מִלְכוּת 


וִיּם הֶנּח בְּנָבֶל, שָר בַּצַחוּת 
וְשַח: כָּזֶה יָהִי אָצוּר וְשָמוּר 
לֶבֶל-שותָה בְּלֶב טוב מִי עַנָבִים 
ושוּמר דָּת בְּקְהָלֶת כְּתוּבָה 


הבאור 


ידידי, כל ימיך הם כשנה שאינה משאירה אחריה כל פעלה, והטובות 
והרעות אשר תקרינה אותך הן כחלזם עובר. ולכן אטם אזניך ועצם עיניך 
כאלו אינך מרגיש בהן כלל. את הדברים שאינך מבינם בעולמך אל תחפש 
לבארם, הניחם לאל שהוא מבין תעלומות. ובהיות המצב כזה אין טוב לך 
יין ישן המוּשט לך בידי עלמה יפה המיטיבה 
לנגן. היין צריך להיות ישן מאד, עוד מימי אדם הראשון, ואם אין לך יין עתיק 
כזה קח לך יין חדדש -- מימי נח (שעליו כתוב: ויחל נח איש האדמה ויטע 
כרם: וישת מן היין וכו')ן. ויין זה לא רק טעמו טוב כ"א גם ריחו וגם 
מראהו. וגם אלה אשר הכינוהו היו יפים ונעימים כמלכות וכפילגשים הנעימות. 
של דוד שהכינו לו יינו, היין הזה בשעה ששמוּ אותו בתוך הנבל (הנאד) 
עורר את ירימות המשורר לשיר על נבלו (כלי נגינתו) שירים צחים, ואמר: 


' בראשית: ט 20/ 21. 


אי 


- 7-7 - 7-7 


וְטּבָתֶם וְרְעָתֶם חַלומות 
עצם. יִתֶּן לֶףְ אֶל תַּעַצוּמות 
ְָּּמֶ מבי מעלומות 
בְּכִף עַלָמָה מְטִיבָה עַל עַלְמִית 
חִדְשָה מן יָמִי איש הָאַדְמית 
ּמרְאֶהָ כּמַרְאָה פָז וָרָאמִית 
קיו ּפִילַגָשִים ימת 
וצִחְצְחוּת עַלִי נִבְלוּ יָרִימות 
וְאָסוּר בַּחַבְיות הַחַתוּמות 
וְאוחָז כּוס בְּיָדִים חְַכָמות 
וְחָרַד מִתְּלְאַת אֶחָרִי מות: 
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בראשו, או אולי כי בהשאר ניר חלק בסוף הקונטרס האחרון של כתב 
היד הכניס הסופר שיר שהוא למחבר אחר ,כדי שלא להשאיר את הניר 
חלק", כנהוג בימים ההם:; ובכ"ז נראה וגם מר ביאליק חושב כן) כי גם 
הוא פרי עטו של הנגיד, אשר אולי חברהו בימי צעירותו (בנו העתיק דיואנו 
בהיותו בן 8 שנים!), בטרם היותו כבר רגיל ומנסה בחבור שירים במשקלים 
הערבים, שהיו חדשים אז בספרות העברית, והוא היה הראשון להכניסם 
במדה מרבה מאד בשירה העבריתן, בשעה שדונש הכניס ממשקליהם רק 
מספר מצמצם מאד. 

ועתה עינינו תלויות לפרסום הדיואן כלו אשר ישיב לנגיד כסא כבודו 
בין גדולי משוררינו שקמו לנו בתקופה המזהירה השניה, שקמה לספרות שירתנו 
העברית, היא התקופה הספרדית. 

ירושלים, חנכה, תר"ץ. 





ד ₪77 


' ראה מאמרי ייראשית בן-קהלת לשמואל הנגיד" בספר מדעי היהדות: כרך א'. 


ירושלים תרפ"א/ צד 154. 


6 דיהד הליץ 
המרוּבה במלים ובמבטאים תלמודיים: חביות (שיר א'), מחצה (ד), קים (ז), 
גוף נקי (ז), צער (ז), אספמיא (י) ; מלבד כל שורת מלים וצורות כאלה אשר 
בשיר האחרון (י"ב; וראה להלן בהערות ובבאור לשיר זה). 

כן הננו מוצאים בשירים האלה את השמוש בכנויים ורמזים ידועים 
לשמות היסטוריים הבאים על יסוד מאמרים בתנ"ך, כגון: איש האדמות --לנח, 
נראה ולא עתה -- לישראל, כנשקפה -- רמז ל,מי זאת הנשקפה כמו שחר" (ראה 
בהערות להלן). 

וכן הוא משתמש גם פה במלים נגזרות משרשים עבריים ושאינן נמצאות 
בתנ"ך, כגון: פריצה (שיר ד'), מזוג (י) + וביחוד בשיר ייב; חלש, חנויה, 
מהֶדרת, מבְתרת, מדעכת, אפודה, עדויה, מעטרת, ענודה, יְנְאֶה, הדרה. 
בשיך י"ב זה הננו מוצאים גם השמוש במלות יד, בית, דלת, עין לאותיות 
ל בי היל שמוש זה הננו מוצאים גם בחידות ר"י הלוי, כגון: ושם ביתו 
בראשו (יואן הוצ' ברודי, חידה ל'א) בהוראת שים ב' לפני ר; או: תנה 
עינך (שם ד) לאות ע', ועוד יותר מזה בחידות הראב"ע (ראב"ע 
הוצ' אחיאסף ח"א, צ"ד), כגון תנה יָדֶך עלי ראשי (י) ועינך (ע) על חצ: ' 
הראש (ק) ושאני אלי ביתך (ב), = יעקב. 

וכן הוא משתמש בשמות התנ"כיים שמספרם עולה כערך אחת אותיות 
האב כגון : זקנים, או: סנהדרין (= שבעים=ע), חילי-ירבעל (=שלש מאות-: 
ש), וכיו"ב. בדרך דומה לזו השתמש בן דורו הרשב"ג למספרים העולים בדרך 
גימטריא של שמות, כגון וסנהדרי גדולה (בשיר: זכר אחי, ביאליק- 
רבניצקי, ח"א צד 209) שהיו שבעים כרמז ל,יין,, שהגימטריא שלו עולה 
לשבעים, וכן בשירו ,,ככלות ,ייני": שבעים המה הגבורים (יין), ויכחידום 
תשעים שרים (מים), (שם צד 156). 

רב השירים הם שירי יין (א, ב, ג, ז, ח, ט, י), וגם בהם הננו מוצאים 
אותה רוח העליזות וששון החיים אשר ביתר שירי יינו ואשר המנוח ד"ר י 2 
שמחוני במאמרו ,זמירות היין לרבי שמואל הנגיד" (,איים', הוצאת ,הספר", 
לונדון תרפ''ח, מחלקה ג, צד 92--121) תאר אותה באפן כ"כ יפה עד כי אין להוסיף 
על דבריו. 

שיר יב, אשר בו רבו השבושים בנוגע לצורות הדקדוקיות (ר' להלן 
בהערות לשיר זה), הוא יוצא מן הכלל מבחינה זו לעמת יתר שיריו, ובגלל 
זה וכן בגלל כל החדוש של דרך חידות ונוטריקין וגימטריאות, שאיננה 
ביתר שיריו, פקפקתי משך זמד אם באמת גם הוא של הנגיד כרשום עלין 


דו"ילין 
(מרצה במכללה העברית בירושלים) 


שירים חַדָשִים לְשמוּאָל הַנִָּיד 


מבוא 


לפני שנתים נזדמן לי להעתיק מתוך כתב יד תימני הכולל ספר 
תפלות לכל השנה (תכלאל), שהיה אז (ואולי גם עתה) קנינו של מוכר 
הספרים שוגר"הלפרן מוינא, את הדפים האחרונים | של הספר, שכללו קבץ 
קטן משירי שמואל הנגיד, שבאו אחרי קבצי"שירה אחרים של משוררי ספרד 
הגדולים כבן-גבירול ורבי יהודה הלוי. בראש הקבץ נזכר שמו של הנגיד 
(,,לשמואל הנגיד זצ"ל"), ובראש כל שיר הבא אחרי השיר הראשון באו 
המלים הרגילות ,ולא איצ'א זל" (ולו = עוד, ז"ל). 

אחרי זמן נזדמן לי להתראות עם קרובי המלמד מר דוד ששן 
בלונדון, בעל הדיואן השלם של הנגיד, אשר יתפרסם בקרוב ע"י ביאליק 
ורבניצקי, והוא בטובו העתיק לי מתוך כתב היד שלו אחד השירים, והרשני 
להעתיק מתוך העתקת כתב היד שמסר לאדונים הנ"ל גם יתר השירים הנמצאים 
בקבץ התימני הזה, עד כמה שהם נמצאים בכתב היד שלו. 

אחרי עברנו, ‏ מר ביאליק ואנכי, על כל העתקת הדיואן הנ"ל מצאנו 
כמעט את כל השירים שם, חוץ משני השירים הקטנים ה' וז', והשיר 
הגדול ייב הבא באחרית הקבץ. השירים שנמצאו שם הועילו הרבה להשלמת 
השירים, אשר קלקול שני הדפים האחרונים של כתב היד התימני הביא 
בהם חסרון אותיות ומלים, ולפעמים גם מאמרים שלמים; וכן לתקוני גרסאות. 

השירים שבכה"י התימני מנקדים רק במלים בודדות (כ"י ששון איננו מנקד 
כלל), ואני נקדתים לפי משקליהם, ונתתי מספרים להם, וכתבתי באורם ותכנם, 
והוספתי הערות שונות בסוף כל אחד מהם. 

סגנון השירים האלה הוא סגנונו של הנגיד המצטין בפשטותו ובקלותו, 
כמו בכל יתר שיריו שנתפרסמו עד כה, וגט בהם הננו מוצאים אותו השמוש 


54 דר ש פעין ד א ב ידו ב 
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הולך מנדלסון בדרך א פוסטריורי, אם אפשר לומר כך. כלומר, האפולוגיטיקה 
במערב, בין זו שקדמה למנדלסון ובין זו שבאה אחריו, השתדלה להוכיח בדרכים 
שונות את אמתותה ונצחיותה של היהדות, וממנה מצאה - כלפי חוץ - זכות קיום 
גם לישראל, לאומה הישראלית או לכנסיה הדתית ששמה ישראל. ואֶלו מנדלסון 
הפך את הקערה על פיה: אין היהדות (בחינת דת או השקפת עולם) מצדיקה 
את קיומם של ישראל (בחינת אומה או קבוץ מסוים), אלא - מתוך קיומם 
של ישראל אנו למדים על אמתותה של היהדות. אם ישראל 
שומרים על קיומם הישראלי מתוך יסורים כל כך נוראים, שמע מינה שהיהדות 
אמת היא. אם קבוץ זה אינו מוותר על קיומו הישראלי המיוחד, למרות שבעים 
האריות הקמים עליו בכל דור ודור לכלותו - כלום זקוקה היהדות ללמוד- 
סנגוריה! כלום יש לך מופת טוב ונאה ממנו לאמתותה של היהדות? 

כאן סלל מנדלסון דרך חדשה. דרך בלתי אפולוגיטית ביסודה באפולוגיטיקה 
הישראלית, דרך לא הלכו בה היוצאים בעקבותיו בארצות המערב. 

וכאן גנוז אחד מערכיו החיוביים של פולמוס-לוטר. פולמוס זה, שמבחינה 
פילוסופית-שיטתית אינו אלא מעין /יאפיזודה" היסטורית בלבד, משמש אף על 
פי כן דרך מכריע בהתפתחותו של מנדלסון הפילוסופוס הישראלי 
וכמה פרטים שנגענו בהם כאן עתידים לשמש לנו חומר-מחקר למשנתו של 
זנדלסון, בפיליסופיה וביהדות. 


ברליו, תרפ"ט. 
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שמש מנדלסון לדורו לא ריפורמטור ולא גרמניזטור אלא סנג ור, סנגורדהאומה, 
פרקליטם של ישראל. הוא היה לפה ליהדות הפרוסית האלמת, יהדות בין- 
המצרים ללא לשון וללא קול. כלפי אירופה נשא את קולו, וקולו -- קולה. ולא 
עמדו עדיין על כך, שלא היה מנדלסון סנגור כנדרך הסנגורים המרובים שקדמו 
לו ורבים שבאו אחריו במדינתו ומחוצה לה. יותר משהיה סנגור לישראל היה 
קטגור לאומות. מלמד היה סנגוריה על ישראל דרך קטרוג על אומות העולם. 
כל מי שיקרא, לדוגמא, את דברי מנדלסון בהקדמתו לתרגום ,תשועת ישראל" 
לרבי מנשה בן ישראל ישתומם על זקיפות-הקומה וההכרה הישראלית העצמית 
הגנוזה בהם. ישתומם -- משום שימצא את דברי מנדלסון גופו מטפחים על פני 
הדעות המהלכות על ה,אפולוגיטיקן" משה אישידסוי. ‏ לא כאן המקום לעמוד על 
מלחמתו הישראלית של מנדלסון, מלחמת-חייו זו שבפה ושבכתב, בכתביו 
ובחליפת מכתביו עם סופרים, אנשי מדינה וחכמים, נסיכים ושליטים שבמאה 
הי"ח, מלחמה זו בדעות הקדומות ששלטו בעולם ה,נאור" על ישראל, רוחו 
ותרבותו, זו המלחמה שהעסיקה אותו כל ימיו. תאורה של מלחמה זו ישמש פרק 
מכריע בתולדות ישראל בגרמניה שבמאה הי"ח. יותר ממה שהגין על כבוד 
ישראל במלחמתו זו, -- הציל את כבוד ישראל בגופו בנפשו באישיותו 

כמה סנגורים קמו להם לישראל. אולם מנדלסון שמש סנגור גם ליהדות. 
ואף כאן חטא המחקר ההיסטורי שעד כאן חטא שאין לו כפרה. בא זה ועשה 
את מנדלסון ,,אפולוגיטיקן", הכניסו לתחום האפולוגיטיקה המסורתית מדור דור, 
ולא הרגיש כלל בהבדל היסודי שבין דרך-הסנגוריה של מנדלסון ובין זו של 
האפולוגיטיקה המקבלת. כלום יצא מנדלסון להגן על היהדות כלפי לוטר 
וחבריו: כלום נבהל הישראלי שבו כשבאו הנוצרים המרובים ודרשו ממנו דין 
וחשבון על יהדותו? כלום נסה להראות לאומות את יפיה של היהדות? כלום 
ראה צורך בדבר לברר את צורך-הקיום ואת זכות-הקיום של היהדות? כלום לא 
נשא דגל יהדותו ביד רמה ולא השגיח במלעיגים ובמשטינים? כלום לא אמר 
ללוטר, שכשם שאין הוא יודע אם ריח פיו יפה או לאו, כך אין הוא יודע אם 
נתפס למשפטים קדומים לדת-אבותיו! כלומר, מה ריח פיו הוא מיוחד ועצמיי 
לו, אם טוב ואם רע -- שלו הוא, אם יפה הוא או רע לזולתו -- ריחו הוא -- אף 
יהדותו כך! כלום כרכר מנדלסון ויצא להוכיח שמצוותיה המעשיות של היהדות 
עולות בקנה אחד עם התבונה, הרי לא ירא לומר בפומבי שהללו גזרה הן 
והיהדות חייבה בשמירתן ובעשייתן, אף על פי שאין התבונה מחייבת אותן! 
לא עמדו על כך, שבשעה שהאפולוגיטיקה המסורתית הולכת בדרך א פַרִי%ר, 
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שיבקש פתרון אחר לפרובלימה זו. | אולם אפשר והמריץ פולמוס זה את 
מנדלסון להכנס לתוך עולמה של היהדות כיוצר. אפשר ואותו פולמוס המריץ 
את מנדלסון לבוא ולתרוגם את ספר ה,תהלים". שהרי משתדל היה לשחרר 
את ה,תהלים" מכבלי התיאולוגיה הנוצרית!. תרגום ה,תהלים" ישמש דוגמא 
להגברת רצון-יצירתו היהדותי של מנדלסון, שחושל עם פולמוס-לוטר 
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יש ורואים פולמוס זה כפולמוס הראשון שבין יהדות ונצרות שהיהודי יצא 
ממנו בזר הנצחון על ראשו. לכשנתעמק בדבר, נראה שמנדלסון לא היה 
כאן המנצח, משום שלא נלחם כלל. עולם הנצרות צדד בזכותו 
של מנדלסון בבחינה פורמל ית לבד. הודו לו למנדלסון, שלא היה לוטר רשאי 
לעוררו למלחמה בנצרות ולשמה של היהדות. אולם המלחמה שבין יהדות 
ונצרות? זו לא באה כלל כאן לידי גלוי. כל מלחמתו של מנדלסון נצטמצמה 
בכך להוכיחי שאין הוא חייב ומוכרח לעשות רצונו של לוטר ול.התנצל", מפני 
מה הוא עומד ביהדותו ואינו מקבל עולה של הנצרות: ובכך הודה לו עולם 
הנצרות. לא בסש מנדלסון לחבר כתב-סנגוריה תיאולוגי או פילוסופי על היהדות 
כלפי לוטר וחבריו. לא ראה צורך בדבר, לא לנפשו ולא לנפשה של היהדות, 
לצאת ולהראות לעמים שיש זכות-קיום לדת-אבותיו ולכנסת ישראל. 

וכאן אנו רואים חובה לעצמנו לברר פרט חשוב אחד בהערכת אישיותו 
של משה מנדלסון ומפעלו ההיסטורי. מהמאה הי"ח עד ימינו לא נשתנתה בהרבה 
הערכת דמותו של מנדלסון. רוב דבריה הרוחניים של המאה הי"ח זכו לכמה 
שנויי הערכה, המאה הי"ט והמאה העשרים ראו בהם מהרהורי לבן. מה שאין 
כן מנדלסון. דמותו עומדת קבועהי אלא שפרקים מדגישים בה אחד מן הצדדים 
הדגשה יתרה. אחרי מותו, לדוגמא, בעקר במחצית הראשונה של המאה הי"ט, 
הדגישו בעקר את יסוד הריפורמה והגרמניזציה בדמות אישיותו של מנדלסון 
(ובמקום אחר אעמוד בפרוטרוט על תפיסת-מנדלסון זו). ואלו בימי חייו לא 


1 ובבחינה זו מענין ביותר מכתבו של קרל לסינג לאחיו (מיום י"ז באפריל בשנת 
0 שבו הוא מודיעו שפולמוס-לוטר נגמר ומנדלסון החל מטפל בתרגום ה,תהלים". 
| קרל לסינג כותב לאחיו, שמתוך תרגומו של מנדלסון קבל מושג חדש על משוררי 
האתהלים" והשירה העברית. החדוש היתה באותה גאולה של שירת האתהלים" מכבליה של 


התיאולוגיה הנוצריתי 
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אצל הלשון הצרפתית וספרותה. ובעוד הוא עומד ומקריב מיטב כחו לשם 
חדוש גרמניה של מעלה - קפץ עליו רוגזו | של לוטר וחבריו. זה היהודי 
המערבי הראשון שזכה - שנים רבות לפני ימי האמנציפציה במערב - לכבוד 
ומלטון, לקול ולדעה בחיי הרוח הכלליים שבגרמניה ובשאר ארצות אירופה - 
אינו יכול להמשיך את דרכו! שהרי, לכשנתהעמק בדבר מה היה פירושו 
העליון וכוונתו הצרופה של פולמוס לוטר? לוטר וחבריו, ואף הללו שלא 
עמדו לימין לוטר בפומבי ולא נספחו למחנה הלוחם במנדלסון, באו ללמד 
את מנדלסון, את משה אישדדסוי, שתרבות גרמנית-אירופית זו 
ההולכת ומתחדשת תרבות נוצרית היא, שאין תרבות זו צמַחה אלא 
מתוך קרקע הנצרות, שאין יכול להיות לה לתרבות זו דִַבָּר שאינו נושא 
בעולה של הנצרות, שבן אברהם יצחק ויעקב אין לו חלק ונחלה בתרבות 
זו + טעות היסטורית היא שנדחק אישדדסוי זה לתוכה, וטעות לעולם חוזרתי 
הרבה צער ויסורים ספג מנדלסון ברחובות ברלין הבירה. גבן זה. שקולו 
נשמע בהיכל הספרות הגרמנית ובטרקלינים רבים בברלין ומחוצה לה, היה 
משמש מטרה לחצי-לעגם של פרחחי ברלין הנוצרים, כמה פעמים היה קשה 
עליו לעבור בשלום אחד הרחובות שבברלין. אולם כל דברי החרפות והגדופים 
הללו . שקלטה אזנו ברחובות ברלין כטפה מן הים היו כנגד אותו עלבון 
ומפח-נפש שבאו לו בעטיו של פולמוס-לוטר. 

ויהודי המערבי הראשון, יוצא-הגיטו הראשון, שדרכה כף רגלו על 
קרקע תרבות אירופה, לא כמקבל אלא כנותן וכיוצר, היה הראשון שטעם 
טרגיות ישראלית מיוחדה במינה זו, שרבים אחריו ודורות שלמים, מרוסקים 
ורצוצים ממנו, התלבטו בה כל ימיהם. 

אף לפני שנת 1770 לא היה מנדלסון בבחינת עומד מן הצד כלפי 
היהדות, ולא היה זקוק לפולמוס זה שיבוא ויחזירו לעולם"יהדותו1. עם היותו 
שקוע במעמקי המחקר הפילוסופי-האסתיטי, לא הסיח לבו אף שעה אחת 
מעניניה של היהדות וצרכיה. משעה שהתחיל משתתף ב*השכלה" הגרמנית, 
ביצירה הפילוסופית והספרותית שבזמנו, היתה קבועה ועומדת לפניו האידנטיות 
שבין יהדות ו*,השכלה" (עיין להלן). פרובלימה זו לא היתה קיימת בשבילו 
כלל וכלל. לא היה לו למנדלסון צורך בפולמוס-לוטר כדי להעמידו על 
פרובלימה זו, ‏ כשם שלא היה בכחם של לוטר וחבריו להכריח את מנדלסון 








1 בטעות זו נכשל, לדוגמא, מ. קיזרלינג (שם, עמוד 214) ורבים מהיוצאים בעקבותיו. 
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אמנם את מנדלסון לשם ברור-דברים, כדי שיברר עד כמה יש מן האמת 
בשמועות השונות שהתהל:ו על יחסו אל דת-ישראל (לוטר הביע למנדלסון 
את השתתפותו בצערו זה, עיין מכתבו מיום עשרים בפברואר בשנת 1770). 
ובאמת לא פגע ביהדות אלא בדבריו על המשפטים הקדומים שלקתה בהם 
זו. ‏ ברר מנדלסון לפני ראשי קהלת ברלין את דעתו זו, וכנראה שדברי- 
ברורו נתקבלו על לבם. שהרי לאחר כך, בשנת 1771, נבחר כאחד מראשי 
קהלת ברלין, השתתף בחבור הספר ,ריטואלגעזעצע דער יודען",. שהגישה 
קהלת ברלין לממשלת פרידריך הגדול. ודרך כלל ידוע הדבר, שמנדלסון 
שמר- להלכה ולמעשה - אמונים לדת-אבותיו ולחיי קהלתו. לאמתו של דבר, 
לא היו נגודים רבים בין מנדלסון ובין דַבריה של היהדות המסורתית - 
ובאותם הימים לא היתה יהדות אלא זו-- בפרוסיה. לא עמד לפני בית-הדין 
כברוך שפינוצה בשעתו, ובידו תורת-פנתיאיזמוס וכיוצא בה. כמוהו כמוהם. 
משנתו של מנדלסון בפילוסופיה לא היה בה משום סתירה ליהדות שבימיו. 
רעיון ה,השכלה", הצדקה, אהבת האמת, האמונה בהשארות הנפש ובמציאות 
אלוה וכיוצא בעקרים אלה שעליהם מבוססת משנתו של מנדלסון במחשבה - 
לא היה בהם כדי להקים מחיצה בינו ובין מנהיגיה של יהדות-פרוסיה: 

->- מה שאין כן מנדלסון הפילוס ופוס, מנדלסון ה,מ ש כיל", מנדלסון 
הסופר הגרמני. בספירה זו של חיים ומחשבה נפגע מנדלסון פגיעה יתרה, 
פגיעה ?להזביעה את חותמה על חייו ויצירתו שלאחר כך. בשנת 1770 עמד 
מנדלסון על מרום פסגת יצירתו ופרסומו. עם לסיגנ, ניקולי ושאר ארזל 
ה,השכלה? עמד ונלחם שכם אחד על חדושה של המחשבה הגרמנית, על 
תהיתה של הספרות והפילוסופיה דרך כלל. מה חבריו הנוצרים אף הוא חרף 
נפשו על יצירת לשון גרמנית ספרותית מנופה ומתוקנת. יתר על כן, איש- 
דסוי זה היב ראשו למלכות מתוך אהבתו ללשון ארצו, תבע את כבודה של 
הלשון הגרמנית מידי מלך פרוסיה. פרידריך הגדול, שמצוי היה במדה יתרה 


לכרך ז' הנ"ל של כתבי מנדלסון, בו אני דן בתולדותיהם של >ריטוא%געועצע דער 
יודען". כנגד זה אנו מוצאים את מנדלסון גופו מספר באחד ממכתביו לאלחנן הרץ 
(יולי--אוגוסט בשנת 1770): ;ות"ל הסכימו על ידי גדולי ישראל שרי התורה.: והחזירו לי 
טובה על כל אשר כתבתי" [בענין פולמוס-לוטר] (כתבי מנדלסון, מהדורת היו:ל, כרך ט"ו, 


עַ' 142). ולא עלתה עדיין בידנו לברר; מי היו +גדולי ישרא? שרי התורה" ה:לו שחחזיקו 
טובה למנדלסון על <זשובתו". 
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כבוד רב לא נחל. אוי לעיניו שראו את גדולי הסופרים והחושבים באירופה 
מהפכים בזכותו של מנדלסון. אפילו שרל בוני לא עמד לימינו. 
ומנדלסון ! מכמה בחינות נהפך לו פולמוס זה לברכה. דבר-הדגשתו 
שזוא מאמין בגלוי-אלהות והוא נאמן לדת אבותיו שחרר אותו מעקיצותיהם 
ומחששותיהם של התיאולוגים הנוצרים. הרבה ממתנגדיו הצטערו על כך, 
שלוטר המציא לו הזדמנות זו, שיבוא ויבצר את עמידתו כפילוסופוס וכאיש- 
דת כאחד. קרל לסינג, זה שהיה עד ראיה להתפתחותו של פולמוס זה, קלע 
אל המטרה כשכתב לאחיו גוטהילד אפרים: התיאולוגים היו מאושרים אלו 
לא עורר לוטר את מנדלסון לפולמוס, ואלו מנדלסון היה לובש איצטלא של 
וולטִיר הכופר, שכן היו יכולים להשיב למנדלסון ולומר: אדם זה אין דבר 
קדוש בעיניו! ועכשיו שמנדלסון לא כפר לא באלהים ולא בדת-ישראל. נסתחפה 
שדם של מתנגדיו, נְטלו מידם כלי זינם, וכחו של מנדלסון גבר. כלפי חוץ. 
כלפי עולם הנצרות: וכלפי עצמו! התנגשות זו עם לוטר הרסה את מצב 
בריאותו, וזמן רב לאחר כך היה שרוי ביסורים, פרוש מן הצבור, אסור 
בעבודת-רוח מטרידה!. אולם לא הרי יסורי גופו כהרי יסורי נפשו. 
| גדולה היתה האכזבה שהביא פולמוס זה למשה מנדלסון. מנדלסון 
הישראלי לא נפגע ע"י כך אף כל שהוא. עמידתו בצבור הישראלי 
שבפרוסיה לא נחלשה כלל וכלל על-ידי פולמוס-לוטר וכל ההאשמות שטפלו על 
מנדלסון, כאלו לקה ב,נטווליזמוס" או ב,דיאיזמוס", כאלו פרץ גדריה של 
היהדות המסורתית, כאלו התקרב לנצרות, וכיוצא באלה. רבני ברלין? הזמינו 








(עיין במכתבו של קרל לסינג לאחיו גוטהילד אפרים מארבעה ביוני בשנת 1771). סקירה 
מפורשת על +מאורע" זה ועל הספרות הכרוכה בז מצוּיה במבואי הגרמני לכרך ז' הנ"ל, 
עמוד נ*ה ואילך; 

1 עיין מכתבים אלה: מנדלסון ללסינג (תשעה באפריל בשגת 1771): לסינג לאחיו 
קרל (כ"ו במאי, ארבעה ביולי) ותשובתו של קרל (אגרות לסינגי א', ע' 391, 474-404) 
מנדלסון *אלחנן הרץ (כרך ט"ז, מהדורת היובל ע' 150): אייכל, תולדות רבנו משה כן 
מנחם, ע' 39 

?הינריך גרטץ (דברי ימי ישראלי 1900, כרך י"א, עמוד 27) אמר, שרבי 
הירשל לוין הוא שטפל עם מנדלסון בו בענין -- וטעות היא בידו. בשנת 1770 לא שמש 
עדיין רבי הירשל לוין בכהונת הרבנות בברלין. עיין לאנדסהוטה, תולדות אנשי השם 


ופעולתם בעדת ברלין, חלק ראשון, תרמ"ד, עמוד 65 ואילך. עיין כמו"כ במבואי השלישי 


8 דער שי םנל רן? רואובי יו בייח 


הנצרות ונהנית מכל טובה. קרובה כל כך ליהדות - לשם מה כל אותה 
המלחמה ביהדות זו? הרי האויב יושב גם בפנים, ולא רק בחוץ. 

כאן הפסיק מנדלסון את דברי-וכוחו עם שרל בוני. על יסוד הדברים 
שנאמרו עד כאן, נֶתן להבין, מפני מה לא פרסם מנדלסון כתב-בקרת זה. 
אלו היה כתב-הבקרת מתפרסם, ודאי היה מכניס את מנדלסון בסבך פולמוס 
שאינו פוסק על היהדות ועל הנצרות. והן הוא התרחק כל כך מן הפולמוס. 
הואיל ולא עמד מנדלסון לפרסם כתב-בקרת זה, השאיר אותו מקוטע. והסתום 
מרובה בו על המפורש. ומכל מקום קטע זה דיו להוכיח, מה היתה צורתו 
ומגמתו של כתב-הבקרת השלם והמלא - אלו בא מנדלסון לערכו כל צרכן 
ולפרסמו ברבים. כתב-בקרת זה משמש כתעודה הפילוסופית היחידה שזכינו 
בה על-ידי פולמוס-לוטר. כאן אנו מוצאים ראשי-פרקים למשנתו של 
מנדלסון בפילוסופיה ישראלית. הרבה ממה שנאמר כאן דרך רמז 
מצא את בטויו המלא בהקדמתו של מנדלסון לתרגום ,תשועת ישראל" למנשה 
בן ישראל (בבחינת למוד הסנגוריה על ישראל) ובספרו היסודי ,ירושלים? 
(בבחינה פילוסופית דוך כלל)> כשנבוא לברר שתי יצירותיו אלה של 
מנדלסון ולעמוד על משנתו של מנדלסון בפילוסופיה ישראלית, -- על כרחנו 
נשוב ונטפל בעקרי ההנחות הפילוסופיות שנתקלנו בהן בכתב-בקרת זה לתורתו 
של שרל בוני. 
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כשאנו באים להעריך את פולמוס-לוטר הערכה כללית. עלינו לברר 
לעצמנו ערכו של הפולמוס ותוצאותיו לשני ה,צדדים". 

לוטר לא זכה לראות בהתגשמות חלומו. משה איש-דסוי עמד ביהדותו. 
מלבד עובדה זו, ששני צעירי-ישראל (זקס מברסלוי ופרנקל מפירט, האחד 
תלמיד לרפואה, והשני ,תלמודיי") באו לציריך והפילו תחנתם לפני לוטר 
שיכניסם תחת כנפי הנצרות!, לא ראה לוטר ברכה בכל אותו הפולמוס. 








! באותם הימים לא היתה המרת יהודים חזיון נפרץ בשוייצריה. לוטר הגג 
המרה זו כמאורע יוצא מן הכלל. את נאומו בשעת טכס ההמרה פרסם במחברת מיוחדה 
(140/6..9 :46 261 62666), כנגדה פרסם הסופר השנון ליכטנברג מחברת-סטירה 
מיוחדה (נפטזסותו61), לוטר לא ראה ברכה מרובה בשני +בני-רוחו* אלה. שני בחורי 
ישראל אלה עשו מעשה זה מתוך עוני. רמו את לוטר איש-ההזיות, והוא ?א הרגיש בדבר 


םש ה מ ה.ל.ם וין 7 
ו 
נבדלים מהם אלא באמונת-ה מ שיח לבדה, בזו האמונה שיבוא משיח ויגאל 
את ישראל משעבודם המדיני, יקומם את הריסותיה של האומה הישראלית, 
ואז יעשו כל הטומות אגודה אחת לעבוד את אלהי-האמת ואין זולתו (כאן 
מודה מנדלסון אף ברעיון-המ ש יחיות). ישראל תומכים יתדותיהם בברית 
הישגה ובספרות התלמודית, ואלו האוניטריים באים לידי מסקנותיה של היהדות 
מתוך הברית החדשה שבידם. דבר זה אינו עשוי לשמש נגוד ביניהם. בבחינת 
הדת קורא מנדלסון לאוניטריים בשם אחים-לדת (62ם:סתטסטג01)). 
אולם בבחינה המדינית והאזרחית שפרה נחלתם של האוניטריים. ,אחים לדת" 
אלה, הרבה יותר מזו של ישראל. וכאן בא מנדלסון ומגולל את מגלת- 
הפורעניות של ישראל בדורו ובדורות שקדמו לו- מתוך הערצה יתרה הוא 
עומד על גבורתם של דורות-ישראל המרובים שחורפו נפשם למות על דת- 
אבותיהם וקדשו שם שמים ברבים מתוך אהבה לאלהיהם. אין הוא בא 
להטיל אחריות שונאי ישראל ורודפיו לשעבר על הנצרות ה;נאורה" שבימיו, 
מודה הוא לרבונו על כך, שאירופה ה,מוסרית" שבימיו העבירה מן העולם 
את רוחן של רדיפות-הדמים והפרעות מימי-הבינים. ומצד שני הוא רואה 
עצמו חייב להדגיש דבר זה, שאף בימיו לא פסקו עדיין הרדיפית ה,אזרחיות" 
על ישראל. הוא מרים קולו קול קטגור על עולם הנצרות ה,נאור", שאינו 
רוצה בטובתם ובשלוותם של ישראל. אין ישראל באירופה זוכים לחיי אזרחים 
בני-חורין, אף במקום שלטונה של הסבלנות, אין ישראל נהנים ממנה ולא 
כלום. במקום שהמדע והאמנות משגשגים, אין לישראל רשות-הכניסה להיכליהם, 
והם נשארים עומדים ב,בערותם". אנשי המדינה והכלכלה משתדלים להרבות 
את אוכלוסיהן של המדינות, ועַל ישראל הם גוזרים גזרות מגזרות שונות, 
שלא ירבו ולא יצאו את גבול-הגטו שלהם. האומות מורידות את ישראל 
למדרגת אזרחים שאינם ,מועילים", ומאשימים אותם בכך שאינם מביאל: 
תועלת וברכה למדינה: כנגד זה רואים האוניטריים בטובה. אף על פי שהם 
רחוקים מן הנצרות השלטת, לא ותרו על שמינצרותם ולפי תפיסתם את 
רעיון המשיחיות הנוצרית אין להם לכאורה רשות לכך: כמוהם כנוצרים לכל 
דבר. והם נהנים מכל הזכויות של האומות הנוצריות המושלות בכפה. ומכל 
מקום - בבחינת הדת - אין מקום לפולמוס-דת בין ישראל והאוניטרייני 
בדבריו אלה מתכוון] מנדלסון לטפח על פני מקטרגיה של היהדות בעולם 
הנצרות: עד שאתם באים ומכריזים מלחמה על היהדות. צאו ובערו את הרע 


מקרבכם, צאו והלחמו באחיכם הנוצרים! אם כתה נוצרית, שהיא חיה בעולם 


6 הרש פכיד ן + היא בייד ב יו 
ל וי ו 0 3 
הקוזמופיליטיות יזכו ישראל בגלוי-אלהות חדש, שניי אלהים יכריז ביום 
ההוא, על ,מצוות" חדשות, שתביאנה אחוה ורעות בין כל בני המין האנושי. 
,ריבולוציה" זו (כך מסמן אותה מנדלסון) מזעזעת את לבו מתוך חרדה של 
שמחה והתלהבות לקראת היום הגדול ההוא. ומצד שני - כמה נוראה למנדלסון 
יקיצתו מחלום-קסמים יפה זה, שעה זו שהוא מסתכל בפרוד המדכא שבאומות 
ובבני אדם. - ותוספת-ענין יש לראות בעובדה זו, שאין מנדלסון מבדיל 
לא להלכה ולא למעשה בין תורת-משה שנתנה בסיני ובין התורה שבעל פה 
שבאה אחריה: אף תורה שבעל פה זו קיומה קיום-עולם. נראה הדבר, שגלוי- 
האלהות החדש שלעתיד לבוא לא יבטל אלא את מצוותיה המעשיות 
של היהדות. עקרי תורתה של היהדות יעמדו בעינם אף לאחר ,היום ההוא"י 
וכאן סתם מנדלסון ולא פרש כמה וכמה שאלות חשובות, ובראש ובראשונה 
שאלה זו: כלום בתקופת שלטון הקוסמופוליטיות יהיו חיבים גם שאינם ברית- 
כלומר, כל בני האדם, הואיל ובאותה תקופה לא יהיו מבדילים בין ישראל 
לעמים - להאמין לא רק במציאות אלוה אלא אף בשליחותו של משה 
למצרים וכיוצא בה? מ | 
את כתב-הבקרת המקוטע מסיים מנדלסון בהערה כללית חשובה על 
ההבדל שהוא מוצא בנצרות גופה בין מצדדיו של אטנזיוס (295--373, 
אחד מאבות הכנסיה הנוצרית, אטנזיוס ה;,גדול" הוא ,אביה של האורתודוכסיה" 
הנוצרית. מלא תפקיד מכריע בהתפתחותה של הנצרות) ובין האוניטריים 
(מחזיקי הכנסיה האוניטרית) !. מנדלסון טרח ומצא שהנצרות בתפיסתם של 
האוניטריים קרובה ליהדות הרבה יותר מלנצרות הרשמית, השלטת. מלבד 
יחסם של האוניטריים אל ישו הנוצרי (לכאורה אף הללו אינם רואים בו 
אלא נביא בלבד, ומכל מקום יחסם אליו הוא חיובי ביותר), אין היהודים 
הדתית. עיין לדוגמא: נדה ס"א, ב': <אמר רב יוסף: מצוות בטלות לעתיד לבוא"; תלמוד 
ירושלמי, מגילה ז', א': מדרש רבה ויקרא ט': משנה תורה לרמב"ם, הלכות מגלה וחנוכה 
ב', י"ח: .כל ספרי הנביאים וכל הכתובים עתידין ליבטל לימות המשיח..." הראב"ד משיג 
על הרמב"ם ואומר: >א"א: לא יבטל דבר מכל הספרים שאין ספר שאין בו למוד...": עיין 
שם דברי <מגיד משנה" ושאר המפרשים. עיין כמוּ כןמשנה תורה לרמב"םי הלכות מעשי 
הקרבנות ג', ט"ו ובמקומות אחרים. לצ 
1 באחד מקטעיו שנשמרו מימי פולמוס-לוטר רשם מנדלסון לעצמו תורת ראשי- 
פרקים על נגוד בנצרות גופה. עיין בכרך הז-מנדלסון (גרמנית, נערך ע*י), עמוד 62. 


םי ש.י 8.5 דול:פ וי 3 
ו 
חסדו עם בני אדם. הצדק והטוב העליון עולים בקנה אחד. אין היהדות 
יודעת ,סרסורים" ומתווכים בין הקב"ה והאדם. ואף על פי שאין מנדלסון 
יודע את ,תועלתם" של חוקי תורת משה, אין לדבריו לנגוע אף כל שהוא 
בערכם המוחלט והקיים עולמית. נותן התורה והמצוות לא נתנן בתנאי שבני- 
אדם יבינו את תועלתן. אותו אבי הריפורמה הדתית בישראל (כך 
רואים אותו אף כיום דִבָּריה של התנועה הישראליתדהליברלית |במערב), כביכול, 
מכריז ואומר: ‏ חוקים שהניחו בני אדם נתנו להשתנות ע"י בני אדם, הכל 
לפי הזמן והתנאים. מה שאין כן חוקי אלהים, הללו עומדים עולמית בעינם 
ללא שנוי וללא תמורה עד שאלהים בכבודו ובעצמו יעבירם מן העולם. 
ולמעלה אומר מנדלסון: אומות העולם יכולות לשנות את חוקתן 
בהתאם לזמן, לתנאים ולצרכים, אולם לי נתן בורא העולם 
בפצוהה ובפצמו תוהה ומצוות. כלוּם יכול אני, בשר ודם., 
להעיז פנים ולשנות חוקי אלוה לפי רעות-לבי?! 
ואף על פי שמנדלסון מחזיק - להלכה ולמעשה - בקשיות-עורף מיוחדה 
במינה בדת ישראל המסורתית, על כל תרי"ג מצוותיה, אף על פי שהוא 
הוזר ומכריז שתורת ישראל ומצוותיה ערכן ערך-עולם הוא - מדתהסבלנות 
יתרה לו ביחסו אל עתידן של המצוות: בבחינת מה מרכין כאן מנדלסון 
הישראלי ראשו בפני ה,משכיל" שבו. כשהוא שואל את נפשו, לשם 
מה זכה הקב"ה את ישראל במצוות (4!8₪0₪ותסמסז626); הוא משיב 
ואומר, שמלבד הסבות הגלויות וידועות לנו, היתה סבה מיוחדה לכך, והוא, 
רצונו של הקב'ה ליחד ולהבדיל ע"י כך אתישראל משאר האומות 
המצוות נתנו לישראל כדי ללמדם דרך יחוד זה את אמתותה של הדת הנצחית 
(ושמא יש כאן משום רמז למאמר התלמודי המפורסם: ,לא נתנו המצוות 
אלא לצרף בהן את הבריות"). | אדם מישראל שלא ירד לסוף כוונתו של 
נותן המצוות, מן ההכרח שהמצוות הללו תהיינה עליו למשא, מגוחכות ומיותרות 
בעיניו. וכאן באה הקוסמופוליטיות הישראלית (של הנבואה) וה,השכלתית" 
ומסייעת בידו של מנדלסון. בכחה הוא בא וגושר גשר בין יהדות ובין 
,השכלה". כשיבוא משיח, משיח היהדות ועקהשכלה", כשיקום חזון הנבואה 
הישראלית והדתות השונות תעבורנה מן העולם, לא יהא צורך לה ל,חכמה 
האלהית" ליחד את ישראל משאר האומות '. ביום ההוא, יום שלטון 
77 האף כאן, כשמנדלסון מנבא לבטולן של המצוות, אין הוא פורץ גדריה של 


היהדות המסורתית, שהרי מכוון הוא בבחינת מה לדבריהם של כמה מדבריה של היהדות 


->ה.-פימושו ה יר הביד ד שב .ג 





שאחרי שיכניסו אי אלה ,תקונים" בדוגמות של הנצרות, יוכלו היהודים 
להשלים עם העובדה, שישו הנוצרי היה שליח אלהים לא על מנת לבטל 
את תורת משה אלא כדי לבשר למין האנושי את בשורת הצדקה והשכר 
בחיי העו.ם הבא. 

ועכשיו בא מנדלסון ומעמיד כנגד הנצרות את עקרי תורתה של היהדות-- 
הו! הנסיון הפילוסופי הראשון למנדלטון בפרשה זו. הוא מקדים ומניח 
ש:ין לה לדת ישראל - ובעקרי תורתה הכתוב מדבר - ,סודות", 
כלומר עקרי-דת שאין זקתה של התבונה חלה עליהם. הוא חוזר ומדגיש את 
יהס-הא דנטיות שבין דת-ישראל ובין התבונה. בעקבותיו של רבי יוסף אלבו, 
בעל ,העקרים" ' הוא מעמיד את דתדישראל על שלשה עקרים: מציאות 
אלוה, שכר ועונש, ותורה מן השמים. עקרי הרמב"ם על הנבואה 
ונבואת משה רבנו אינו מכניס לכלל זה. על עקר האמונה במשיח הוא עומד 
לאח" כך. ‏ האמונה בהשארות הנפש אף היא משמשת יסוד ביהדות. וכאן 
חול;] מנדלסון על הרמב"ם ? שאמר, שיש ,נכרתים ואובדין ונידונין על 
גורל רשעם וחטאתם לעולם ולעולמי עולמים" והוא פוסק הלכה כרמב"ן 5. 
ותיך כדי רמז על יחס הרמב"ן אל הרמביים מדגיש מנדלסון את מדת-הסבלנות 
היתרה החיה ביהדות. ודאי לא נעלם ממנדלסון שלא זכה הרמב"ם למדת- 
סבלנות זו מכל בני דורו והבאים אחריו. ואשר לעונש אין היהדות יודעת 
א'א את ענשו של החוטא לבדו. אין אים לוקה על פשעי חברו. האוכל 
בסר שניו הוא תקהינה. אלהים המ;ניש לעוברי מדותיו הוא לבדו מיטיב 


1 עיין: .העקרים לרשי אלבו, ד': +הדרך הנכון שירא' לי בספירת העקרים שהם 
שרשים ויסידות לתור' האלהית. הוא כי העקרים הכוללים וההכרחיים מדת האלהית הם 
שלש' וה" מציאת השם וההשגחה לשכר ועונש ותורה מז השמים. ואלה השלשה הם אבות 
לכל העקרים אשר לתורת האלהיות..." 

? משנה תורה לרמב"ם, הלכות תשובה ג', ו': ואלו הן שאין להן חלק לעה"ב אלא 
נ:רזים ואובדין ונידונין על גורל רשען וחטאתם לעולם ולעולמי עולמים המינים 
והאפיקורסין והכופרים בתחית המתים ובביאת הגואל והמומרים ומחטיאי הרבים והפורשין 
מדרכי צבור והעושה עבירות ביד רמה בפרה:יא כיהויקים והמוסרים ומטילי אימה עַל 
הצבור שלא לשם שמים ושופכי דמים ובעלי לשון הרע והמושך ערלתו". 

* עיין בדברי הרמב'ן ב,שער הגמול*. הוא הפרק האחרון בספרו *תורת האדםץ", 


ונציה, 1595. 








זה חשיבות יתרה לו להבנת משנתו של מנדלסון בפילוסופיה של דת 
ובפילוסופיה ישראלית, ובמקום אחר נעמוד עלו). האדם לא יולד לקעמלל 
כי אם לאושר - יסוד הוא ל,השכלה" ולדבָּרה מנדלסון. האושר לא נתן 
לשעורים ולתנאים. האושר שהנצרות מבטיחה לאדם כרוך בכמה תנאים שהם 
מתנגדים לתבונה, ומתוך אידיאל-התבונה הוא מוציא את גזר דינה של 
הנצרות, ואף דבר זה ראוי לתשומת לב מיוחדה: בשעה שהוא תולה את 
ה :דות ב,היסטוריה" (מעמד הר סיני וכל הכרוך בו), מקיימה ומבססה על 
יסוד ה,היסטוריה"--הוא פוסל היסטוריה זו לחלוטין כלפי הנצרותי ה,היסטוריה" 
המסייעת ליהדות אינה מסייעת לנצרות. כלפי הנצרות הוא מכריז בפרוש 
ואומר: ההכרעה העליונה על אמתותה של הדת ביד אמתותה ההגיונית 
והשכלית ולא ביד אמתותה ההיסטורית של שליחות הנביא או הגואל'. 
כלפי הנצרות הוא אומר: חייה ומותה של הדת ביד ההגיון הפנימי שלה ולא 
ביד עדותה ההיסטורית: כאן הוא דורש אמתות מחויבות-המציאות ואינו 
יוצא ידי-חובתו באמתות א פש ריות-המציאות: 

מנדלסון מנסה כאן להעמיד את הנצרות על עקריה, מונה את הדוגמות 
היסודיות של הנצרות, ומוכיח תוך כדי כך, שהנצרות אינה יוצאת ידי חובתה 
במתן-אושר לאדם, אלא באה זו לתת לאדם עולם"מושגים אחר על אלוה 
ותאריו. אין מנדלסון רוצה להשפיל את כבודה של הנצרות, זו הדת שמחזיקים 
בה גדולי העולם. מתוך ענותנות יתרה הוא מרכין ראשו בפני גדולי עולם 
הנצרות. אין הוא בא להטיל את אמתותיו על זולתו ואין הוא רוצה שהנוצרים 
יטילו את זיקת אמונתם ‏ עליו. הוא מכריז מפורש שלעולם לא יודה בעקרי 
תורתה של הנצרות. ואלו החיה ישו הנוצרי כל מתי עולם, לא היה מנדלסון 
בא להאמין באלהיות שליחותו ובאמתותהי לא מופתיו של ישו ולא האקסְגָזה 
הנוצרית יש בהם כדי להעבירו על דתו. דתו ואשרו אינם תלויים במסקנותיה 
של פרשנות זו 5. יאמרו מפרשי הברית החדשה מה שיאמרו - לא מפיהם 
הוא חי. הדת שבידו מקורה בתבונה ובטבע- ולא באקסגזה: ואלו היו כל העדויות 
שבעל פה ובכתב יוצאות ללמד על אמתותה של הנצרות, לא היה מנדלסון 
מודה בנצרות אלא מטיל ספק בכל העדויות הללו. כנגד זה, כדאי להעיר 
על כך, שבמכתבו הנזכר למעלה ליורש העצר הברוינשווייגאי, אמר מנדלסון, 





1 מהוך מכתביו הנאל ליורש העצר הברוינשווייגאי. 
? בהתנגדותו של מנדלסון לאקסגזה אנו נתקלים גם במקומות אחרים: 
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נישט מעהר הינצו צו דר נאטירליכן רעליגיאהן אלש מצוות וחקי' משפטים 
ישרים ת"ל. אבל עקרי ויסודי דתנו מיוסדי' על אדני השכל ומסכימי' עם 
החקירה והעיון האמתי מכל צד, בלי סתירה ומחלוקת כלל וכלל. וזהו מעלת' 
זתנו האמתי והאלהי מעל כל שאר דתות הכוזבות. הנוצרים ווערדן אללי 
צונזרי עקרים דעש דעיסמוס או נאטוראליסמוס בשולדיגן. דאקטר ערנעסטי 
שם האט אין זיינר ביבליאטעק שוין געזאגט ', ער זעהט וואל, דש דאש 
ה'יטיגי יודענטום איין פרפיינרטר נאטוראליסמוס זייא, ווייל איך געצייגט 
האבי, דש לפי דין תורתנו שאר אומו' נור שבע מצות צו האלטן דירפן, 
אום חלק לע"ה [לעולם הבא] צו האבן. ולא אאריך בזה כי בכל אלה דבר 
שפתי' אך למחסור. בני עמנו זאלטן בילליג דיזש אללעש פון זעלבסט איין 
זעהן, כי היא תהלתנו ותפארתנו. וכל ספרי חכמינו מלאי' מזה...* 2. 

וכאן הנגוד בין היהדות והנצרות: יש ביהדות מה שיש בתבונה 
(ואף על פיי שיש בה יותר משיש בתבונה, כלומר התורה והמצוות, אולם 
הללו אין בהן משום נגוד לתבונה), יש בנצרות מה שאין בתבונה. 
במכתבו הנזכר ליורש-העצר הברונשווייגאי מדגיש מנדלסון דבר זה ביתר 
תוקף, שספרי הברית הישנה אינם מתנגדים לתבונה, ואלו ספרי הברית 
ההדשה מטפחים על פניה. אידיאל-האושר הנכסף שהנצרות מבטיח; למצדדיה 
עולה בקנה אחד עם דרישותיה של ה,השכלה". אולם אין הוא יכול להשלים 
עם העובדה, שאך מצדוי-הנצרות בלבד יזכו לאושר זה. אם כך, אין אושר 
בעולם. אם כך. לא באה האמונה לעולם כדי להביא אושר למאמיניה, אלא 
כדי לגזול את האושר מכופריה. לפיכך פסולה בעיני מנדלסון אמונה זו של 
הנוצרים. הוא פוסלה כ,משכיל* וכישראלי כאחד, בשם תתבונה ה,קדושה* 
ובשם דת-אבותיו. מה התבונה אף דת-ישראל שתיהן אומרות, שמעשים טובים 
מבטיחים לו לאדם חלק בחיי עולם הבא, ואין זה זקוק להאמין בדוגמות 
מסוימות (מנדלסון מכוון בעקר כמובן לדוגמות של הנצרות הכרוכות באישיותו 
של ישו; האמונה במציאות אלוה, השגחה, שכר ועונש - עיון להלן - היא 
חובה אחד על ישראל ואחד על אומות העולם שדת-טבע בלבד בידן. פרט 








1 המכוון הוא תיאולוג נוצרי (210650 .4 .[), שפרסם דעתו זו ב;אלגעמיינע 
דייטשע ביבליאטעק" של פרידריך גיקולי. עיין כרך ט"ז של כתבי מנדלסון (מהדורת 
היובל), עמוד 111/%.1. 


? שם, עמוד 151. 


םישיה; ם ג דעל 6 ו:ן 1 
ו 
התבונה והצדקה (תורה זו קבלו ה,משכילים" כידוע מהרברט פון שָרְבָּרִי 
ובית מדרשו). אולם אם היהדות תומכת יתדותיה ב,היסטוריה", הרי זו עושה 
עצמה אמת היסטורית, עובדתית-מציאותית, כלומר. בלשון האסכולה 
הלייבניצינית-וולפינית; ‏ !₪1 00 %משץ אמת שבמציאות בלבד, ולא אמת 
שבתבונה, אמת שבהכרח: םספג 66 שמש ושוב: הרי לסינג הורה שאין 
אמת שבמציאות יכולה לשמש מופת לאמת שבתבונה, לאמת שבהכרח ' - 
ובתורה זו הודה מנדלסון דרך כלל - וכיצד תבוא ה,היסטוריה* העלובה 
ותבסס את היהדות בסוס של ממש, בסוס מחויב-המציאות, בסוס שבתבונה ?! 

כאן אנו נתקלים באחת הפרובלימות המכריעות ביותר במשנתו של 
מנדלסון בפילוסופיה הישראלית. כאן נאבק מנדלסון על יצירת הסינתיזה בין 
<היסטוריה? ותבונה, בין זמן ונצת, בין יהדות ו,השכלת". מנדלסון יוצא ידי 
חובתו כלפי היהדות, כלפי דת ישראל, כשהוא מודה במעמד הר סינל וכל 
הכרוך בו. כלפי ה,השכלה" - כשהוא מודה לשאינם בני ברית שדים בדת- 
טבע שאין עמה התגלות-אלוה. ואם יבואו ויאמרו הרי ס.ירת היא זו: יהדות 
של גלוי-אלוה מכאן ודת-טבע שאין עמה התגלות אלתים מכאן! יבוא 
מנדלסון וישיב: אין כאן סתירה. אין היחס שבין דת-ישראל (של 
גלוי-אלהות) ובין דת-הטבע (ללא גלויראלהות) יחס של אנטיתיזה. יש 
בדת-ישראל משום דת-הטבע, דת-ישראל היא דת-הטבע, אף על 
פי שאין דת-הטבע דת-ישראל. יסודה העקרי של דתההטבע: התבונה- 
היא היא יסודה של דת-ישראל. דת-ישראל אינה שונה ואינה נבדלת מדת- 
הטבע, אלא מוסיפה עליה: דת-ישראל היא רת-הטבע בצרוף תורה 
ומצוות, מצוות המביאות את הישראלי למעלת-אשרוי טועים הם החוקרים 
האומרים. שמנדלסון העלה דת-ישראל ודת-טבע בקנה אחד. לא העמיר את 
דת-ישראל על דת-הטבע. יש בדת-ישראל יותר מבדת-הטבע. אלא יתר זה 
אין בו משום נגוד, אלא משום הוספה בלבד, הוספה הכרחית שיסודה 
ב,היסטוריה", הוספה שאין לותר עליה. ּ / 

מבחינה זו יש ליחס חשיבות יתרה לדברי אחד ממכתביו של מנדלסון 
לאלחנן הרץ (מיום כ"ב ביולי 771!) *: ברוך ה' אשר נתן לנו תורת אמת. 
מיר האבן קייני עקרים דיא נגד השכל או למעלה מן השכל זיין: מיר טוהן 
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כל העדויות הללו מעידות ואומרות שאלהים ירד על הר סני ויתן 
את תורתו לישראל. המון עדי ראיה אלה הנחילו את עדותם לבניהם, ובניהם 
לבניהם, עד הדור האחרון. דוגמתה של עדות-המונים, עדות קהל רב זו 
אין אתה מוצא בשום דת. ושוב בא מנדלסון - ואף כאן הוא יוצא בעקבותיהם 
של כמה מפילוסופי ישראל בימי הבינים - ומדגיש את יחוד"סגולתם של 
המופתים שנעשו על ידי משה, ובעקר את יחוד סגולתו של זה המופת ששמו 
מעמד הר סיני. כל שאר המופתים לא היו בהקהל רב, כולם לא זכו 

לאותו כח-ההוכחה הפנימי הגנוז במעמד הר סיני. 

ואף כאן היה מקום לבוא ולשאול: אם אין מופתים בעולם אלא הללו 
שנעשו ע'י משה, אם אין מופת אלא מעמד הר סיני, אם מעמד הר סני 
הוא גלוי-האלהות האמתי היחיד שזכה בו המין האנושי. מפני מה תצטמצם 
זקתה של גלוי-אלהות יחיד זה על ישראל בלבד! שניות זו: גלוי-אלהות 
לישראל ודת-טבע לאומות העולם - לשם מה? מלבד שתנאי המקום והזמן 
גרמו ומנדלסון אנוס היה לצמצם את זקתו של גלוי-אלהות זה על ישראל 
בלבד, היה גם הכרח שבהגיון במסקנתו זו. מעמד הר סיני הוא אמת, 
לא משום שיסודות מיטפיסיים-פנימיים מסימים הגנוזים בו עושים 
אותו אמת עולמית, אלא כאן מכריעה העובדה ההיסטורית, המציאות 
ההיסטורית, המציאות ההיסטורית שהיתה, מכריע דבר ירידת אלהים על 
ההר ונתינת התורה לעיני כל ישראל. כאן מכריע הזמן, ולא עצם הענין 
מכריעה ההיסטוריה, ולא המיטפיסיקה:י גלוי-האלהות ונתינת התורה היו 
לעיני ישראל שיצאו ממצרים, ולפיכך הם ויוצאי חלציהם לבדם חיבים 
באמונתה. שאינם בני ברית אין להם חלק ונחלה ב,היסטוריה? זו, | ולפיכך 
אין זקתה של זו חלה עליהם. הללו די להם, כאמור. בדת-הטבע שהיא דת- 








ב,הכוזרי" הם גם דבריו א%ה של רבי יהודה הלוי: >השיבותיך מה שאני חייב בו וחייבין 
בו כל קהל ישרא? אשר התברר אצלם המעמד ההוא בראות עיניהם, ואחר כן הקבלה 
הנמשכת שהיא כמראה העין. אמר הכוזרי, אם כן אני רואה שתורתכם אינה נתונה כל 
אם לכם ואין חייב בה זולתכם. אמר החבר כן הוא לכל הנלוה אלינו מן האומות בפרט 
יגיעהו מן הטובה אשר ייטיב הבורא אלינו אך לא יהיה שוה עמנו. ואלו היה חיוב התורה 
מפני שבראנו, יהיה שוה בה כל בני אדם הלבן והשחור משתוים עמנו כי הכל בריאותיוי 
א* אנו חייבין בה מפני שהוציאנו ממצרים והתחברות כבודו אלינו, מפני שאנחנו הסגולה 
מבני אדם". שס, עמוד 7. 
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יכול להגיע לאותה מדרגה שלא בדרך התורה והמצוות. הסד עשה הקב"ה 
לישראל, לישראל ולא לאומות העולם. הללו פטורים מסבל התורה והמצוות: 
הללו קונים את עולמם ואת אשרם כשהם שומרים את מצוותיה של דת- 
הטבע ועושים סתם מעשי-הצדקה, שהרי מי שאבותיו לא עמדו על הר 
סיני אינו חייב אלא בכך. | 

אין מנדלסון מתנגד לכך. שיבואו הנוצרים ויאמרו, שאלהים הפליא 
חסדו עמם ונטע בלבם האמונה בהשארות-הנפש דרך גלוי-ישו. אולם מן 
הנמנעות הוא שאלהים בא לזכות אומה אחת לבדה בדרך-האושר ולהוציא 
את כל שאר האומות, לא יצויר הדבר, שאלהים מסר את מפתחות-האושר 
לאומה אחת ואין לחברותיה חלק בו. (ולא הבחין כאן מנדלסון בדבר, 
שהנצרות נכונה למסור מפתחות-אושר אלה לכל הבא ורוצה לנוטלם, והוא 
שיהא מודה בעקרי תורתה. בעוד שהיהדות - במשנתו של מנדלסון - 
שאינה רוצה בהתפשטותה מחוץ לגבולות אומתה, מן ההכרח שתודה בכך. 
שכל אומה וכנסיה זוכה באושר לפי דרכה). 

ערך רב אתה מוצא גם בדברי-הוכוחו של מנדלטון עם בוני במסכת- 
עדויות (85גח8וסגמ16 15); שהיא כרוכה בשאלת הנסים. - לאחר שמנדדלסון 
חזר ובחן לאור התבונה את עקרי דת אבותיו שבידו. הוא קובע תנאים 
לעדות, תנאים לאמתותה וקיומה. אין הוא יכול לקבל עדויותיה של הנצרות, 
מכיון שעדות זו אין עליה עדים נאמנים, וכמה עדויות מטפחות על פניה. 
ואין לסמוך על גלוי-אלהות התומך את יתדותיו בעדות שכזו, וכאן חוזרת 
ונשאלת השאלה: מפני מה יפה כח עדויותיה של היהדות מהללו של הנצרות? 
ואם שולל מנדלסון את זקתה של היהדות על שאינם בני ברית. הרל מדגיש 
הוא את זקתה המוחלטת על בני ברית! ומה הוא היסוד לכך! כאן מוצא 
מנדלסון מפלט בתורתם של הרמב"ם ורבי יהודה הלוי. העדויות השונית 
הסותרות אשה את חברתה כולן מודות ואומרות שאלהים שלח את משה 
לגאול את ישראל ממצרים, שמשה רבנו גאל את ישראל בשדוד מערכות- 
הטבע לעיני כל ישראל. תורת משה היא אמת משום שנתנה לעי כל 
ישראל. (ואף רבי יהודה הלוי חוזר ומדגיש בספרו ,הכוזרי" דבר זה 
שהתורה נתנה ,בהמון רב", בהקהל. לדוגמא: ,אני מאמין בכל מה שבא 
בתורה ובספרי בני ישראל אשר אין ספק באמתתם בעבור פרסומם 
והתמדתם והגלותם בהמונים גדולים) . 


1 הכוזרי, הוצאת סלוצקי, ע' 4. חשובים ביותר להבנת מקיר דברל מנדלסו. 
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(6060069 והכרה שבהסתכלות (6טטגטשמ! 06ם00041554)), | מנדלסון חולק על 
בוני ואומר, שיש בכחה של זו ההכרה-שבעיון לעמוד .על אמתותה של 
השארות-הנפש. בוני שולל את כחה של ההכרה ובא מתוך שלילה זו לחיובה 
של התגלות-האלוה. מה שאין כן מנדלסון. הוא מגן כנגד בוני על שלטונה 
של התבונה וההכרה,. משאלות מיטפיסיות כלליות עובר מנדלסון לשאלות 
מיטפיסיות-נוצריות.. מעסיקוּת אותו ביותר שאלת-החטא, העונש והגאולה. 
מנדלסון תומך את יתדותיו ב,השכלה" שבאה ואמרה, שהתכלית הנרצה לאדם 
כרוכה באשרו, כלומר, לא ברא אלהים את האדם ולא הטיל עליו תורה 
ומצוות אלא כדי שיזכה ויגיע למעלת האושר. ואלו יכול היה אדם להגיע 
למדרגה זו בלי מצוות - ודאי לא היה הקב"ה מטילן עליו. אין לפני הקב"ה 
עונש-עולם, עונש-נצחים. מנדלסון דוחה את רעיון הנצרות על העונש ועל 
הכפרה. ישו הנוצרי, לדוגמא, לא יכול היה לסבול בעוון העולם כולו. אין 
לך אדם בעולם שיהא סובל בעוונות חברו. איש ועוונותיו, עוון עוון וכפרתו 
(עיין להלן בו בעני. > 

, וכאן חוזר מנדלסון ודן בשאלת התגלות-האלהים. הוא חוזר ומדגיש 
את אמונתו בגלוי-אלהים על הר סיני ואת כפירתו בגלוי-ישו. מנדלסון מורה: 
אין הדת כשהיא לעצמה זקוקה לגלוי"אלהים מיוחד, אפשר לה להתקיים 
בלעדיו (עיין לעיל): דת-הטבע שהיא פותחת בדעות קדומות ובאמונות תפלות 
והולכת ומתפתחת מתוך עצמותה עד שהיא מתעלה למדרגת ההכרה שבעיון, 
ה:זכרה התבונתית - אינה נופלת אף במעט מהדת שהיתה משעת ברייתה 
צרופה ומזוקקה על ידי התגלות-האלהים. (למעלה עמדנו על כך, שמנדלסון 
מודה בערכן ה,פיקציונליסטי" החיובי של הדעות הקדומות והאמונות התפלות, 
עד כמה שאינן מזיקות לאדם ולחברה). ואם תמצא לומר, אם אין צורך 
מיוחד לה לדת בהתגלות-אלהים, מפני מה היה לה לדת ישראל גלוי-שכינה 
על הר סיני! מעמד הר סיני זה לשם מה בא! בא מנדלסון ומשיב: מעמד 
הר סיני לא בא לעולם משום שבני ישראל בחינת בני"אדם הו זזקוקים 
לה, אלא משום שהקב"ה רצה לזכות בו את ישיראל. אין גלוי-אלהים זה 
אלא חסד-אלוה מיוחד במינו. אלהים הפליא חסדו עם ישראל - ואין אמ 
יודעים מפני מה - וגלה להם את שכינתו, נתן להם תורה ומצוותי (התורה 
והמצוות חשובות למנדלסון מגלוי-האלהות כולו; וסוף סוף אין לו גלוי-האלהות 
אלא גלוי התורה והמצוות). הישראלי בחינת אדם יכול היה להגיע 
למדרגת האושר הנרצה אף בלי מצוות אלה, אולם לאחר שקבלן שוב אינו 
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עצר זה והתנה עמו תנאי מפורש, שלא יראהו לשום בשר ודםי ולא עוד: 
אלא שמבקש הוא, שיורש-העצר יבער את מכתבו זה, גזרה שמא יבוא לידים 
שאינן הוגנות, שמא ישמש אמתלא לוכוח-דת חדש '. מכיון שלוטר וידידיו 
נתנו לו למנדלסון לישב בשלוה, לא טפל זה בכתב-הבקרת שלו, שנשאר 
עומד בקטעיותו, כאמור. 

אלו ערך מנדלסון קטע זה מחדש, הרחיבו והכניסו בגדר מחקר או 
כתב-בקרת שלם וחתום, ודאי היה זה משמש ספר יסודי במשנתו של מנדלסון 
בפילוסופיה ישראלית. אף על פי שהקטע נתחבר בשנת הפולמוס 
גופה, אין בו כמעט מריח פולמוס ולא כלום. פרשיותיו היסודיות רחוקות 
מנצחנות וכיוצא בהי חלקו הראשון (מעמוד 77-67 בכרך הנ"ל) מטפל 
בירך מקוטעת באי-אלה מהנחותיו של בוני בספר-הפלינגנזיה שלו. בחלקו 
השני (מעמוד 77 ואילך) אנו מוצאים הרצאת רעיונות שערכם גדול ביותר 
למשנתו. של מנדלסון בפילוסופיה של דת ובזו של היהדות. 

תחלה מתוכח מנדלסון דרך רמז בלבד עם בוני בשאלות פסיכילוגיות 
ומיטפיסיות. אין כאן המקום לעמוד על משנתו זו של בוני. להבנת דברי 
מנדלסון דיו הרמז על אמונתו של בוני בהשארות-הנפש והגוף כאחד. בוני 
רואה באדם מצויהתערובת, בחינת %ו₪ 609 השארותו של הזכרון הגנוז 
במחו של אדם משמשת הנחת-יסוד וערובה להשארותו של מצוי-תערובת זה. 
הנפש נתונה, לפי תורתו של בוני, בגוף-אִתֶּר. רשמי-החושים נטבעים בגוף 
זה, ובו הם קימים. מושבה של הנפש הוא גרעין (8₪9 6) עשוי מחומר 
גמיש ביותר ?. 

מחבר ה,פידון" שלא גרס את תורתו של בוני בהשארות-הנפש לא 
קבל גם את זו על ה,גרעין". בוני אינו מודה בתבונה, ולמנדלסון היא כל 
הכוללת הכל. בוני מונה שתי מזיגות בהכרה: הכרה שבעיוז 65מ6008831853) 


1 עיין בחליפת המכתבים שבין מנדלסון ובין יורש העצר גי בענין, ,נספחות* 
בכרך ז' של כתבי מנדלסון. 

? במבואי השני וה<הערות" לכרך ז' של כתבי מנדלסון עמדתי ביתר פרטות על 
שיטתו של שרל בוני במחשבה. עיין כמו כן; גוג שמ0]ז1שים1 200615 ,6086ק5 65המגמסך 
53 6:מ26502160) 187 טגת4:6 ,)ז66הטתזתג[ ת6שנעס/ 665 816ס[סב2576 6ב%50ט86 616 
.1 6010816ש25 646 ,6ם)020) .1 געַ' 504--519 ,א ,5061 1 ט .1.6 (6ותקספס|ומק 
,200615. 


56 דער ש.ם עון רא ב הדרב יץ 








בשעת הפולמוס ולאחריו הרבו ידידיו של מנדלסון ומתנגדיו לדבר על 
כתב-בקרת מיוחד שמנדלסון היה חיב, או היה עומד, לחבר על ספר- 
הפלינגנזיה לשרל בוני. כמה פעמים היה מנדלסון מדגיש, שאם מתנגדיו 
רוצים בכך נכון הוא לחבר כתב-בקרת זה. כנגדו היה לוטר מחכה ב,כליון 
עינים" לאותו כתב-בקרת, אולם לא העז לבוא ולדרשו מידי מנדלסון. זה 
האחרון כשהוא לעצמו סרב לפתוח בחבורו של כתב-בקרת זה, שהרי היה 
זה חיב להיות לא רק כתב-בקרת על ספרו של בוני בלבד, אלא על הנצרות 
והאפולוגיטיקה הנוצרית דרך כלל. מכל מקום הואיל ומסופק היה בדבר אם יתנן 
לו מתנגדיו הנוצרים לישב בשלוה, וחושש היה שסוף סוף יכריחיהו לצאת 
ולהכריז בפומבי על התנגדותו לנצרות - התחיל בשנת 1770 לחבר כתב- 
בקרת זה, שנשאר קטע מרוסק, ומכל מקום קטע זה חשיבות יוצאת מן 
הכלל לו. קטע של כתב-בקרת זה, שלא נתפרסם לראשונה אלא למעלה 
מחמעים שנה אחרי מותו של מנדלסון ' (מעזבונו של מנדלסון עבר לרשותו 
של דוד פרידלנדר, וזה הנחילו ליורשיו), זכו לעיין בו בחיי מנדלסון 
אך מתי"מספר ממקורביו של המחבר. אלחנן הרץ בקש את מנדלסון שישלח 
לו לעיון קטע זהי מנדלסון סרב 2 אף ליורש-העצר |הברונשווייגאי סרב 
מנדלסון לשלוח אותו |קטע, טעמו ונמוקו [היה עמו: אין קטע זה מעוכד 
ומתוקן כלל וכלל, לא ניתן עדיין לעיון. ומכל מקום שלחו אח"כ ליורש- 


1 הוצאה בקרתית-מדעית של כתב-בקרת'זה על יסוד כתב-היד של מנדלסון הנמצא 
באוסף-לסינג (עיין לאַעלה) פרסמתי בכרך ז' של כל כתבי מנדלסון הנערך על ירי שם 
ימצא המעיין חומר מפירט על צורתו של כתב-יד זהי חלופי-גרסאותיו וכיוצא בהם. בהוצאתי 
הנ": קראתי לקטע זה: 2411266516 6%5מת20 ₪026 ם86םטזם06026ח66) (שלא כמו 
בהוצאת 1843). 4 

? עיין במכתבו להרץ מיום ט*ו בנובמבר בשנת 1771: >זיא פרלאנגן אין איהרם 
לעצטם שרייבן מייני האנדשריפט נגד דת הנוצרים. איך מוז איהנן אבר זאגן, דש ערשטליך 
זאלכש ניט אים שטאנד איזט, פון איינם אנדרן גלעזן צו ווערדן. זא אונארדנטליך אונד 
אונצוזאמן הענגנד שטיהט נאך אללעש דרין. צווייטנש מוז איך אויך דיזש גשטיהן, דש איך 
דען פעסטן פארזאף האבי, זאלכש ניאמאלש אויש מיינן הענדן, צו געבן, ומכ"ש איבר 
לאנד צו שיקן, הש"י ב"ה געבי מיר מייני גזונדהייט ווידר; זא וויל איך זעהן: וואש 


דרויש צו מאכן איזט" כתבי מנדלסון (מהדורת היוב63, כרך ט"ז, 9' 153. 
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משטיניו ומקטרגיו - מפני מה היה לו בוני בחינת ,ש ייר לעזאזל", מפני מה כלה 
חמתו דוקא בבוני הסבלן ורודף-השלום כמותו? חידת פלאים היא. אף לאחר 
שרבות חקרתי (וגם בכתבי היד השונים של מנדלסון ושל בוני. הנוגעים 
בדבר) בפרט זה. לא עלתה בידי למצוא פשר החידה הזאת. חוקר גדול אחד 
היה באירופה הנוצרית, אחד מִדבָּריה של האפולוגיטיקה הנוצרית, שהתיחס - 
כל ימי הפולמוס עם לוטר - אל מנדלסון מתוך חבה והוקרה - ושמו בוני. 
רבים מבני דורו היו סבורים, שאלו לא גער בוני בלוטר מתרגמו, היה אותו 
פולמוס לובש -- למורת רוחו של מנדלסון - צורה אורת לגמרי (ו היתה אף 
דעתו של הגרף מירב163 ועל בוני זה קרא מנדיסון חרם. 

אף בוני היה תמה על כך, שמנדלסון לא השיב לו כלל. החליף בענין 
זה כמה וכמה מכתבים עם בָּנָל, 580 זסו3 שלו, ועם לוטר?. בצער ובהתמרמרות 
קבץ לאחר כך, כשנוכח בדבר שמנדלסון הרחיק עצמו ממנו עולמית, את כל 
תעודות הפולמוס שבין מנדלסון ובין לוטר, חליפת המכתבי; שלו בו בענין 
ועשאם מחברת בפני עצמה, שנשתמרה עד היום בכתב-יד (כתבדיד זה 
נמצא ברשותה של הספריה האוניברסיטאית בג'יניבה:; החוקרים העלימו עד 
כאן את עיניהם ממנו. אני השתמשתי בו לראשונה לשם ברור היחסים 


שבין מנדלסון ובוני; עיין מבואי הגרמני לכרך השביעי של כל כתבי מנדלסון 
שנערך על ידי) ושמו: 0₪מ20 66 10555 מסזגט:] .5 66 6150013116 66ז6הוותס:) 


כ6ו40150ז3ןזה:) 68 2760065 165 זט5 65ה6:0ה166 8065 6%[ט5 תג. מחברזו זו של בונל 
באה לא לשם התנצלות כלפי חוץ, שהרי לא פרסם אותה בוני כלל, והיא 
גנוזה זה מאה וששים שנה במחשכי אחת הספריות, אלא מתכוון הוא בונל 
ליתן לנפשו דין וחשבון על ,התנגשותו" עם מנדלסון. תעודה חשובה זו 
מעידה עד כמה הרגיש בוני את עצמו זכאי כלפי משה אישדדָסוי. הפעם 
היה האחרון מן העולבים ולא מן הנעלבים. החוכרים הקיסטוריונים השונים, 
שהרבו לדבר עד כאן על ,רשעותו" של שרל בוני כלפי מנדלסון טעו והטעו 
את היוצאים בעקבותיהם. אֶלו ירדו לסוף פרובלימה זו לכל צרדיה ואלו היו 
נגד עיניהם כתבי-היד השונים הכרוכים בדבר- לא היו באים לכלל טעות זו. 


1 עיון; 665 סטףוו[סקץ סומזס)סע 18 זט5 (מם1168661550 10565 זט5 ,גומ6:גז)/ 
עמוד 35 .1787 ,400ם100 ,5וט[, 

? חשובים הם כאן ' מכתביו של בוני ללוטר מיום כ"ט בינואר ומיום ח' בפברואר 
בשנת 1771: מכתביו של לוטר לבוני מיום ל"א בינואר ומיום י"ב בפברואר בשנת 1771 
מכתבו של לוטר לבנל מיום כ' בפברואר בשנת 1770. 
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ואין קיום לתורה אלא דרך אמונת-הנס1. הערות אלו עשויות היו לפגוע 
במנדלסון. מכיון שבוני לא פרש בשמו של מנדלסון, חשש זה שמא יאמרן 
הבריות שדבריו על הנסים וכיוצא בהם שאובים מספרו של בוני. ועוד דבר 
אחד עורר את חמתו של מנדלסון, והוא זמן ,הקדמתו" של בוני ל,מחקרים 
הפילוסופיים": חודש אפריל בשנת 1770. ה,נספחות" למנדלסון יצאו לאור 
בחודש אפריל, ספרו של בוני -- ה,,מחקרים הפילוסופיים" -- יצאו לאור בחודש 
יוני. | מנדלסון חשד בבוני, שבכוונה הקדים את זמן חבור הקדמתו, כדי 
שיאמרו שבעל ה,נספחות" ראה את דברי ה,מחקרים הפילוסופיים" והכניסם 
לתוך מחברתו2. לחששותיו אלה: של מנדלסון לא היה באמת יסוד ברור כל 
צרכו. ‏ דבר זה שבוני שנה את דברי מנדלסון סתם ולא פרש, לא היה בו 
משם עלבון למנדלסון. אלו שנה בוני דברים אלה בשמו של מנדלסון, היה 
זה האחרון מוכרח להשיב על דבריו, והיה מקום לחדוש הפולמוס, שדוכא זה 
עתה בעמלם הרב של כל הנוגעים בדבר. בדין חייב | היה מנדלסון להכיר 
טובה לבוני על שלא פרש בשמו. ואף דבר זמן ההקדמה של בוני אינו 
ברור כל צרכו, אם קלע כאן מנדלסון אל המטרה. בחודש אפריל (בשנת 1770) 
כבר היה בכדי שישיב בוני על דברי מנדלסון: 1) ב,מכתבו" של מנדלסון 
ללוטר, שנתפרסם בסוף שנת 1769, נאמרו דרך רמז עקרי דברי ה,נספחות". 
02 דברי מנדלסון על הנסים וכיוצא בהם מצויים לא רק ב,נספחות" כי אם 
גם בהרחבה יתרה במכתבו לבוני (עיין למעלה), הרי שיכול היה בוני להתווכח 
עִם מנדלסון בשעה שכתב את הקדמתו ל*מחקרים הפילוסופיים". ואין כאן 
לכאורה מקום לחשוד בבוני שזייף את זמן חבור הקדמתו. התרגוווו של 
מנדלסון על בוני גדלה כל כך, עד שלא השיב לו על מכתבו. ולא עוד 
אלא שפרץ את גבולות הנמוס ולא שלח לבוני מכתב-תודה על ספרו. באותם 
הימים היה מנדלסון, כאמור, שרוי ביסורי מחלה קשה, עשוי היה להפגע על 
נקלה ולפגוע באחרים. אולם מנדלסון זה, שהיה עם כל אלה זהיר בתכלית 
הוהירות ומנומס בתכלית הנמוס כלפי כל אדם, ועל אחת כמה וכמה כלפ 
גדולי הדור, אבירי-המדע, זה שכבש כל אותם הימים את יצרו כלפי כ: 


1 שם, עמודים: 199, 203. 207, 260--261, 274--279 342, 358. ובמקו ית אחריס. 
2 אף ידידיו ואנשי בריתו ש* מנדלסון, *סינג ופרידריך ניקולי, תמ.ו במנדלסו| 
כנגד בוני. עיין במכתביהם עם מנדלסון משנת 1770: כתבי מנדלסון (1843), כרך ה, 


עמודים 187, 190. 
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הדוגמאות ואותם פסוקי-המקרא המשמשים במשנתו של שפינוצה ראיה לסתור 
א הנס דרך כלל, משתמש בהם מנדלסון -- ובעקבות שפינוצה -- אך ורק 
לשם שלילת כח"המופת של הנס בלבד. ברם, יש להוסיף ולומר, | שאם אתה 
בא ונוטל מן הנס את כחיהמופת שבו, הרי זה כאלו נטלת את נשמתה 
כאלו העברת אותו מן העולם. רבים מ,משכילי" המאה הי"ח התלבטו בשאלת- 
נסים זו. מנדלסון, וכמותו אחדים מותיקי האסכולה הוולפינית, אחז אף כאן 
בדרך של פשרה, במדה בינונית משל אריסטו והרמב"ם: הודה בנס וכפר בכח- 
המופת שבו. ופרקים לובשת כפירה זו צורה חריפה ביותר, ויש בה משום צל של 
כפירה בעצם הנס. 


כל הדברים הללו לא נכנסו ללבו של שרל בוני, כשם שלא קלט מנדלסון 
את דבריו של האחרון. לא היתה להם שפה אחת, לא בדת ולא במחשבה דרך כלל. 
בראשית 1770 הוציא בוני מהדורה חדשה של ספרו: 1065ק50ס]1תק 600670065 
"150/3018006זם2) 61 פ6טנו6צק 165 זטפ. במחקרים הפילוסופיים הללו על מופתיה 
של הנצרות, שהם משמשים חלק מספר-הפלינגנזיה שלו (שיצא לאור שנה קודם 
לכן) הוסיף בוני כמה הערות שהן מטפלות בדעותיו של מנדלסון על 
אמונת-הנסים וכיוצא בה. בעשרים וארבעה ביוני בשנת 1770 שלח 
בוני ספרו זה למנדלסון. ההערות הנוספות לבוני הרגיזו את מנדלסון 
במדה יתירה. (עיין במכתבו ללוטר מארבעה בדצמבר בשנת 1770'), 
זה האחרון נפגע הרבה ע"י הערות אלו, שבהן לא נזכר כלל שמו של מנדלסון, 
ראה בהן מעין כרוזדמלחמה חדש. הפסיק מנדלסון את חליפת-מכתביו עם שרל- 
בוני מתוך רוגז רב. מה שמש יסוד אמתי לכך? 

כשאנו מעיינים יפה בהערותיו של בוני ל,מחקרים" הללו, אנו רואים 
אותו והוא אינו בן"חורין גמור מתאוה נוצרית זו להכניס את ישראל, שיה 
אובדת ונדחת זו, תחת כנפי דת"ישו. בהערה אחת, לדוגמא, הוא מתפלל על 
כך שבני ישראל יפקחו את עיניהם וראו את אור"האמת, אורה של הנצרות. 
מבקש הוא את הנוצרים שיסבירו פנים לכנסת ישראל עלובה זו, שסופה 
למצוא את דרך"האמת, דרך הנצרות. במקום אחר מתוכח בוני עם מנדלסון 
בדבר התורה, החוק והנסים -- ואינו שונה את שמו של בעל הלכה זו. חולק 
הוא על מחבר ,נעלם" זה ואומר, שאין יסוד אחר לדת אלא הנס לבדו, 


עיין *נספחות" לכרך שביעי של כתבי מנדלסון מהדורת היובל. 
עיין עמוד 418, 11050011:6865ת 0165ז1660.6. 
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האבן. כפרו בו קורח ועדתו - בלעה אותם הארץ. וכן שאר כל האותות: ובמה 
האמינו בו במעמד הר סיני שעינינו ראו ולא זר ואזנינו שמעו ולא אחר 
האש והקולות והלפידים, והוא נגש אל הערפל, ובקול מדבר אליו, ואנו 
שומעים: ,משה. משה, לך אמור להן כך וכך!...*!. בכחו של מעמד הר סיני 
קיים משה רבנו את שליחותו ותורתו--ולא בכח המופתים. אף מנדלסון מודה 
בדבר, שיש לה ליהדות אמונת-נסים משלה, אולם אף זו אין לה קיום אלא 
דרןך התורה, דרך מתן-התורה. הנס זקוק לתורה, ואין התורה זקוקה 
לו. היהדות, שהיא יהדות של תורה ולא יהדות של נסים, מעמידה את נסיה 
של כל שאר הדתות אלה כנגד אלה, וכופרת בכולם. ודבר שאינו צריך 
להאמר הוא, שאין תורת-ישראל זו בטלה לעולם, שאין בכחם של כל הנסים 
והמופתים של הנצרות ושל שאר הדתות להעבירה מן העולם. קיומה של זו 
קיום-עולם הוא, והנס- קיום זמן יש לו, עד כמה שיש לו קיום בכלל. 
בכל אגרותיו וכתביו נשאר כאן מנדלסון נאמן לעצמו, הולך לשיטתוי 
אולם אין ללמוד מכאן בודאות גמורה, שמנדלסון שולל את הנס דרך כלל. 
הוא שולל את כח-המופת, כח-הקיום וההוכחה של הנס, והוא מחייב את 
אפשרותו של הנסי אין מנדלסון יוצא כאן בעקכות שפינוצה, שבא לשלול 
את אפשרותו של הנס?. תלמידו של לייבניץ, מחייב-הנסים (ואולי בשנוי 
צורה) היה מנדלסון אף בפרשה זו, שתפסה מקום חשוב במחשבה הכללית 
במאה הי"ז והי"ח. אולם לא שמו לב עד כאן לעובדה חשובה זו, שאותן 


1 משנה תורה, ספר המדע, הלכות יסודי התורה, ח' סעיף א'וגו'. רוב דבריו של 
מנדלסון בענין זה מתורגמים ‏ - ולפרקים מלה במלה - מתוך משנה תורה להרמב"ם. 
חוקרים שונים, שלא עמדו על מקור זה לדברי מנדלסון, נכשלו ובנו אי-אלו תורות מסוימות 
על ,יהדותו* של מנדלסון. אותו נופך שהוסיף מנדלסון משלו לדברי הרמב*ם ראוי לתשומת 
לב יתרה. 


? עיין: ברוך שפינוצה המאמר הדתי המדיני, פרק ו' על הנסים (עמוד 21): 


פומגטף 0120 80078 54ק1 ח1 561 ,נמגזט)4\[ :630 מסם ומט[טסגזוום בנמט6 במגם6 
,1% קומטתזס0ת: נחטםו6ז0 6ג:ז00גא( 1% ,656 606856ת מ6ומג+ (זט0ז2ש5120 ומגזטזגא[ גזקט 
84 51 .פטותוקן6ת 00‏ 660108 1261 6% םמ6!!גזמות1 3066 גתטא:] 1285[ נמסטף 
0 16 ,ז600ז56₪06 תסם 5ט16₪12 פט1פק1 68 040 0106 גזטסגו[ םג זטושו 
6% 20:73 ם1 54]65ז6ט1ת₪ 1\400:86 16065 זסק תטםז600ג ם1 12685 נמ6טף ,0םו4ז 


...65566 16005 6מפט[6 גמתגזטז9)] 0008 14 2460006 66סזגטשטקסז 
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וו 
שאר הדתות ולבסס את הנצרות. אף ביהדות, - וכן בכל שאר הדתות, - אתה 
מוצא ספורי-נסים מכל המינים, ספורי אותות ומופתים. אותות ומופתים אלה 
שבאו לעולם כדי לקיים את דת-ישראל מן ההכרח שתבאנה ותטפחנה על 
אמתותן של שאר הדתות. ושוב אתה מוצא בכל דת ודת כתות שונות, וכל 
אחת יש לה אמונת נסים ומופתים משלה, כל אחת מהן מאמינה שאין האמת 
אלא עמה לבד, ואנו אין בידנו אבן-בוחן להכריע בדבר (מנדלסון מעיר 
כאן אף על תנועת שבתי-צבי). ממה נפשך: אם מופתים אלו שאירעו לדת 
פלונית אמת הם, הרי כל שאר הדתות אין זכות-קיום להן. ואם תמצא לומר: 
אמת הם - זו מנין לך? מה בין נס לנס, מפני מה יפה כחו של נס פלוני 
מנס אלמוני? אם הנסים באים לעולם כדי לקיים דת פלונית ולבטל את 
זולתה, מפני מה זכה הקדוש ברוך הוא אף את זולתה בנסים ובמופתים? 
אם יש בכחם של הנסים לקיים דת מן הדתות, מפני מה אין הקב"ה עושה 
נסים בזמן הזה לדת זו, כדי שתקויים דת זו לבדה, וכל השאר תעבורנה 
מן העולם. דור חסר-אמונה זה שבמאה ה"ח, דור מרד ומרי - אֶלו ראה 
נסים חדשים, ודאי היה שב וצורר נפשו בחיק-האמונה, ומפני מה לא ,כדאיל 
או לא ,נאה" לו לקדוש ברוך הוא לעשות נסים לנו בזמן הזה כשם שעשה 
נסים לאבותינו בימים ההם!? מכאן מנדלסון למד, שאין הנס כשהוא לעצמו 
עשוי לשמש לא יסוד ולא אבן-בוחן לדת מן הדתות, ואוי לה לדת שתומכת 
את יתדותיה בנסי 
ודת ישראל? זו אינה סומכת ואינה סמוכה כלל וכלל על הנסים 
שאירעו לאבותיה ולמניחיה. שליחותו של משה, אדון הנביאים, אין לת דמיון 
כלל, אמתותה של זו אינה עומדת על האותות והמופתים שעשה משה במצרים 
ומחוצה לה, אלא על אותה השעה הגדולה של מעמד הר סיני, כלומר על 
שעת מתן התורה, מתן החוקים. מנדלסון כורך כאן את תורתם של 
הרמב"ם ושל רבי יהודה הלוי כאחת. נבואת משה ושליחותו הוא 
רואה בעיניו של הרמב"ם, מעמד הר סני ואמתותו הוא מסביר ברוחו של 
,הכוזרי". וכך הוא אומר, שהנסים שעשה משה לא באו כדי לאמת את 
שליחותו ותורתו, אלא צורך ה שעה היה בהם, כדברי הרמב"ם: ,משה 
רבנו לא האמינו בו ישראל מפני האותות שעשה, שהמאמין על פי האותות 
יש בלבו דופי... אלא כל האותות שעשה משה במדבר לפי הצורך עשאם. 
לא להביא ראיה על הנכואה. היה צריך להשקיע את המצריים - קרע את 
הים והצלילן בתוכו. הוצרכנו למזון - הוריד לנו את המן: צמאו - בקע להם את 
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דברי מנדלסון אלה ראויים לתשומת לב יתרה. כאן אנו רואים את מנדלסון 
ה,משכיל" האירופי שבמאה הי"ח והוא נאבק על יצירת לשון-מחשבה נעלה 
על הדתות והאומות השונות, לשון-מחשבה שתהא משותפת לכל הפילוסופים 
וה,משכילים", לשון שלא תהא מבחינה בין יהודי ליוני. בין נוצרי ובין 
איש-האישלם. תוך כדי התלהבותו על לשון זו שלעתיד לבוא הוא מכרז 
שבעצם הדבר אין בין יהדות לנצרות אלא מה שיט בין 
קרטזיניות לליבניציניות, כלומר, שאין היהודי והנוצרי חלוקים אלא 
כדרך שבן בית-מדרשו של דִיקרט חולק על היוצא בעקבותיו של לייבניץ ! 
כשאנו מעלים על לבנו, שמנדלסון לא ראה במחלוקתן של האסכולות 
הפילוסופיות השונות שבימיו מחלוקת מהות וענין, מחלוקת ששרשיה נעוצים 
בתפיסות-עולם מיטפיסיות מיוחדות, אלא מחלוקת-מלים בלבד, וכך לא ירד 
לסוף המחלוקת שבין הקרטזיניים והלייביניציניים (הראשונים היו מחורים 
בצורות שונות אחרי העצם - סובסטנץ - המקיף וכולל הכל, ואלו האחרונים 
בקשו לתפוס את החלקים השלמים האחרונים שבמציאות ובהויה, כלומר את 
המונדות, ‏ -- ורמז יחיד [זה דיו לצאת וללמד על המון נגודים שבין שתי 
האסכולות הללו) והוריד אותה למדרגת מלחמה של מלים ומונחים בלבד - 
אנו רואים כמה הרחיב כאן מנדלסון את תחומי היהדות. הרחיבם עד כדי 
עקירה גמורה (כנגד זה הדגיש במקום אחר, עיין להלן, הדגשה חריפה 
ביותר שהיהדות והנצרות :בדלות הבדל יסודי מיוחד במינו). אף במכתבו זה 
לבוני הוא מטיף לאמתות משותפות, שה,טובים" בישראל ובאומות מודים בהן 
כאחד. (היה כאן הרבה מרות קוסמופוליטיות זו שבאה לידי בטוי בדבריו 
המפורסמים של ידידו הצרפתי של מנדלסון 4378605 311408 שאמר: 6165 


בי 0 185 :65]טקטשק 165 5טס+ ג %מ6ות628|6 +זמגתם0)ז4קק4 5שומנמסת 65תגזש 
6)ותגנמטם'] 3 זט6תמסה זת0ס+ 5['₪ף 6סזגק ז000מ6 6פזסטומט'] 46). במכתבו ליורש 
העצר הברוינשווגאי (ינואר בשנת 1770) הוא נראה קרב והולך לקראת אחוד 
הדתותי סבור הוא, שלאחר שיפרשו כהלכה - בכוון הרצוי לו - את הברית 
החדשה, יהא אפשר להגיע לידי דת מ שותפת ליהודים ולנוצרים כאחד! 
מנדלסון חוזר ואומר שספר-הפלינגנזיה לבוני אין כחו יפה להוכיח את 
אמתותה המוחלטת של הנצרות, אין בו משום סתירתן של כל שאר הדתות. 
אפשר לו לאדם לקבל את הנחותיו של בוני בדת ולעמוד ביהדותו או בדת- 
האישלם שבידו. הרבה מעקרידהנחותיו של בוני מוצא מנדלסון במשנתו של 
הרמב"ם ובקבלה הישראלית. ואף תורת-הנס לבוני אין בכחה לעקור את 
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מנדלסון אותו ואת לוטר שנים שהם אחד. במכתבו משנים עשר בינואר 
בשנת 1770 מדגיש בוני כלפי מנדלסון שהוא מתנגד תכלית נגוד למעשהו 
של לוטר. מכיר היה טובה למנדלסון אלו הואיל להעמידי על ספרי-סנגוריה 
נוצרים ה;ולים על ספרההפליננֶנְזִיה שלו, מבקש הוא את מנדלסון, שיעביר 
את ספרו תחת שבטהבקרתו;: 6ם 6םוג'] סטף ז6 10/05%6] 6[ סטף מסנגפו|סא 6-4 
ע[06ם16[ 66 7115 546 זגק טגסטטסת 66 66מו11ג63 6076 4 זסת3 6טף תוסתטסק 
מנדלסון רמז קודם לכן על היתדות שתורתו של בוני תומכת בפילוסופיה 
הגרמנית. כנגדו מדגיש בוני את המיוחד שבמשנתו. בעקרו של דבר, היתה 
משנתו הנאטוראליסטית והסנסואליסטית של שרל בוני רחוקה תכלית רחוק 
ממשנתו האידיאליסטית של אביר הפילוסופים בגרמניה, אבי הפילוסופיה 
בגרמניה שבמאה ההיא, גוטפריד וילהלם ליבניץ. וכנגד זה אנו מוצאים 
כמה וכמה נקודות-מגע בין שתי התורות הללו, ובהרבה בחינות יוצא שרל 
בוני בעקבותיו של ליבניץ ובית מדרשו. כמה מחוקרי תולדות הפילוסופיה 
יצאו לגלות את שרשיה של תורת-הגרעין (666 6!,ח על תורה זו עיין להלן) 
לבוני בתורת המונדות אשר ללייבניץ. בוני קבל מידי ליבניץ את רעיון 
ההרמוניה הקבועה מראש, את רעיון הרציפות, דבר ההבדלים הבלתו נתפסים 
וכיוצא בהם. הדין היה עם מנדלסון שגלה את מקורות משנתו של לייבנ"ן 
בפילוסופיה הגרמנית, - אף במכתבו זה אנו רואים את בוני והוא מעביר על 
מדותיו, ‏ רודף שלום, מבקש קרבתו של מנדלסון. הוא מצטער הרבה על 
שרחוק-המקום מעכב בידו מלשוחח עם מנדלסון בעניני דת ומחקר. 

עיני מנדלסון זלגו דמעות כשקבל מכתבו זה של בוני. מכתב זה הביא 
גאולה לנפשו: שרל בוני בכבודו ובעצמו מבקש סליחתו על מעשה לוטר! 
בוני מבקש את קרבתו! בתשעה בפברואר בשנת 1770 כותב מנדלסון ארוכות 
לבוני, והרבה יש ללמודך מכאן להבנת תורת-יהדותו של מנדלסון, מצטער 
הוא מנדלסון ששלשה אנשים ,טובים", שכל אחד מהם רוצה בטובתו של 
חברו, הוטל עליהם לבוא בריב. צר לו למנדלסון שהוא ולוטר הביאו אותו 
במבוכה, בשעה שאין לו ולמעשהה-לוטר ' ולא כלום. מאושו" מנדלסון. שמצא 
בשרל בוני את בן-זוגו. | מה הוא רודף שלום, מתעב פולמוסים מכל מין 
שהוא- אף הלה כך. אף את בוני מבקש מנדלסון, שיטפל באמתות המשותפות 
לכל הדתות, ויהא מעלים עיניו מהנגודים שביניהן. ואלו היה הוא, מנדלסון, 
ובוני מעמיקים בנתוח דעותיהם, היו שניהם באים לידי מסקנה, שבכמה 
אמתות קרובים הם איש לחברו הרבה יותר מבני דת אחת. 
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גנוזות פרובלימות עיוניות והיסטוריות, פרובלימות שלא פנה 
חריפותן אף מאה וחמשים שנה אחרי מות מנדלסון. ולפיכך חובה עלינו 
להתעמק במהקרו של מאורע זה. מחקר ההיסטוריה הישראלית שהזניח עד 
כאן מאורע זה, הפסיד הרבה ע"י כך. 

עד שנכוא להעריך את פולמוס-לוטר הערכה כללית ומסכמת, 
עלינו לברר את פרשת מנדלסון ובוני. 


₪ מנדלפנון נשרל בוני 


שרל בוני (5מ20', חוקר הטבע והפילוסופוס, שתפס מקום מכריע 
בחיי הרוח באירופה שבמאה הי"ח והשפיע הרבה על התפתחות הפסיכולוגיה. 
זה שלא שקעה שמשו אלא לאחר שורחה שמשו של יץ ייק רוּסו, ידע 
את כתבי מנדלסון בתרגומם הצרפתי זמן רב לפני פולמוס לוטר. אחד מידידיו 
של מנדלסון, תומס אִַבָּט קרב בחליפת מכתביו את שני החושבים הללו. 
בוני אף הוא היה ממוקיריו של מנדלסון ונצטער צער רב על דבר-הקדשתו 
של לוטר. חושש היה שמא יחשדו בו מנדלסון וחבריו, שנתן יד ללוטר - 
הואיל וספרו שמש אמתלא ללוטר לאותו דבר-ההקדשה. בוני מחה כידוע 
במכתביו לליטר כנגד מעשה זה. ראה בו מעשה-פחזות ואולת מאין כמוהו. 
קבל עַל לוטר שהביא את מנדלסון במבוכה, ולא את מנדלסון בלבד, אלא 
אף אותו, בוני, הביא בין המצרים. שהרי עלול היה מעשה לוטר לעורר את 
מנדלסון למלחמה בבוני, שכן סבור היה מנדלסון שבוני בא להעבירו על 
דתו, ‏ שמתכוון הוא להכריז מלהמת-דת על ישראל!. כשם שמנדלסון התחרט 
על בקרתו החריפה את ספרו של בוני, כך חושש היה בוני שמא יראה 

1 עיין במכתבו של בוני ללוטר מיום 26 בספטמב בשנת 1769: בשנים עשר 


בינואר בשנת 1770 כותב בוני ללוטר 6סז ,16 מגנז ג ,410 311415[ 31 פטס 6ם 6[6 
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מתראים כבאים| לבסס' עולם זה בסוס חדש, ובסוס חדש זה יהא חורבנו. 
לסינג הלוחם ראה בכך טרגיות יתרה, שהוטל עליו לבסס עולם-נצרות זה 
לא כדי לקיימו אלא להעבירו מן העולם. דרך אחרת לא היתה לפניו. ושוב: 
מן הנמנעות היה שלסינג יטפל למנדלסון בפולמוס-דת. בעומקו של דבר, לא 
עלה מושג"הדת של לסינג בקנה אחד עם מושג-הדת של מנדלסון. מנדלסון 
לא ידע כלל, שחברו הקרוב לו ביותר, גוטהולד אפרים לסינג, רחוק היה 
ממנו בכמה הלכות מכריעות בדת ובמחקר '. וכאן המפתח לפולמוס-הפנתיאיזמוס 
שפרץ אחר כך. אפשר ומתנגדיו של מנדלסון העמיקו ממנו לירד לעומק דעותיו 
של לסינג. 

אף צָתָּה, שלוטר היה זמן רב אחד ממקורביו, בקר לאחר כך בחריפות 
יתרה את מעשה-לוטר *. גיאורגדכריסטוף ליכטנברג לא נמנה דרך כלל 
על מוקיריו של מנדלסון, לא היה זה אוהב-ישראל כלל וכלל. אמר עְליו 
על מנדלסון, שאלו חי במדינת-יהודים לא היה מגיע מימיו למדרגת פרסום 
וכבוד זו, בברלין עלה לגדולה. בירושלים לא היה זוכה לה 5 (בדבריו אלה. 
נגע ליכטנכרג בפרובלימה חשובה ביותר להערכתו של מנדלסון). ומכל מקום 
צרד אף הוא בזכותו של מנדלסון, ואמר שמנדלסון אחד טוב לוממאה לוטר, 

ואף הֶרְדֶר צדד בזכות מנדלסון. אלא שבקש את מנדלסון שישתמש 
בשעת כושר זו ויוכיח הוכחה עיונית-הגיונית את אמתותה של היהדות, כמות 
שהיא נראית לו. הרדר דרש שמנדלסון יצא ויברר מפני מה הוא עומד ביהדותו 3- 
היו מי שראו כאן שנאת-ישראל. לאמתו של דבר. לא נתכוון הרדר בדבריו 
אלה להשפיל את כבוד ישראל, מבקש היה שתתברר היהדות ברור פילוסופי- 
הגיוני. ,מפני מה אתה יהודי!" שאל הרדר את מנדלסון. מנדלסון לא השיב 
על שאלה זו: לא שאל את הרדר, ,מפני מה אתה נוצרי!" ושאלתו זו של 
הרדר, שאלה שנשאל דבָּרה של ה,השכלה הגרמנית, משה איש-דסוי, שאלה 
היא לדורות. ואלו היה פולמוס-לוטה זה פולמוס בין יהודי ובין נוצרי, בין 
שני סופרים בלבד - לא היה ,ענין זה קובע מחקר בפני עצמו. אולם כאץ 


!על רעיון הדת במשנתם של לסינג ומנדלסון עמד ארנסט קסירר במאמרו המקיף 
שנתפרסם בספר היובל *קיום האקדמיה הישראלית בברלין, 1929, עמוד 22 ואילך. 

? עיין : חזון ואמת: חלק ב', ספר י"ד. 

5 עיין: אפוריזמים,: יצאו לאור ע"י לייצמן, 1904י ע' 108 ואילך, 

% עיין במבואי הגרמני הנ"ל. 
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בראשיתו. חוששים היו מפני. מנדלסון, שמא יכריז מלחמה על הנצרות, שמא 
יבוא עליהם בטענות ובמופתים ש :ין עליהם תשובה. יראים היו, שמא יעורר 
פולמוס זה תסיסה ופרוד-הלבבות בעולם הנצרות גופו. השעה לא היתה 
שעתם. התיאולוגים הללו היו מודים בדבר, שדבר-הקדשתו של לוטר היה 
בו מעשה נמהר, דבר שבקלות-דעת. הכירו בזכותו של מנדלסון שלא להכנס 
לתוך פולמוס-דת שלא ברצונו. חלקו עליו בשני דברים: א) מימיה לא 
הרחיקה היהדות עצמה מהגיור, ב) רעיון-הנס הוא יסוד ומושכל ראשון בכל 
דת ודת ואף בדת ישראל. וכך היו דבָּריה של התיאולוגיה הנוצרית מפשרים 
בין מנדלסון ולוטר, גזרה שמא תתלקח שלהבת"הפולמוס ופגעה אף בביתם, 
בהיכל דתם ותורתם. 

ואם אנשי-התיאולוגיה כך, דבָּריה של ה;השכלה" האירופית, חבריו 
ואנשי-בריתו של מנדלסון על אחת כמה וכמה! על תפקידו של הלוחם 
המסור פרידריך ניקולי עמדנו בהמשך דבבינו. ראוי לתשומת לב הוא יחסו 
של לסינג אל פולמוס-לוטר. רבים קבלו על לסינג שראה את חברו וידידו 
הנאמן ‏ משה איש-דסוי נתון בצרה, יד כמה קנאים בו, מדבר עם אויבים 
בשער - והוא לא מהר לעזרתו. קשה באמת לשער את תוצאותיו של פולמוס 
זה, אלו נטפל לסינג למנדלסון. אולם כל האומר: לסינג עמד מן הצד משום 
שרצה בפולמוס זה, - אינו אלא טועהי מאגרותיו לאחיו קרל ולפרידריך 
ניקולי אנו למדים שלסינג השתתף בכל לבו ונפשו בצערו של מנדלסון, שאל 
לכל פרט ופרט, קרא כל המכתבים והתעודות הכרוכים בפולמוס ', לבו היה 
עם מנדלסון. התנגד תכלית נגוד ללוטר איש ההזיות, הקנאי קל-הדעת, רצה 
בכך, שמנדלסון ישיב ללוטר תשובה נצחת, בקומה זקופה ומתון חרות יתרהי 
(עיין במכתבו למנדלסון מתשעה בינואר בשנת 1771). לסינג הנוצרי תלה 
תקותו במשה אישדסוי, שיבוא ויאמר לעולם-הנצרות של לוטר וחבריו 
דברים שהוא עצמו רוצה היה לאומרם ולא יכול לאומרם. בטח במנדלסון 
שיקעקע את בירתה של נצרות זו (ובטחונו זה לא היה אלא בטחון שוא), 
לסינג הנוצרי לא יכול לצאת למלחמה על הנצרות שכם אחד עם שאינו 
נוצרי. ראה עצמו כאחד מהאנשים ה,ישרים", שאין בכחם להחריב את עולם- 
הנצרות של לוטר דרך חורבן ומלחמה אלא דרך בנין וחיוב, כלומו כשהם 


1 עיין בחליפת המכתבים שבין לסינג ובין מנדלסון, פרידריך ניקולי וקרל %סינג 


בקובץ אגרותיו של לסינג שיצא לאור ע"י מונקר, כרך שלישי ובמקומות אחרים. 
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את מנדלסון לכך, שיצא מהעוגה שעג לעצמו. הוא קבל; האשים, התנפל 
על מנדלסון - וזה לא נענה. 

קמו גם סנגורים למנדלסון, ומבין הנוצרים, שהר" לא היו באותם 
הימים באירופה אנשים מישראל שהשתתפו בספרות אירופה ובתרבותה השתתפות 
שיש בה ממש. יזכר מהם מטיף נוצרי בליבלנד אוגוסט וילהלם הופל, שמחברת 
הסנגוריה שלו ' הטילה סערה מרובה באותם הימים. הופל מספר מעשה 
במטרונית נוצריה זקנה שעמדה שבעה ימים בתפלה, אולי ירחם אלוה על 
נפשו של מנדלסון ויכניסה תחת כנפי הנצרות: אין הוא מאמין שהמרתו של 
מנדלסון היתה גוררת אחריה תנועת-שמד כבירה בישראל. הרי קבל עליו 
וינקלמן המפורסם את עול הדת הקתולית, וכלום רבו היוצאים בעקבותיו? 
אלו נשמע מנדלסון ללוטר, היה מקפח את כבודו ועמידתו בישראל ובאומות. 
ושוב: באיזו נצרות יודה מנדלסון? הרי מרובות הן הכתות בנצרות. וכלום 
עלולים הם חייהם ומעשיהם של הנוצרים למשוך אחריהם לבו של ישראלי 
ישר-לב ומעשה! מוטב ויקשטו הנוצרים את עצמם תחלה, ואח"כ יקשטו את 
ישראל. אין הופל רשאי להשפיע על מנדלסון, שיקבל עליו עול נצרות, - 
הואיל ואין הוא יודע. אם עתיד עול חדש זה להביא ברכה למנדלסון. 

לא כאן המקום להרצות בפרשה זו את דברי המאספים ומכתבי העת 
השונים מהמאה הי"ח, שבהם אנו מוצאים בבואת דעת-הקהל באירופה על 
התנגשות זו. דרך כלל נראה הדבר שדבָּריה של הספרות הגרמנית לא רצו 
בפולמוס זה. אף התיאולוגים הנוצרים השתדלו בדבר לדכא את הפולמוס 
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רואה את מנדלסון והוא לקה בדיאיזמוס. תומך הוא את יתדותיו בדברי 
איזנמַנג ר, מקטרג"ישראל מפורסם, שספרו (ם0ח00ט1 1060%06מ%) שמש - 
ואף כיום הוא משמש - מעין-תורה לצוררי-ישראל שבכל דור ודור. מנדלסון 
ראה עצמו נאלץ לה זיב למתנגדו זה: בסוף ה,נספחות" (עיין למעלה) הוא 
מטפח בחריפות יתרה על פני קילבילי, מודיע ברבים שאיננו עומד בשום 
משא ומתן או פולמוס עם קילבילי, שדבריו נטולים יסוד, שאין כוונתו אלא 
להזיק לו; ואף להבא לא יכנס אתו בשום פולמוס עיוני או דתי (לא לסינג 
בלבד, אף לוטר התנגד ל ברי קילבילי נגד מנדלסון). אלחנן הרץ ירא היה, 
שמא יאמינו אנשים מישרא: בדברי קילבילי ובהאשמותיו שהוא טופל על 
מנדלסוז, כאלו היה כופר באלהי-"ישראל וכיוצא בכך, ועל כן השיב לו 
מנדלסון: ,מ' קעלבלי, ליבר פריינד! איך ווירדי עש מיר זעהר פערדנקן, 
ווען איך מיט איהם פערנר צייט פרדערבן זאלטי. רעכטשאפני לייטי זינד 
ניט דאמיט צופוידן, דש איך איהם דש ערשטי מאהל גאנטווארטט האב 
על כגון זה נאמר אל תען כסיל באולתו. זייני בשולדיגונגן זינד זא אונפרשעמט, 
אונד זייני ראיות זא דום, דש איך מיך שעמן ווירדי דרויף צו אנטווארטן 
זיא זאגען רבי מבני עמנו קענטן איהם גלויבן געבען, ליבר ר' אלחנן! 
איבר דיא קעלבלש מבני עמנו מאקירי איך מיך הערצליך דען איין פרנינפטיגר 
מענש מוז דיא אלבינהייט דיזש אונפרשטענדיגר שוועצרש גאר באלד איין 
זעהן? 

וקילבילי לא נח. הוסיף לפרסם חוברות-פולמוס נגד משה אישה-דסו, 
השתדל קילבילי להוכיח, כמרומז לעיל, שמנדלסון אין לבו שלם עם דת 
אבותיו, שמתוך שהוא כופף את האמונה בפני התבונה, משליט את התבונה 
על גלוי-האלהות, הוא חותר תחת קיומה של הנצרות והיהדות כאחת. קובל 
הוא עליו, על שהוא, היהודי, כופף קומתו בפני ליבניץ וניוטון: בערמה יתרה, 
כמתכוון להטות אחריו את לב אדוקי היהודים, הוא שואל את מנדלסון: 
כלום נבונים אנו ממשה, דוד, שלמה, ישעיהו, יהזקאל ושאר הנביאים, משום 
שבאנו לעולם אחר דורם של ליבניץ וניוטין ? קילבילי רואה סכנה מרובה 
ליהדות באישיותו של מנדלסון. אותם שני היהודים שהמירו את דתם בציריך 
(עיין להלן) לא עשו כך. אלא משום שראו, שאין בכחו של מנדלסון ללמד 
סנגוריה על תורת-ישראל 2 בכל כתביו אלה לא עלתה ביד קילבילי לעורר 
= | 1 כתבי מנדלסוז, מהדורת היובל, כרך ט"ז, ע" 150. 
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רוב המשתתפים בספרות הפולמוס התנגדו . לתפיסת רעיון-הנס של 
מנדלסון!. | מהם העמידו אותו בשורה אחת עם הדיאיסטים, מהם עם 
הנטורליסטים. אחדים העלו אותו בקנה אחד עם דוד יום, ולטיר ויין 
ייק רוסו. יהדותו של מנדלסון, הדגשת אמונתו בדת-ישראל - היו לחידה 
בעיניהם. אחד מהם הכריז בפרוש שמנדלסון אינו מאמין בדת-ישראל כשם 
שאינו מאמין בנצרות. לדבריו אין מנדלסון שומר מצוותיה של תורת ישראל 
אלא כדרך שולטיר ורוּסו שומרים את נמוסי חברתם וארץ מולדתם ?, כלומר, 
לא יסוד הדת מכריע כאן, אלא יסוד-"הנמוס, יסוד-ההרגל, ואם תמצא לומר;: 
היסוד ה,לאומי". דעה זו ראויה באמת לתשומת לב יתרה. נגע כאן אנונימוס 
זה בפרובלימה חשובה ביותר, שנעמוד עליה במקום אחר. 

החריף שבמתנגדיו של מנדלסון היה פרקליט נוצרי אחד איש-פרנקפורט, 
יוהן בלטזר קְילבּלִי. הוא שהשתמש בכל שעת-כושר שהיא, ואף לפני 
פולמוס-לוטר, כדי לצאת ולחלוק על מנדלסון: באחד מספריו 3 בו הוא מספר 
על המרתה של משפחה ישראלית אחת, הוא עומד על כך, שאלו היה מנדלסון 
מקבל עליו עול נצרות היה זוכה ומגיע למדרגה יתרה בפילוסופיה. מנדלסון 
לא השיב לו על דוריו אלה, כשם שלא השיב על דברי-פולמוס שונים 
שהיו מצויים בספריו האחרים של אותו קטגור-ישראל. פולמוס-לוטר עודד 
את קילבילי להכנס בפומבי בוכוח-דת עם מנדלסון. בקש לצאת בעקבותיו 
של לוטר. במחברתו המיוחדה 1 הוא מאשים את מנדלסון שהוא מגזים 
בתאורו את שפל מצב יהודי פרוסיה: לדבריו טובה עמידתו האזרחית והכלכלית 
של מנדלסון מזו של סתם פרופיסור נוצרי באחת האוניברסיטאות שבפרוסיה. 
חושד הוא במנדלסון, שאהבתו לישראל היא אהבה התלויה בדבר, הואיל 
והוא מכניס הרבה כפקיד בבית חרשת של יהודי, וכיוצא בזה. אף הוא 
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שאינה רודפת אחריו. מנדלסון הדגיש את יחסם החיובי של ישראל לאומות, והמחבר 
חולק עליו, מונה הוא בישראל את שנאתם לאימות העולם, מזכיר להם עונות 
ראשונים של כבוש כנען ומעשי-הטבח הכרוכים בו. מעשי-אכזריות של כמה 
מהאומות הנוצריות אינו נותן ענין לכאן, הואיל והוא מעמיד כנגד היהדות 
את הנצרות הצרופה. המחבר שואל את מנדלסון, אם משתדל הוא בדבר, 
שיקרא בישראל ובאומות: *רבי משה הקדוש"? ואלו חי אברבאנל ורבנו משה 
בן מימון בתקופת-,השכלה" זו ודאי לא היו מתיחסים אל הנצרות כדרך 
שמנדלסון מתיחס אליה. | | 

כהן נוצרי אחד, אוטו יוּסְטוּס בַּזִילְיוּס הִיסִי, השכיל בחוברת-פולמוס 
שלו+ לקלוע אל המטרה. הוא מצדד בזכותו של לוטר, ואינו פוגע במנדלסון. 
קובל הוא על האחרון, שיצא ידי חובתו בהכרזת יתרונה של היהדות על 
הנצרות, ולא ראה חובה לעצמו ל הו כי ח אמתותה של הלכה זו. הוא 
מודה באמתותה של היהדות שקדמה לנצרות, אבל לא כזו שבאה לאחריה. 
אין דעתו של היסי נוחה מדברי מנדלסון שאמר דרך סתם, שמחזיק הוא 
בקשיות עורף בעקרי היהדות, ולא פרש עקרים אלה. אם דת ישראל תומכת 
יתדותיה בגלוי"אלהות, מן ההכרח הוא שתטיל זקתה על כל שאר האומות ולא 
תצמצם שכינתה בישראל בלבד. הוא קובל על מנדלסון, המודה במעמד הר 
סיני וכופר במופתיה של הנצרות, המחייב ‏ התגלות-אלוהית לישראל ושולל 
את נחיצותה ועובדתיותה מהאומות, שדין בדת-טבע לבדה. אם שבע מצוות 
בני נח (שהן הן לדברי מנדלסון עקר תורת הצדקה אשר לדת הטבע) דין 
כדי להביא אושר נצחי לאומות, מפני מה הוזקקו ישראל למעמד הר סיני? אין 
דעתו של היסי מרוצה ממעמדם החברתי והמדיני הירוד של ישראל באירופה, 
אולם אין הוא יכול להשלים עם כפירתם בישו ותורתו. ושוב חוזרת הטענה 
הישנה הנושנה: אלו היה רצונו של הקב"ה בכך שישראל ישמרו את תורתם 
שקדמה לנצרות, מפני מה הוא מענישם! - עם כל אלה מצויים בחוברת- 
פולמוס זו הרבה דברים של טעם. מנדלסון גופו הרגיש בדבר. ואלו הגיעה 
לידו חוברת זו לפני פרסום ה,נספחות" שלו, היה ודאי משיב על כמה 
מדבריה *י 7 ו 
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ם ש.הי סייר ליפ ון 11 
ו 
המפורסמת שנגמרה קודם לכן (עיין לעיל). שהרי קודם לכן לא היה כדוגמת 
פולמוס זה. לא היה זה פולמוס על דת ישראל עם רב מרבני ישראל, ה,צד 
שכנגד", צד ישראל היה אחד הסופרים והפילוסופים הגרמנים המפורסמים 
שבדור, בעל ה,פידון" שהיה נערץ על גדולי אירופה מן רוס ועד קנט 
ועד גֶתֶּה, על רוב נסיכי גרמניה ומדינות חוץ. ולא הרי תקופה זו כהרי 
תקופת וכוחי הדת המפורסמים. בתקופה זו לא היה כחה של הכנסיה גדול 
כבימי הבינים. ושוב: לא היה זה וכוח בין שתי דתות, בין שתי כנסיות, 
בין כנסיה תקיפה ובין כנסיה נרדפת. היה זה וכוח בין נוצרי אחד ובין 
אדם מישראל, וכוח בין שני יחידים, בני חורין. ובן-חורין היה גם משה 
איש-דסוי, אף על פי שנמנה היה על אומה נרדפת ונטולת-זכויות: 
הדו של אותו הפולמוס עולה מתוך הרבה מאגרותיהם של גדולי 
אירופה במחצית השניה של המאה הי"ט. הרבה חוברות-פולמוס מיוחדות 
נתפרסמו על ידי בני הדור בו בענין, רובן צדדו בזכותו של לוטר ומעוטן 
נכתבו ברוחו של מנדלסון (כל ספרות"הפולמוס זו על תרגומיה רשומה 
במחקרי הגרמני, עיין לעיל). בספרות-פולמוס זו השתתפו בא" כח הדת 
הפרוטסטנטית והקתולית. ברוח סבלנות יתרה דן בפולמוס-לוטר מחבר קתולי 
אחד!. בטוח הוא במנדלסון, שאלו היו יהודי פרוסיה זוכים לכך שידם תהא 
תקיפה על הפרוסים, לא היה זורק בהם מָרה והיה שוקד על תקנתם ושלומם. 
מסופק הוא מחבר זה, אם כך היו נוהגים אף רבני-ישראל. ואותו ספק הוא 
מטיל אף בכהני שאר הדתות. הוא מפליא את מדת סבלנותו של מנדלסון 
שאמר: אלו היה חי בדורי קונפוציוס או סולון. הייתי מכבדם ומוקירם ולא 
היה עולה כלל על דעתי להכניסם תחת כנפי היהדות. 
מחבר אחר של חוברת פולמוס?, | מומר כנראה, בא לכלות חמתו 
במנדלסון. לדבריו אין יהודי פרוסיה נטולים זכותה של חרות-המחשבה. הוא 
מחרף את הספרות התלמודית, מטפח על פני מנדלסון שאמר, שאין היהדוה 
רוצה בגרים. יבוא אברהם שהכניס גרים ויוכיח, יבוא אותו גר שבא לפני 
שמאי והלל ויוכיח שגרים אינם קשים לישראל כספחת! אותו מחבר לא ירד 


לסוף דעתו של מנדלסון. הלה לא אמר, שהיהדות גזרה על הגיור, אלא 
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זו הדת המחבקת בזרו!ות אד-זה את כל המין האנושי. דת שהיא מוציאה 
אנשים או צבורים מכלל האושר אין שמה דת. דת שאינה מטילה מרות על 
התבונה, שהיא מודה בחרותה של התבונה--כלי מחזיק ברכה היא לעולם. מודה 
מנדלסון בדבר, שבזמן האחרון התחילו יחידי סגולה שבין הנוצרים להשתחרר 
ממשפטים קדומים כלפי שאינם בני בריתם. נטיה זו הוא רואה גם בבני 
עדתו, והוא מתפלל על הצלחתה והתפשטותה. באגרת אחרת מאותם הימים 
(מקבל-האגרת אינו ידוע) רואים אנו את מנדלסון והוא מצדיק את הדין על 
פולמוס-לוטר, שכן זכה להכיר ע"י פולמוס זה כמה בני אדם ,הגונים". מקבל- 
האגרת הנוצרי הרצה כנראה לפני מנדלסון פרק בנצרות, ובצורה פילוסופית- 
השכלתית-סבלנית. מנדלסון אינו חושש כלל מפני הנצרות בצורתה זו. ולא 
עוד אלא שהוא מסכים לכך, שיקרא שם הנצרות על תורת המוסר החדשה. 
שהציע לפניו אותו מקבל-האגרת. אם שם הנצרות עלול להביא ברכה - 
ישאר השם בעינו. אולם אף דבר זה מדגיש מנדלסון, שזו לא תהא נצרות 
של נוצרים, אף ליהודים, לבני-אישלם ולבני-סין יהיה חלק בהי מנדלסון 
מבדיל | כאן : בין עבודת-האלהים הפנימית שביהדות ובין זו החיצונית. 
עבודת האלהים הפנימית היא היא דת הטבע. ישראל חייבים בהפצתה של 
עבודת-האלהים הפנימית, ואף הוא מנדלסון משתדל בכך. מה שאין כן עבודת 
האלהים החיצונית, זו תלויה בזמן ובמקום. ישראל מאמינים. לדברי מנדלסון, 
שדתם היא הטובה שבדתות, משום שנתנה מאלהים: אולם אין זו הטובה 
שבדתות לעולמי עד. הטובה שבדתות היא לנו ולזרענו אחרינו, ב,תנאים 
וזמנים מסוימים". כאן תולה מנדלסון את דת ישראל במקום ובזמן, 
ואלו במקום אחר הוא מדגיש שהיא למעלה מן המקום ומן הזמן. ושמא יש 
להבדיל בין עבודת האלהים הפנימית שביהדות ובין זו החיצונית. הראשונה 
היא למעלה מהזמן ומהמקום, ואלו האחרונה חייבים בשמירתה ישראל לבדם, 
עד שיבוא גלוי-אלוה וישחררם מ,הוראת שעה" זו. 

כבר רמזנו לעיל על כך שאותו פולמוס-לוטר עמד בשעתו- ובמשך 
שנים אחדות-במרכז עניניה של דעת הקהל בארצות אירופה. נסיכים ורוזנים 
בגרמניה. בצרפת ובארצות הסמוכות להן, פילוסופים בני אסכולות שונות, 
תיאולוגים נוצרים, המון סופרים וסתם ,משכילים" היו חרדים במדה יתרה 
לגורלו של הקרב שבין הכהן הנוצרי ובין היהודי איש-דסוי. אחה מבני דורו 
של מנדלסון, אוגוסט וילהלם הוּפָּל, אמר, שפולמוס זה עוור את תשומת 
לבם של חוגי החברה העליונים והבינונים הרבה יותר מ,מלחמת שבע השנים" 
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הדור הצעיר מכבלי הרציונליזמוס. הפעם לא היה מנדלסון המנצח. נצח 
דור מחדשי המחשבה והחיים בגרמניה, דורם של יעקובי, גתָּה הצעיר, הֶרדָר 
וחבריהם. כאן מצא לוטר מקום לגבות את חובו. לא השתתף באותו הפולמוס 
סופר וכחושב. ואין אנו עומדים על יהסו אל מנדלסון בשעת אותו פולמוס 
אלא מתוך מכתביו אל יעקובי. במכתביו אלה הוא מעודד את יעקובי למלחמה 
במנדלסון, ואגב עדוד זה הוא מספר בגנותו של מנדלסון. הרי לפני שש 
עשרה שנה היה גורל יעקובי גורלו. אנוס היה לכפוף קומתו בפני אותו 
משה איש-דסוי. ולפיכך ראה עכשיו נקם באישדריבו, ראה בשקיעת שמשו של 
מנדלסון - ודעתו נחה עליו. ושוב: לאמתו של דבר לא היה כאן משום- 
נקמת נעלב לשעבר בלבד. לוטר ראה עם שקיעת שמשו של מנדלסון את 
עלית שמשה של הרומנטיקה הפילוסופית והפיוטית, זו הרומנטיקה שהוא 
היה ממבשריה הראשונים: | 


ואף מנדלסון שעמדתו בספרות הגרמנית ובפילוסיפיה הלכה ונתבצרה 
לאחר פולמוס-לוטר, | שהיה מרבה לכתוב דברי-בקרת במקצעות"ספרות 
שונים, קנם על עצמו כנראה בין חליפת-מכתבים ובין משא ומתן ספרותי 
עם איש-ריבו. מנדלסון לא חייב את תורת הפייוגנומיקה של לוטר, זו 
שמשה רבות בשנים סלע מחלוקת בספרות הגרמנית שבאותם הימים (ואף 
הוא כחברו פרידריך ניקולי טפל במסכת זו), ומכל מקום הרחיק את עצמו 
מפולמוס-סופרים זה, שיסודו היה נעוץ במשנתו של לוטר. בהעלם שמו כתב 
פעם קצרות בהלכה זו, ואף באחד ממכתביו לאוגוסט פון הָנִינְגַס דן את 
משנתו בפילוסופיה של לוטר ברותחין. בשנת 1775 פנה מנדלסון ללוטר והפיל 
תחינתו לפניו שישקוד על תקנתם של יהודי קהלות אחדות בשוייצריה 
(לִינגנו ואָנדִינגֶן). מדברי ניקולי אנו למדים שלוטר נענה למנדלסון, ומצבן 
של אותן הקהלות הוטב. בספרות ובחיים לא נפגשו לוטר ומנדלסון, מימות 
הפולמוס אף פגישה אחת של ממש. 


* * 
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הָדו של פולמוס-לוטר נשמע אף באגרותיו של מנדלסון מאותם הימים. 
הרבה ממה שהעלים בגלויי"דעתו בו בענין. גלה, ופרקים שלא במתכוון, 
באגרותיו אלה. וכך, לדוגמא, שאלו אחד מסופרי הדור הֶרמַן אוּבָּרִייט, ‏ איזו 
היא הדת המביאה את מדת-הצדק הגדולה ביותר לאלהים ולאנשים? מנדלסון 
משיב ואומר: זו הדת שהיא סובלת ביותר ומעלימה עין מעוברי-מצוותיה, 
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לאחר כך גומר לוטר את ההלל על מנדלסון!. בספרו המפורסם, - שבנה אב 
לתקופה מיוחדה בתקופת ה,סער וההתפרצות",-,קטעים פיזיוגנומיים" הוא 
מנסה כמה פעמים לעמוד על ה,פיזיוגנומיה" אשר למשה מנדלסון. מתוך 
הערצה יתרה הוא עומד על שרטוטי פניו השונים, במעמקי עיני מנדלסון הוא 
מגלה משהו משל נפשו של סוקרטס. דמותו של מנדלסון משמשת לו סמל לחכמה 
עליונה, דמות הנשגב והנעלה?. נראה הדבר כאלו עמד מתוך התנגשותו עם 
מנדלסון על הערכים החיוביים הגנוזים בנפש האומה הישראלית. בא לקלל ונמצא מברך. 
כשיצא בשנת 1782 ספרו של כריסטין וילהלם דוהם על שפור מצבם 
האזרחי של בני ישראל 8םט005500ז0\ 6 61:6₪ :12600 ,ג0כ1 גמ11861 .זם?)) 
(מ66ט[ 00, זה הספר שהיה בו משום מפעל היסטורי, גמר עליו לוטר את 
ההלל. הוא מחזק את ידי דוהם במלחמתו לטובתם של ישראל. ולא עוד. אלא 
שהוא קובל על בני דורו, דור ההשכלה והסבלנות, שהם כולם למן המלך 
היושב על כסא מלכותו עד הפחות שבבני האדם נרתעים לאחוריהם כשהם 
נתקלים באדם מישראל, הואיל וסבורים הם שנעלים הם על בני ישראל. 
משיא הוא עצה לנוצרים שיתחילו להסביר פנים לישראל, להתיחס אליהם 
יחס של כבוד ובמדה זו יהיו ישראל מודדים להם?. ולמרות כל אלה לא 
כבש ‏ לוטר את יצרו כשפרץ פולמוס"הפנת איזמוס, הפולמוס | בין 
מנדלסון ובין פרידריך הנריך יעקובי, - הפילוסופוס של תקופת ה,סער 
וההתפרצות" במחשבה הגרמנית,--על שפינוציותו של לסינג, זה הפולמוס שבעטיו-- 
ובמקצת בדרך בלתי ישרה-נפטר מנדלסון מן העולם. אין כאן המקום לעמוד 
על פרטיו של פולמוס זה, שהוא תופס מקום מיוחד בתולדות הפילוסופיה 
החדשה. זה שהכשיר את לבותיהם ומוחותיהם של טובי המשוררים והחושבים 
בסוף המאה הי"ח לקבלת תורתו של ברוך שפינוצה. הפעם לא לוטר הנוצרי 
קרא למלחמה על משה איש-דסוי היהודי, - יעקובי הסוער והמתפרץ, 
הרומנטיקן בא להוריד מכסאואת מנדלסון ארי ה,ה שכלה* ולא דִבָּרה 
של ה,השכלה" בלבד - אלא ה,השכלה" גופה: היתה זו שעת שחרורו של 
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בפרוטרוט במבואי הראשון לכרך שביעי של כתבי מנדלסון. 


3 מכחר כתבי לוטר (גרמנית), יצאו לאור ע"י אורלי, א', 1841, עמ' 52 ואילר. 
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למלחמה לשם קדוש שמה של תורת ישראל, ולא היה חסר אלא אמתלא 
הגונה לכך -- הרי לא היתה לו אמתלא טובה מזו! מנדלסון לא השתמש בשעת 
נושר זו. להפך. תיכף לאחר פרסומוּ של קטע זה כתב מנדלסון ללוטר ובקשו 
לברר, אם קטע זה מעשה ידיו הוא ואם בידיעתו נתפרסם בדפוס. לוטר 
מהר להתנצל על כך בפני מנדלסון. תחלה אמר שאין קטעליומן זה משלו 
אלא משל חברו שנפטר זה כבר. הרגיש בדבר, שמנדלסון לא יאמין לו, 
מהר ופרסם בו בעתון גלוי דעת, בו הוא מוחה כנגד אותו ,פלאי" שפרסם 
קטע-יומן משל חברו בשמו הוא. מאמר זה הניח את דעתוּ של מנדלסון, 
שהיה שמח ביותר על שלוטר הודיע בפומבי, שאין הוא אחראי לאותו קטע 
ולפרסומו. במכתבו האחרון ללוטר בו בענין (ט"ו בינואר בשנת 1771) הוא 
מעמיד אותו על כך, שאין בני ישראל נוטרים איבה לישו הנוצרי ולתורתו. 
כל עוד שהיתה ידם של הנוצרים תקיפה על ישראל, על כרחם בקשו להם 
ישראל מפלט ומגן ברגש-האיבה כלפי הנצרות. שהרי לא היה בידם אלא כלי- 
זין זה בלבד. ועכשיו, כשהנוצרים הולכים ומרחיקים עצמם משנאת ישראל 
ורדיפתם -- הולכת ונחלשת אף שנאתם של ישראל כלפי הנצרות. במדה שהנצרות 
מודדת ליהדות, בה במדה תהא היהדות מודדת לה. מהובתם של כל ה*טובים' 
שבבני האדם לבער אחרי שנאת-הדת שבין היהודים והנוצרים. מנדלסון 
קובל על כך, שטופלים על בני דורו מעשיהם של הצדוקים והפרושים 
בפרשת-ישו. אין הוא יודע כלל וכלל אם היו גזרי הדין של אבותיו לפני 
אלף ושמונה מאות שנה בירושלים הגונים או לאו, הרי אין הוא יכול להיות 
אחראי אף לגזרי-הדין של דיני פרוסיה שבימיו. מכיון שאין לה ליהדות 
מקורות נאמנים ומפורטים לפרשתזישו, על הנבונים שבישראל להרחיק עצמם 
ממשוא"פנים | לאחד הצדדים, ולמסור לשמים את דינם של רודפי ישו. 
ויש בישראל הרואים את ספרי תורתה של הנצרות נאמנים, ולפיכך הם מודים 
במוסריותו של ישו. אלא שהללו - ומנדלסון רואה את עצמו כאחד מהם - 
מתנים ארבעה תנאים בדבר: שישו לא בקש מימיו להֶדְמות לאביו שבשמים, 
שלא ראה עצמו כבן-אלהים, שלא בקש שיתפללו אליו ולא בא לבטל את 
דת משה וישראל (עיין להלן בדבר יחסו של מנדלסון אל שאלת היהדות 
והנצרות). 
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הפולמוס פסק ושני הלוחמים לא יצאו כאויבים. בספריו השונים שנתפרסמו 
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חידת-פלאים הוא. לכאורה הופך הוא את הקערה על פיה. לכאורה רצה 
מנדלסון בהפסקת הפולמוס לא משום שנפשו חשקה בשלום, משום שהרחיק 
עצמו ממלחמת אנשי-דת, ולא משום שחרד היה לגורלן של האמתות המשותפות 
לכל הדתות, שפולמוס"דת עשוי להעבירן מן העולם, להכביד על ההתקרבות 
האטית שבין הדתות - אלא משום שאחדים מ,בני עמו" כפו אותו עד 
שאמר: רוצה אני בשלום! ואם, כך היו כל דבריו על הצורך בשלום כלפי 
פרידריך. ניקולי, לסינג, לוטר דברים בעלמא, דברים בלב ולב? וכל טענותיו 
על ההפסד הרב הכרוך בפולמוס-דת לא היו אלא דבר שבתכסיס - 
בעוד שלבו שאף למלחמה לשם קדוש שמה של היהדות ?! וכלום גם פרידריך 
ניקולי וחבריו, ,מלאכי השלום" הללו שהשתדלו לדכא את הפולמוס בעצה 
אחת היו עם ,בני עמו" של מנדלסון, וכולם עשו את מנדלסון - על כרחו-- 
רודף שלום?! ושוב: אם קנאת הדת והיהדות בערה במנדלסון. והתפלל 
לשעה בה יפרוץ פולמוס-דת חדש, מפני מה השתדל על כך שפולמוס-לוטר 
יעבור מן העולם ולא ישאיר אחריו רשומים נכרים באפולוגיטיקה הישראלית 
המקובלת? | 

רגלים לדבר. שכלפי פנים בקש מנדלסון לעמוד כסנגור-ישראל, שלא 
יאמרו עליו, שלא רצה או לא יכול להגן על דתו, לא ידע מה שישיב 
לכהן נוצרי. כלפי ,בני עמו" התנצל על כך שהפולמוס עבר מן העולם, 
בלי כתב-סנגוריה על דת-אבותיו מצדו, ותלה את הקולר בצוארם של אחרים. 

ועד כמה בקש מנדלסון את השלום באמת, ירא היה מפני הפולמוט 
והדומה לו - יבוא פרסום הקטע הרומָאי מיומנו | של לוטר ווכית. לאחר 
שהשלום שב על מכונו, הלך אחד מחבריו של לוטר ופרסם בעתון אחד 
שבינה (ו01ת596 16זה₪616 מסט מ86מג0וס2 6מַ56וגמ6[) קטע מיומנו הרומאי של 
לוטר, בו ספר לוטר על מנדלסון, שאין הוא מתנגד לישו, שאין לבו תמים 
עם יחס אבותיו למניח הדת הנוצרית, ומכל מקום אך בידי אלהים הוא 
להכניסו תחת כנפי דת-האמת, דת-הנצרות. פרסום קטע זה כשהוא לעצמו 
היה בו כדי להרגיז את מנדלסון, שהרי מקום היה להניח, שלוטר יוצא שוב 
למלחמה, שאין מעשה זה אלא אות-קרב חדש. ואלו היו אף פני מנדלסון 


גאנץ אנדרי תשובה געבן -וואללן* (כתבי מנדלסון, מהדורת היוב?, כרך ט"זי נערך ע"י 
ח. בורודינסקי, עַ' 148). -- מי היו אלה שעכבו בידי של מנדלסון מלהמשיך בפולמוסז 


לצערנו אין בידינו ידיעות מדויקות בנידון זה. 


ושי יקייר -ר" . 
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אין מן הצורך להדגיש, כמה רחוק היה לוטר ממהלך-רעיונות זה.: 
לוטר הקנאי חי בעולמו של המוחלט, דעתו לבדו אמת ודעות זולתו הן 
נפסדות, ואלו מנדלסון מודה בפרוש שאף דכרי אחרים דברי אלהים חיים 
הם, שכמה דרכים מובילות לרומא. אין הוא אומר שאין תורת-אמת :לא 
תורתו. כשהוא יושב על כסא המשפט לשפוט תורותיהם ודעותיהם של בני- 
אדם, הוא נוהג במדת-הספקנות. כאן אין הוא דוגמטיקן אלא סקפטיקן: שמא 
יש אמת בדברי החולקים עליו! לוטר לא יכול היה לרדת לעומקה של מדת- 
סבלנות יתרה זו. מתוך מדה זו בא מנדלסון ואומר, שאשרי הדור שיחיה על 
אמתותיהם של המשובחים שבנוצרים ושביהודים כאחד. 

עד כאן תשובתו של מנדלסון ללוטר, מכאן ואילך הוא מתווכח עם 
אחד ממתנגדיו הקיצוניים, יוהן בלטור קילְבְּלִי, 


ובשעה שעד כאן ראינו את מנדלסון והוא רודף שלום בכל כתו, 
שונא ריב ומדון, מעורר את חבריו וידידיו שישתתפו בהשלמתו עם לוטר, 
מרחיק עצמו מכל פולטוס-דת שהוא - הרי הוא מופיע לפנינו באגרותיו 
לאלחנן הֶרץ כאיש מלחמה, נוקם ונוטר לאלהי ישראל, מקנא קנאת היהדות. 

באחד ממכתביו (מיום ששה עשר בנובמבר בשנת 770\) להרץ הוא 
מצטער על שלא המשיך בפולמוסו עם לוטר, אין הוא מתחרט כלל על 
פולמוס זה, כאן נראה מנדלסון כמצפה לפולמוס חדש, ולכשיזכה לכך - 
ילחם על ,קדוש הש וכאן אנו למדים שמנדלסון כשהוא לעצמו וצה 
בפולמוס - אלא שבטל רצונו ,מפני רצון-אחרים", ואלו לא היה תלוי בדעת 
,אחרים" אלה, היתה ,תשובתו" לובשת צורה אחרת לגמרי! ' מכתב זה 

1 לשון קטע-מכתבו הנל של מנדלסון: >ווארום איך מיך אין דיספוט איין גלאזן, 
פראגן זיא מיך? איך וואלטי נור איך העטי מיך עטוואש מעהר איין גלאזן. נאך האבי איך 
ת*ל קייני חרטה דרויף. איך קעהרי מיך אן די שארטעקן אללי ניט, די ווידר מיך הערויש- 
גגעבן ווערדן. מי שיש לו מוח בקדקדו בגרייפט וואהל, דש עש דברי בלי טעם זין. מי 
יתן איך בקומי ווידר אייני זאלכי גלעגנהייט, זא טוהי איך ווידר, וואש איך דיזש מאהל 
גטאהן האבי. האט מאנכר גגלויבט צי אללם שטילשווייגן צו מוזן, איך גלויבי עש ניט. וועך 
איך בדענקי, וואש מאן לקדש את השם צי טוהן שולדיג איזטי זא בגרייפי איך גאר ניט, 
וויא זא מאנכי מבני עמנו אימר שרייאן, למען השם. איך זאל ניט מעהר דאפון שריבן. 
אויך האבי איך עש, השם יודעי איך זאל ניט גערן גטאהן' דש מיך פום דיספוט לאזגמאכט 
הא % בטלתי רצוני מפני רצון אחרים. ווערי עש מיר נאך גגאנגן' זא העטי אייני 


4 רתה: יש עוד-ו ן :רא ב + הי ב 
7 7 7-ככתת- 
יותר גדול לגבי דור ה,השכלה" מזה של משפטים קדומים. בני תקופת 
שלטון הרציונליזמוס ראו את משפט הקדום והוא פגם בהגיון, מום שבאופי. 
מי שנתפס ל,משפט קדום" לא היה בגדר ,משכיל", פילוסופוס, *אדם מן 
הישוב. פגם זה שהטילו לוטר וחבריו במנדלסון היה בו כדי להרגיז את 
מנדלסון ביותר, להכריחו שיבוא ויטפח על פני החולקים עליו- ומכל מקום 
לא יצא מנדלסון מהעוגה שעג לעצמו. הם אומרים שלקה במשפטים קדומים 
כלפי ‏ דת-אבותיו, ‏ והוא משיב ואומר: אין בכחי להכריע בדבר, אם אני 
נתפס למשפטים קדומים כלפי דת-אבותי, - כשם שאני יודע אם ריח פי 
יפה או לאו... ותשובתו זו של מנדלסון ראויה לתשומת-לב יתרהי מה ריח 
שבו מיוחד לו, אינו עשוי להנטל ממנו, טבוע הוא.,בו. אין לשנותו ואין 
להתנצל עליו - אף דת-אבותיו שבידו כך. 

מנדלסון יוצא לברר ללוטר, שמושג"הדת שבידו אינו נעוץ במושגה 
של התגלות-האלוה: דת לחוד והתגלות-אלוה לחוד. ה,השכלה", שהכריזה על 
האוטונומיה של התבונה והעמידה אותה כנגד סמכותו של גלויההאלוה. נסתבכה 
ביותר בשאלת התגלות-האלוה. חלוקים היו בני דור ה,הַשכלה" בשאלה זוי 
הללו ראו את התגלות-האלהים כמושכל ראשון לדת, והללו כפרו בה 
לגמרי. מהם לא הודו אלא בדת הטבעית בלבד, ומהם ראו בה מעין הוספה 
לדת הטבעית. מעין קיום-אלוה לתבונת-האנוש הטבעית. רבים מבני בית 
מדרשו של אבי ה-השכלה" הגרמנית, כריסטין וולף, עמלו כל ימיהם 
לגלות את יסודות התבונה שבהתגלות-האלוה, ולא כאן המקום לעמוד על 
כך. מנדלסון, מהמתונים שב,משכילים", סלל לו כאן דרך מיוחדה: הודה 
במעמד הר סיני וכפר בהתגלות-ישו וכל הכרוך בה. מנדלסון הורה: הדת 
היא דת טבעית, יסודה נעוץ בתבונה, אין הדת דרך כלל זקוקה להתגלות- 
אלוה: מה שאין כן גלוי-אלוה על הר סיני. בגלוי זה מחזיק מנדלסון בקשיות- 
עורף מיוחדה במינה: בעקבותיו של רבי יהודה הלוי, בעל ה,כוזרי", הוא 
יוצא ומבסס את אמתותו של גלוי זה, זו שלא זכה לה גלוי-אלוה אחרי 

דברים אלה שאמר כאן מנדלסון דרך רמז מצאו אחר כך את בסוסם 
העיוני והרחבתם בכתב-בקרתו על ספרדהפּלִינגֶנזִיה | לשרל בוני -ח66686) 
65162 מ6פה1!ג ץ 05 זסלם מ6שתטזם0גזז6ט עיין להלן). 

אין מנדלסון מוותר על מעמד הר סיני, ואלו בכחו של הנס הוא 
כופר. הוא מעמיד את האמונה בהתגלות-האלוה על החוק, על רעיון מעמד- 
הר סיני, על רעיון מתן-התורה ,בהקהל" - ולא על האמונה בנסיםי 





מש והי מב ד לו ם. ורן 3 





הוא מלוטר הרבה יותר מרחוק יהדות מנצרות (לפי תפיסתו). מונע היה 
עצמו מלהסביר לו פרק בדבר יהדות ודת. 

עברה הסכנה שהיתה מרחפת על ראשו של מנדלסון; שמח על כך, 
שמוף סוף זכה להפטר מלוטר מתוך שלום וידידות (מכתבו ללוטר בתשעה 
באפריל 1770). וכך פרסם ניקולי, זה ששמש מו"ל לכתבי-הפולמוס, לימי 
יריד-פסח (בליפסיאה) בשנת 1770 את +אגרת-תשובתו" של לוטר ואת השנספחות" 
למנדלסון (ה,הוספותי ללוטר לא נתפרסמו, וממילא לא היה צורך בפרסום 
,הערותיו" של מנדלסון ל,הוספות" הללו) !. 

ב,אגרת-תשובתו" הופך לוטר את הקערה על פיה: מימיו לא נתכוון 
להעביר את מנדלסון על דת-אבותיו שבידו, לא כתב מה שכתב ב,הקדשתול אלא 
כדי לעורר את מנדלסון לכך, שיזקק לשאלת אמתותה של הנצרות. סבור 
היה שאין דרך טובה לכך מ,הקדשתו". אולם תוך כדי דבריו אלה הוא 
סותר את עצמו, כשהוא הולך ומוסיף בהמשך דבריו, שבאמת קוה שמנדלסון 
יעמוד מתוך ספרו של בוני על אמתותה של הנצרות ונצחיותה, כלומר. 
שיודה בנצרות להלכה ולמעשה. עמידתו הקשה של לוטר נכרת גם מתוך 
,אגרת-תשובתו" זו: מראה פנים לכאן ולכאן, מתנצל, ומקוה לראות את 
מנדלסון חוסה בצלה של הנצרות.. ובבחינת מה מנסה הוא להקים את 
הפילוסוף, ה,משכיל" שבמנדלסון כנגד היהודי שבו, להבליט את הסתירה 
היסודית שבין שתי רשויות אלה. בהתלהבות יתרה הוא מדגיש את ההבדל 
בין אפיה האוניברסלי של הנצרות ובין זה הלאומי-המצומצם אשר ליהדות. 
באוניברסליותה של הנצרות הוא מוצא מעין ,היתר" למעשה שעשה כלפי 
מנדלסון. / 

אף מנדלסון משתדל ב,נספחות" להסביר פנים ללוטר ולחפות על 
פשעו - מפני ‏ דרכי שלום.. מה ב;תשובתו" אף ב,נספחות" אלה חוזר 
מנדלסון ומדגיש שלא היה לוטר רשאי לעשות מה שעשה. לוטר וחתבריו 
אמרו עליו על מנדלסון שאינו יכול להיות דן בשאלת-הדת, הואיל והוא 
נתפס למשפטים קדומים, הואיל ויהדותו קודמת ל,השכלתו". ואין לך פגם 


3, כרך ד'י, ע' 526--525). הרומנטיקה האירופית התחילה מחזירה את עטרת התפיה 
ליושנה. לודויג פויארבך, שאין למגותו כמובן על הרומנטיקים, השכיל לרדת *עומק 
כודה של התפלה. עיין בספרו >מהות הנצרות* 

1 עִיין בכרך ז" הנאל לכתבי מנדלסוז. 


2 ר"ר. ש.ם ע ון ר.א בי דודיב יר ץ 





על ידי מנדלסון בשעת פומוס זה. ולא זו בלבד. תשובת-פולמוס כהלכתה 
היתה מחייבת את מנדלסון ‏ להזקק לעצם השאלה, להשיב לנוצרים, להציע 
את עיקרי טענותיו נגד הנצרות ואת יסודות משנתו ביהדות. וכך היתה 
התנגשות זו משמשת יסוד לברור פילוסופי על היהדות ועל הנצרות - 
כלומר היינו זוכים על ידי כך במבוא פילוסופי ל,ירושלים", שנתפרסם 
שלש עשרה שנה לאחר כך. 

מנדלסון מפסיק לפי שעה את משאו ומתנו עם לוטר. פרידריך ניקולי 
נלחם לו. זה שהיה ,איש ריב ואיש מדון* לכל גרמניה. דברים שמנדלסון 
לא יכול לאומרם - נאמרו ללוטר (במכתבו בעשרה במרץ) מפי ניקולי: 
מנדלסון לא איכפת לו כלל אם אתה, לוטר. עומד בנצרותך, ואתה דואג 
ומצטער על כך שמנדלסון נשאר עומד ביהדותו!... מנדלסון רחוק מדברי- 
פולמוס, ואתה נפשך חשקה בכך, אם למלחמה - מלחמה... אם יפרסם לוטר 
את ,הוספותיו" - יפרסם מנדלסון אחר כך אגרת מיוחדה עליהן: - סגנונו 
החריף של ניקולי ודברי-איומו הכרועו את הכף לשלום, ולא למלחמה: לוטר, . 
שהיה חוכך בדבר אם לשמוע לעצתו של ידידיו אנשי ברלין, שקראו לשלום, 
או לקבל דעתם של ידידיו בני-ציריך, שעוררוהו למלחמה, - כופף קומתו 
בפני מנדלסון ואיש-בריתו ניקולי. אין הוא עושה את פרסום ה,הוספות" 
דבר שבתנאי (עיין במכתבו למנדלסון בתשעה עשר במרץ בשנת 1770). 
הכל מסור ללבו של מנדלסון, לכשירצה -- ישתמש בהן. הרגיש לוטר בדבר 
שאין לו דרך אהרז אלא זו של הכנעה והשלמה. מבטל הוא רצונו מפני 
וצונו של איש-,סוי הישראלי. כנגד זה מבקש הוא את מנדלסון שיברר לו 
כמה הלכות סתומות ביהדות ובדת. משתדל לוטר; לעורר את מנדלסון לכך 
שיש: ויתן אתו - משא ומתן של אגרות - בשאלת הנס - זו השאלה 
שעמדה ברום עולמו של לוטר. מנדלסון לא היה לו דבר, כמרומז לעיל, 
עם אותה אמונת-הנס המשולהבת והקנאית ללוטר. לא ראה בנסים מה שראו 
בהם לוטר וחבריו. והוא הדין בתפלה. מנדלסון, איש ,ההשכלה" בת המאה 
הייח, נעלם ממנו סוד תפלה, זו שראה אותה לוטר ובכחה לחולל נפלאות, 
לברוא יש מאין כביכול !.: מנדלסון עמד על כך מראשית הפולמוס, שרחוק 


1 בימי ה,השכלה" האירופית במאה הי*ח ובימים שלאחריה נסתחף שדה של 
התפלה. הרבה מן הענין יש בדברי ע'מנואל קנט על התפלהי שמנה בה צביעות וכיוצא 


בה, הוא היה אומר: מי שהתקדם בדרך הטוב מרחיק עצמו מן התפלה (עיין: כל כתביו 
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מנדלסון היתה נוחה מ,* רת-תשובתו" של לוטר. אנשי-בריתו של זה הא רון 
סמכו את ידם על ה,נספחות"* למנדלסון. וברוח-שלום וידידות כותב ננרלסון 
את מכתבו ללוטר, בו הוא מבוך על גמר-הפולמוס. אולם לא הגיעה עדיין 
השעה לכך. נמלך לוטר ושלח לאנשי-בריתו בברלין .הוספות* ל,אגרת- 
תשובתו". והללו לבו את שלהבת.-הפולמוס מחדש. ,הוספות" אלו פגעו במנדלסון 
פגיעה יתרה, ולפיכך דרש במפגיע מאנשי-בריתו של לוטר, שזה האחרון 
יותר על פרסומן של ה,הוספות", ולא - לא יפרסם את ה,נספחות" עם 
,אגרת תשובתו" של לוטר כאחת, אלא יטול רשות לעצמו לפרסם לאחר כך 
מחברת מיוחדה: 
אותה שצה עומד היה מנדלסון לשנות תכסיסי-:מלחמה" שלו. מתוך 

רוגז והתמרמרות התחיל כנראה, - למרות רצונו, -- מכין כתב-קטגוריה מיוחד 
על לוטר. לא נשמר ממנו אלא קטע אחד ', שהוא י"צא ללמד על כתב- 
קטגוריה זה - אלו עמד מנדלסון וכתכו. כאן עוזב מנדלסון את דרך-נמוסו, 
שהיתה בשבילו ,אם ארחים", הוא מתחיל לובש גבורה והריפות-פולמוס. 
בהתול שנון הוא מעמיד את לוטר ועולם-הנצרות על הסתיר היסודית 
שבידם: מתוך קיומה העלוב ועמידתה הדלה של כנסת"ישראל הדוויה הם 
למדים ומלמדים את אמתותה של הנצרות, כאלו לא נתכוון הקדוש גרוך 
הוא בשמירת-ישראל אלא כדי להביא מופת לאמתותה של הנצרות, ומצד 
שני הם משתדלים להכניס עדה עלובה וסחופה זו תחת כנפי הנצרות. ועל 
ידי כך נמצאו מבטלים את ה,מופת החותך" שבידם, שהרי אם אין ישראל 
בעולם - אמתותה של הנצרות מנין ? 

דרך התול שיש עמו זעם רב שואל מנדלסון את לוטר וחבריו: לשם 
מה באים הללו לטפח על פני היהדות, והרי זו אין חייה חיים, ,מושפלת 
עד שאול תחתיה". ומפני מה פתח לוטר בפולמוס? כאן, בקטע זה שנתפרסם 
לאחר מותו של מנדלסון. נאמרה התשובה בפרוש: ,לא מתוך ידידות" 
(במכתביהם מכריזים מנדלסון ולוטר על ידידותם וחבתם היתרה). 

הרמזים המועטים שבקטע זה דים להוכיח, מה צורה היתה לובשת 
תשובת-פולמוס של מנדלסון כהלכתה. תשובת-פולמוס זו, שלא באה לעולם, 
ודאי היתה הרבה יותר חיונית, יסודית. נוגעת בשרשי הדברים, בה היה 
מתגלה משעור-קומתו של מנדלסון הרבה יותר מבכל דברי-השלום שנאמוו 


1 עיין בכרך ז' הג"ל של כתבי מנדלסון, עמוד 61 ואילך. 
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באו הללו לסייע בידו. לגשור לו גשר לנצרות. קול שאינו פוסק יצא בעול 
הנצרות על מנדלסון, זה ה,יהודי לשיטתו של לייבניץ", כמות שקרא לו 
אחד ממתנגדיו הנוצריים, שנמנה הוא על היהודים ה,פילוסופיים" בברלין 
המבקשים את קרבתה של הנצרות, המודים בנצרות (וביחוד בצורתה האוניטריית, 
זו העומדת בנגוד לנצרות של אַטנזיוּס). ועל טעותו זו של לוטר, שבנתה 
אב לפולמוס, אנו עומדים גם מתוך מכתבו ללידקי (ארבעה עשר בפברואר 
בשנת 1769). פרידריך ניקולי, זה לוחם-ה?השכלה" המובהק, שתעריך מתוך 
פכחות והבנה יתרה את ,יהדותו" של מנדלסון. העמיד את לידקי על טעותו 
זו: מנדלסון לא בא לעקור את מיהדות המסורתית משרשה, לבו תמים עם 
אלהי אבותיו ותורתם! נסתתמו טענותיהם של ידידי לוטר בברלין, אם אין בין 
מנדלסון ובין שאר היהודים ולא כלום - אין תקוה לעמלס. 

כשנתקל לוטר בקשיות-ערפו של היהודי ה.לייבניציני", נוכח בטעותו 
שטעה, בא ב,אגרת-תשובתו" לתקן את המעוות, ומאידך גיסא ללמד סנגוריה 
על עצמו. (ביחוד פגעו בו דברי מנדלסון. שגלה ברבים את שיחתם זו 
שהתנו עליה, שלא תתפרסם ברבים. כהן נוצרי המטיף למוסר לא יכול 
להשלים עם דברי הבריות שיאמרו עליו כאילו אינו איש-סוד, אינו שומר 
מוצא-שפתיו. כלפי בני עדתו היתה עמידתו קשה ביותר - על שום שיהודי 
נזף בו על כך). לוטר נתן רשות למנדלסון, שיעשה ב,אגרת-תשובתו" כאדם 
העושה בתוך שלו, והוא שיודיעו על כך. מנדלסון ראה עצמו הייב לפרסם 
,נספחות* ל,אגרת-תשובתו" של לוטר. בברלין נועד חבר-מומחים שהוטל עליו 
לבקר את ,אגרת-תשובתו" של לוטר ואת ,הנספחות" למנדלסון על מנתו 
למסרן לדפוס כאחת. וע"י כך - סוף השלוט לבוא. בחגרנבונים זה הי 
מנדלסון וידידו ניקולי, !ובאי-כחו של לוטר: המטיף לידקי והכהן הנוצרי 
שפלדינג  .!‏ - ו 
מנדלסון גופו ראה שחבר זה, שלתוכו נכנסו שני כהנים נוצרים, מוכר 
ספרים אחד ויהודי אחד (יהדות היתה משמשת באותם הימים בחינת מעמד 
בפני עצמו) - מעין חזיון +משונה" ביותר. 

לכאורה נראה היה שהפולמוס הולך וקרב לידי גמר 5. דעתו של 


1 על יחסו של שפלדינג אל לוטר ואל מנדלסון עיין במבואי הראשון לכרך ז' הנ"ל 


של כתבי מנדלסון. 
? עיין במכתבו המעניין של לידקה <לוטר מארבעה במרץ 1770. 
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למה ישמשו חומר ל,אניקדוטות" בפי הבריות! עד שיטפלו בשאלות שהם 
חלוקים בהן, מוטב ויזקקו לאמתות המשותפות לשניהם. 

דעתו של לוטר לא היתה נוחה מ,תשובתו" של מנדלסון. ראה עצמו 
אנוס לברר כלפי ,דעת-הקהל" שבימיו, שאינו כולו חייב. אי-אלה דברים 
בשתשובתו" המנומסת והמתונה של מנדלסון פגעו בכבודו, ואין כהן-דת מוחל 
עָל כבודו, כבודו כבוד שמים כביכול. 

וכך נסתיימה [תקופתו הרא שונה של הפולמוס (פרק ‏ הזמן שבין 
ארבעה בספטמבר בשנת 1769 עד עשרה בפברואר בשנת 1770): תקופתו 
השניה מסתיימת בעשרים באפריל בשנת 1770. 

ידידיו של לוטר בברלין ידעו שעומד הוא לפרסם תשובה ל,תשובתו" 
של מנדלסון, וכנראה התרו בו שלא יגדיש את הסאה. בניהברלין אלה היו 
זה'רים בכבוד אכסניה שלהם. ברלין במאה הי'ח! זו היתה בחינת <קולוניה", 
קולוניה ובה הרבה ,קולוניות": ישראלית. גרמנית, צרפתית וכו'. חותם 
לאומיות-פרוסית לא היה טבוע עדיין עליה. לא היתה זו קנאית לדת ולאומה. 
מדת חרות וסבלנות יתרה היתה נוהגת בה. וכאן המפתח להבנת פעולתו 
של משה מנדלסון והשפעתו. יפה העיר מי שהעיר, אלו לא חי מנדלסין 
בעיר-קולוניה זו לא היה זוכה מימיו לתפוס אותה עמדה מרכזית (ובמקצת 
יש כאן דמיון-מה בין עמידתו של מנדלסון בברלין במאה הי"ח לזו של 
ידידיה באלכסנדריה של מצרים שבימי). אילו היה מנדלטון יושב בעיר 
פרוסית שאינה בחינת ,קולוניה" - היו יציאתו מן ה,גטו" ועליתו על 
כסא-המלכות בספרות הגרמנית שבימיו עולות לו בחייו, ביהדותו, בנפשו. 
בקולוניה זו ששמה ברלין מצא את מקום גדולו ופעולתו. ת:26 ג 0[ - 
זה שמו וזכרו באירופה שבמאה הי"ח משעה שנתרגם ,פידון" שלו צרפתית. 
םומ ג וט[ זה שמש אח"כ שנים מרובות מלכות בפני עצמה באותה ,קולוניה" 
של פרידריך הגדול. וידידיו שללוטר בברלין הכירו ברוחות המנשבות בקולוניה 
זו, נסו הללו להשפיע רוח של מתינות על לוטר. מבחינה זו ראיי לתשומת- 
לב יתרה מכתבו של המטיף הנוצרי פרידריך גֶרמַנוס לידקי (194% (מכתב 
זה לא נתפרסם עדיין, ולא השתמשו בו כלל). שהיה אחד מעוזריו הראשיים 
של פרידריך ניקולי במערכת ,אלגעמיינע דייטשע ביבליאטעק" שלו. מכתב 
זה צנן הרבה את תאות-הפולמוס של לוטר: ממכתבו של לידקי אנו לומדים, 
שלוטר וחבריו סבורים היו, שמנדלסון דוגל בשם יהדות ‏ , חדשה, שהוא 
בחינת לוּתִיר לדת ישראל, שדבר אין לו עם דת ישראל המסורתית, ולפיכך 


108 ד"ר שטעון ראבידוביץ 
הגדולים ביותר של מנדלסון, אותו ,מג הצפון", ה מן אמר ללוטר - כשמונה 
שנים לאחר כך - שלא היתה לו ללוטר כל תקוה לזכות בריב עם 
,משה מפיבושת" עם זה משה האיש שבכח נביאיו עלה הרבה על 
בוני ותורתו. ראה לוטר והוא ברע - מהר וכתב למנדלסון (בכ"ו בדצמבר 
בשנת 1769) מעין מכתב-פיוס והתנצלות. נכון היה, אם יעמוד מנדלסון על 
כך, לתקן את המעוות בפומבי. | 

כשכתב לוטר מכתב זה לא היה עדיין בידו ,תשובתו" ומכתבו של 
מנדלסון: בינתים שמע מנדלסון מפי ידידיו של לוטר, שזה נעלב בשל איד 
אלה ,בטויים" ב,תשובתו". בא (במכתבו מעשרה בפברואר) להרגיע את רוחו: 
הרי ברור היה ללוטר שהם חולקים בהשקפותיהם הדתיות, ולמה כל הרוגז? 
כלום סבור היה שמנדלסון יחניף לו ב,תשובתו"? אין מנדלסון רואה עצמו 
חייב ‏ לשנות בדברי ,תשובתו". כולם שרירים וקיימים. מה שאין כן דבריו 
כלפי בוני. כאן טעה מנדלסון ונכשל. סבור היה שמאחוריו של לוטר עומד 
בוני, שבוני הוא שהמריץ את לוטר לכך שיבוא ויקדיש לו את תרגומו 
בצרוף אותה ה,הקדשה", ולא עוד אלא שסבור היה, שאף בוני בא בספרו- 
במקורו -- לצודד נפשות-ישראל לנצרות. מכתבו האחרון של לוטר העמידו 
על טעותו זו. בוני לא היה עם לוטר לא בעצה אחת ולא בדעה אחת. לא 
הלך לבו אחרי חלומותיו של לוטר, שהיה כולו איש-דת, שנפשו נתונה 
מהיכל-האמונה. שהעמיד כל עולם-מחשבתו על הרגשה בלתי אמצעית של 
ישו הנוצרי. בוני נשמע הרבה יותר מלוטר לשלטון-השכל, הוכיח אמתותן 
של הדת והנצרות לא דרך-ההרגשה הבלתי אמצעית, לא דרך הדבקות 
באלהים -- אלא דרך השכל המצורף בכור האמונה. בשעה שבא לוטר לתרגם 
את ספר-הסנגוריה על הנצרות לבוני. רחוק היה תכלית-רחוק מאיש-הפלינגנזיה, 
שוב לא היה זקוק למופתיו של בוני. מתוך דת-ישו שנגלתה לו מחדש עמד 
על מציאות-אלוה, השארות הנפש וכיוצא בהן. ואלו ידע מנדלסון את מצב- 
הדברים, היה חס ב,תשובתו" הרבה יותר על כבודו של בוני והיה נוטל 
רשות לעצמו להבליט את התנגדותו ללוטר ביתר תוקף. אימת בוני היתה 
תחלה על מנדלסון, אימתו של זה החוקר המפורסם בשעתו ולדורו, אחד 
מתקיפי-הרוח שבאירופה שבמאה הי"ח - עכשיו נטלה זו הימנו: בוני אלו 
מצדד בזכות מתרגמו, כל דִבָּריה של ה,השכלה" מתנגדים ללוטר ה-נמהר"י 
אותו פולמוס-דתי שעתיד היה לטורדו מעולם-מנוחתו הולך כנראה ונהנק 
בראשית התפרצותו. וכך מציע מנדלסון ללוטר, שלא ימשיכו בדברי-פולמוס, 
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לא זכה מנדלסון לכך ש,תשובתו" תהא נועלת דלת בפני לוטר 
וחבריו - ,תשובתו" זו שבאה לדכא את הפולמוס בשעת ברייתו. וכך 
נוצרה ,דרמה" מיוחדת במינה, בה השתתפו היהודי משה אישדָסוי ואותו 
כהן נוצרי יוּהן קספר לוטָר 25. 

,דרמה" זו העסיקה את לבותיהם של בני המאה הי"ח בגרמניה ומחוצה 
לה הרבה יותר ממלחמת שבע-השנים שנפסקה קודם לכן - כמו שהעיר 
על כך אחד מבני מחנההמנדלסון. 

של בּוּנִי, אבי הפולמוס שלא מדעתו ושלא ברצונו, מחה כנגד 
דברי-הקרשתו של לוטר - באגרותיו ללוטר ולמנדלסון 5. 

רבים מדבָּריה של ה,השכלה", בין המתונים ובין הקיצוניים שבהם 
הכריזו על כך, שאין דעתם נוחה ממעשהו של לוטר. אפילו אחד ממתנגדיו 


1 עיין: >התקופה" כרך כלה, עמוד 502 ואילך. 

2 כדי לקצר כאן מוכרח הייתי לוותר על הרבה פרטים חשובים הכרוכים בפולמוס 
דרך כלל, ביחסיהם של הנוגעים בפולמוס במכתביהם, ברשימת ספריהם (בבחינה ביבליוגרפית). 
הצטמצמתי כאן בהרצאה המרוכזת של השתלשלות ה,מאורעות*. מחקרי המקיף והיסודי בפרשת 
מנדלסון ולוטר ניתן גרמנית ב מבואי הראשון לכרך השביעי של כל כתבי משה 
מנד'סון (1930 גרמניח, מהדורת היובל) שנערך על ידי. הרבה מן הענין יש בכמה 
מהפרטים ‏ הללו למקצוע הגרמניסטיקה, הספרות והפילוסופיה הגרמנית. הקורא העברי" 


שיבקש להתעמק בפרשה זו ולטפל בתוספת-פרטיה -- יעיין במחקרי הגרמני הנ"ל. 
5 עיין: שנס פ חות>< -405 5ת661550מ6]/ 66מ6גמט208] במט 20616 : שַמגםת)) 
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6 הוגו ברגמן 





היחס הסוציאולוגי נוצר ע"כ מתוך ההזד.;ות הנפשית הואת: פירקנדט 
מדגיש את ההבדל היסודי בין הזדהות כזאת ובין יחס חיצוני כמו שאנו 
מוצאים אותו בפיסיקה או בביאולוגיה. כמופת חותך מביא הוא את יחס 
המלחמה בין אנשיםי המלחמה הביאולוגית בין שתי חיות או בין האדם 
והחידקים איננה טעונה שום קשר בין הנלחמים. לעומת זה טעונה המלחמה 
הסוציולוגית זיקה הדדית בין הנלחמים רק על סמך הקשר הקיים 
ביניהם והשותפות הקודמת לשנאה יכול אחד לפגוע בשניי להעליבו' 
לפצוע את נפשוי אתה יכול לפגוע בלבו של הזולת' רק כשהזולת פותח לך 
את לבוי רק על סמך האחדות המטפיסית אפשריים קשרי חברה'י אפשרית 
הבנה הדדיתי 


כל זה מראה לנו עוד הפעם את הניגוד היסודי בין יחס הסוביקט 
אל האוביקט ובין היחס אשר בין הסוביקטי. תנועת האבן הנופלת 
הי.! מחוץ למסתכל' אולם היחס בין האני ובין האתה הוא יחס פנימי. מה 
ש:תרחש בנפש אחת חודר לתוך הנפש השניה. ליט מתאר את הקשר הפנימי 
אשר בין האני ובין האתה כיחס של תהודה (כסוננס)י האתה עונה לי 
הוא מבין אותי- היחס בין הסוביקטים הוא דו"צדדי במקום שהיחס בין 
הסוביקט ובין האוביקט הוא חד-צדדי. את היחס שבין הסוביקט והאוביקט 
אינני יכול להפוך: האוביקט איננו יכול להעשות לסוביקט מבלי שיתבטל כל 
האופי המיוחד של היחס בין האני ובין הדבר הדומםי חסר התהודהי 

מרטין בובר עשה את היחס אני-אתה לאבן הפינה של שיטתו 
והוציא מסקנות מכריעות לפילוסופיה של הדת6. בדברים אשר נאמרו לעיל 
עמדנו רק על החשיבות של היחס אני"אתה לתורת ההכרה: השאיפה לממשות'י 
לריאליות' המציינת את הפילוסופיה של הדור האחרון?) מוצאת כאן את 
סיפוקה: דיקרט הראה שהאני ערב לממשות' הנקודה הארכימָדית לביסוס 
הממשות: אנחנו ראינוי שדוקא מתוך זכות-בכורה זאת של האני-האני הכולל 
בתוכו את מציאותו - נובעת יחד עם מציאות האני גם מציאותו של האני 
השניי כלומר האתה/ העומד מנגד האני ומהוה בכל זאת יחד אתו את *מערנת 
התבונות>. אכן צדק הרמן כהן:): *האדם אינו אלא אידיאה סוציאלית>י 


1) השוה את מאפרי הפילוסופיה של מרטין בובר (הפועל הצעיר, תרפ"ח, 16-17), 
₪6ם מ10,ז6טטם ואת ההשואה בין הפילוסופיה של בובר ובין הפיל!סופי; של פיכטה במאמרל 
אהמושג והממשות> (גרמנית) בחוברת היובל של 66ש[ :₪06 לכבודו של בובר יה 


2) ראה מאמרי על הוסרל, הפועל הצעיר תרפ"ט, 30-32 
. .5 ם₪61]810 667 ))!2601 76 .5 ,8 .5 אות) ,מ606 (3 


אני ואתה 5 


כנראה מבלי שידע אחד על השניי- אשר בהם נסו להסביר את התפקיד של 
הגוף מתוך נקודת השקפה דומה לזאת המבוארת לעיל ובאו לידי מסקנות 
"דומותי לפי דעתם צריכים אנו להבדיל בין שני חלקי חיינו הנפשיים: חיינו 
הנפשיים הבלתי מודעים וחיינו הנפשיים המודעים. הגוף הוא לפי השקפתם 
מין מנגנון המרים את מוצגינו לדרגת התודעהי הוא פועל פעולת מראֶה' 
לדברי שטיינרי או פעולת אנליזטורי כדברי שילרי המוציא מתוך חיינו 
הזורמים מתחת לסף התודעה חלקים ידועים ומאיר אותם באור התודעה. 
מתחת לסף התודעה שטופים אנו כולנו בחיי אותו ה*אנחנו> אשר בו אנו 
משָרשיםי אולם אין לנו תודעה ברורה של החיים האלה ורק חלק שלהם 
המשתקף בגוף ושהגוף מחזיר אותו לנו כמן מראהי בא לידי תודעתנוי 
השניות הזאת שבחיים הנפשיים שלנו היתה יכולה לפתור את שאלת הפונקציה 
של הגוף. מצד אחד אנו כולנו זהותייםי מקושרים בינינו קשר מטפיסי ונפשיי 
אין חומה מבדילה בין האחד והשניי מן הצד השני אין הזהות הזאת באה 
לידי הכרתנו הברורה מפני שרק חלק מחיינו בא לידי תודעתנוי הוא החלק 
המשתקף בגופנו ועל החלק הזה חלה ההגדרה שנתן מינסטרברגי הם קנין 
יחידי הוא הגדיר חלק של חיינו הנפשיים וטעותו בזה שחשב שהגדיר 
את החיים הנפשיים בכללי 


נראה לי שהשקפה זאת של שני החוקרים הגרמנים בין אם היא נכונה 
ובין אם איננה נכונה תוכל לשמש היפוטיסהי נקודת מוצא של הבנת הש:יות 
המיוחדת אשר אליה הגענו: האחדות השרשית של כל הסוביקטים והפירוד 
המיוחד המותנה ע"י זה שהסוביקט כרוך לגוף וכאילו סגור בוי 


ההשקפה שאליה הגענו מתוך הפרובלימות של תורת ההכרה ב:בדי 
כוללת בתוכה גם מסקנות סוציולוגיות חשובות שכדאי לעמוד עליהןי א 
המסקנות האלה הדגיש ביחוד חוקר החברה הגרמנית 7!6:88006. לפי דבריו 
היה הסוציולוג הראשון אשר ראה את האופי המיוחד של האנחנו ואת חשי- 
בותו לתורת החברה' הצרפתי 18:66 6080761 בספרו *החוקים של החהקוי 
החקוי הוא לפי דבריו תופעה פנימית היוצאת מן ההזדהות של שני אנשים. 
כשאדם אחד מחקה' מתוך יחס הערצה שלו אל השניי את כתב ידו או כשאנו 
מוצאים שבין אנשים קרובים זה לזה נוצרת קרבה ואפילו שויון של כתב 
היד שלהם'י אין זאת אומרת' שהאיש המעריץ מחקה את כתב היד ממש 
כאילו היה שם אותו לפניו ומעתיק אותו באופן חיצוני (כמו שעושה למשלי 
הזיפן). אלא החקוי מוצאו בהזדהות הפנימית של המחקה עם האיש הנערץ.: 
האיש המכבד את השני מכניס כביכול את אישיותו לתוך האישיות השניהי 
ומתוך ההזדהות הזאת יוצא החקוי כתופעת ליי החקוי יוצא איפוא מן 
המרכז הפנימיי מן השורש של הנשמה ומתפשט לחוץ ולא להיפך 0. 


8% 16 ן השוה את מאמרי 15 291 .11 9900[16[ות] ז06 זטת6טטזנה[ ‏ 06תא:ול (1 
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4 הובגה ב הגבמץ 








המהפכה הקופרניקנית אינו קיום העולם אלא ערובה לסדר חקיים בתוך 
חויותי ולמה צריך הסדר הזה להיות אחד בחויותי אני ובחויות הזולת 1 

את השאלה הזאת שאל כבר ליבניץ. בשיטתו מהוה כל מונדה 
ומונדה יחידה סגורה בתוך עצמה וכל אחת מהן *חולמת את חלומה> ומנין 
זהות העולם' ז"א זהות החלום של המונדות השונות למרות היותן נפרדות? 
הלא אפשר היה לתאר שכל מונדה ומונדה תחיה את חייה'י תחלום את 
חלומה בלי שום קשר עם החלום שחולמת מונדה שניה: המסקנה היתה כמובן 
שכל מונדה ומונדה היתה בונה לה את עולמהי מסדרת לה את רשמיה ואת 
ציורי נפשה בתוך עצמהי חלום חלום ופתרונוי ולכל מונדה היה אז מדע 
משלה ועולם משלה. השקפה כזאת לא היתה כוללת שום סתירה'י מכיון 
שהעולם )משותף חדל להתקיים אצל ליבניץ. והוא הדין אחרי המהפכה 
הקופרניקנית הממשיכה מבחינה זאת את תורת המונדותי מנין העולם האחד 
המשותף לכל המונדות ? 

לשאלה הזאת השיב ליבניץ. כידועי תשובה תיאולוגית: <הרמוניה קבועה 
מראש> ע"י האלהות מתאימה את החלומות השונים של המונדות השונות 
אחד לשני. אנו נתן לשאלה הזאת מנקודת מבט שלנו תשובה אחרת והיא: 
אנו חיים חיים משותפים ולחולמים> כולנו *חלום> אחד מפני שאנו 
זהותיים בשרשנו בהיותנו אחד בשורש נפשנו חיים אנו חיים נפשיים 
משותפים ורק בתוך השותפות הזאת של המוצגים המשותפים לכולנו נבדלים 
אנוי אחד מן השניי הבדלים קטנים של נקודות מבט שונות בתוך האחדות 
האחתי השותפות של העולם החושניי החידה הגדולה ביותר בכל פילוסופיה 
אידיאליסטית מוצאת כאן את פתרונה באחדות המתפיסית של הרוחות: 


ההשקפה הרגילה שאנו כולנו נתונים בה בחיי יום יום מבדילה הבדל 
מחלט בין האני ובין האתה ורואה בכל אחד מאתנו מבצר סגור. השקפה 
זאת מצאה את בטויה הקלסי בהגדרה שנתן הפסיכולוג מִינסְטָרבָּרג לתופעות 
הנפשיות: הוא הגדיר את התופעה הנפשית בניגוד לתופעה הפיסית (צבע 
צליל וכו) בתור תופעה הניתנת רק לסוביקט אחדי רבים שומעים אותו 
הצלילי אולם רק אחד מסתכל בפנימיותו הוא. זהו לפי דעתו של מינסטרברג 
האופי המיוחד של התופעות הנפשיות שהן <קנין יחיד>. מלכתחילה יוצא ע"כ 
שאין אפשרות של קשר ישר בין התופעות הפסיכיות של יחידים שוניםי רק 
הגוף משמש קשר וגשר בין הנשמות ורק ע"י הבטוי הגופני יכול להתהוות 
חיבור ביניהםי 

התיאוריה הזאת בנויה על המשפט הקדום הרגילי על ההשקפה שהנשמה. 
<סגורה בתוך הגוף>: זאת היא טעות: חיי הנשמה עוברים את גדות החיים 
הגופניים וקודמים להםי הגוף איננו משמש חיבור יחיד בין נשמה ונשמהי 
והנשמות אינן זקוקות לחיבור כזה מכיון שהן מחוברות בשרשן הנפשיי 

שני חוקרים של זמננוי מכס שִילֶר ורוּדולף שטַינר פרסמו:) מחקרים - 


1 ראה הרצאת רודולף שטינר בקונגרס הפילוסופי הבין לאומי בבולוניה וספרו של ,5009161 
.| מ106ם6:! 68ם61 24151652 :46 6הות2תתב זט2 בםטזכ) ם66 :06 


אני ואתה 3 








אינני+ סותר את עצמו מי שאומר *אני/ הרי הוא בנמצאי כשאני מביע 
את המלה *אני> הרי אמרתי כבר כי אני בנמצא. שכן רק אני יכול לומר 
*אני> לעצמיי אין הזולת יכול לומר *אני> בדברו עליי ז'"א שאם אני אומר 
*אני> הרי אמרתי בזה שאני בנמצא.: ואותו הדבר חל גם על האתה והאנחנוי 
אין אני יכול לומר לזולתי *אתה> ולומר יחד עם זה *אתה אינך בנמצא). 
האתה כולל בתוכו את נוכחות הזולת: ז"א את המציאות' לא פחות מן האני. 
במלים אחרות' כלליות: הסוביקט כולל בתוכו את מציאותו: 

אין זאת אומרת כמובן' שפלוני אלמוני מחויב המציאות. כשאנו 
אומרים *פלוני אלמוני>י הפכנו את הסוביקט לאוביקט והאוביקט איננו מחייב 
את מציאותו. מפני כך יכולים אנו לומר *הוא ישנו> או *הוא איננוא כי 
העהוא> משמש בטוי להפיכת הסוביקט לאוביקט. אותה הודאו8 של ה*אני 
חושב' לכן אני בנמצא>' אשר בה הציל דיקרט את המציאות מן הספק. חלה 
ע"כ על האניי האתה והאנחנו גם יחדי האני נָתּן כאבר אחד של מערכת 
שלמה של *אנחנו> והיחידות המהָוות את האנחנו הזה אינן יחידות סגורות 
אחת כלפי השניה'י כ"א יחידות מזדהות שהאחת חודרת לתוך השניה. 
השקפתנו זאת היא בניגוד גמור להשקפתו של ליבניץ אשר לימד: שהיחיד 
הוא מונדה סגורה בתוך עצמה שאין לה חלונות ושאיננה ע"כ מקושרת ע"י 
קשר ממשי עם שאר המונדות: לעומת זה חושבים אנו שהחיבור בין היחידים 
הוא חיבור ריאליי ממשות עצמית' אשר על ידה ובתוכה אנחנו חיים: 


הנני חפץ להביא עוד ראיה אחתי שתהיה לפי דעתי מכרעת לכל מי 
שקבל את תורת קנט ואת משנתו העיקרית: המהפכה הקופרניקנית (השוה 
את ספרי *הפילוסופיה של עמנואל קנט> ע' זי 19 26 וכו'): עלינו לשאול : 
מנין אותו העולם החושניי המשותף אשר בו אנו כולנו חיים! כל זמן שלא 
ידענו כלום על המהפכה הקופרניקנית' הרי לא היתה כאן שום שאלהי 
הפילוסוף הדוגמתי שלפני קנט חשב שהעולם הזה מתקיים בפני עצמו ואנו 
חיים בתוכו. אנו כולנו חיים בו כבבית משותף אחד ואין ע"כ שום שחר 
לשאלה: למה הבית בית אחד לכולנו? הוא בנמצא ואנו בנמצא ואנו 
חיים בתוכו: | 

אולם באה המהפכה הקופרניקנית ועולם האוביקטים הפסיד את קיומו 
העצמיי אם נמחוק את הסוביקטיםי נמחוק יחד עם זה את העולם האחד הזה 
אשר בו אנו חייםי אין לעולם אפשרות קיום עצמי. הוא אינו אלא תופעה 
המופיעה לסוביקטים. אנו יודעים שהמושג *עולם6: *דבר>. <אוביקט> וכו' 
אינו אלא קיצור *סטנוגרפי+ בשביל שלל חויות החיות בנו והקשורות ביניהן 
עיי חוקים ידועים. ואת הפונקציה הזאת' להיות בטוי קצר בשביל שלל של 
חויות' ממלא האוביקט גם אחרי שעברנו דרך תורת קנטי אבל כלפי האני. 
הסוביקט בעל החויות האלהי מתעוררת כעת שאלה כזאת: מנין זהות 
העולם המופיע לסוביקטים שונים! למה שורר סדר אחד בתוך החויות 
שלי ושלך ושלו ושל כל אחד ואחד מאתנו!1 הלא מנקודת המבט של 
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את עצמו כדעת שלמהי אלא כנקודת השקפה אחת בממלכת הדעת: האינטליגנציה 
היא בתוך עצמה ובשרשה הפנימי לא יחיד אלא מערכת מלוכדת של תבונות14). 

ננסה לברר את הדברים עוד מנקודת ראות אחרת ). באופן הגיוני אין 
מספר הרבים המתבטא בצורה הדקדוקית *אנחנו> מספר הרבים של היחיד 
*אנכי>. אנו יכולים אמנם ליצור מספר רבים של *עץ> או של <כסא> מכיון 
שכל יחידה ויחידה נתונה כאן לחוד ואנו מחברים אותן למספר רבים זה/ 
אבל אי אפשר לומר ש*אנחנו> הוא באותו המובן סכום של *אניים> רבים. 
כי האני נתון לנו רק פעם אחת ולדבר על אני שני הוא דבר והפוכו: רק 
האוביקטים יכולים להמצא במספר הרביםי אבל איני יכול להפוך את הסוביקט, 
את האניי לאוביקט ולדבר על סוביקטים רבים' כשם שאני מדבר על אוביקטים 
רבים. מכיון שַכָּל אני יכול להתפש כאני רק מבפניםי ע"י האני עצמוי הרי 
חסרה לגמרי הנקודה מחוץ ומעבר ל*אניים> השונים אשר ממנה היינו יכולים 
לספור אותם כאניים רבים. הסוביקט הוא רק סוביקט לעצמוי האני רק אני 
לעצמי. ואם השפה יוצרת חיבור מלים כגון <אני שלך> או <האני שלו6. הרי 
נוהגת היא כאן כלפי האני תפישה שאינה הולמת אותו: אנו יכולים לדבר 
על היגוף שלואי על *הנשמה שלו> ובדרך זאת כאילו להעביר לבושים 
של האני אל הזולת' אבל את הנקודה המרכזית אשר מעבר לכל הלבושים 
האלהי הסוביקט עצמו אין אנו יכולים להעביר. האני אינו שכבה חיצונית 
שאפשר היה להפשיטה מסוביקט אחד ולהלבישה לסוביקט אחר: על כן מכיל 
חיבור שפתי כזה <האני שלו> דבר והפוכוי ועל כן יוצא לנו שהמושג אנחנו 
לא נוצר מתוך סָכום של *אניים> רבים. הוא מושג ראשוניי יש כאן 
תפישה ראשונית של היחידה אני- אתה כיחידה אחתי ע'כ בטוח לי באותו 
הבטחון שבו אני יודע על קיום אני-קיום האנחנני' אותה המערכת 
המלוכדת של תבונות אשר עליה דבר פיכטה: 


במשל המפורסם של *מאה שקלים> הראה קנט שהמושג *מאה השקלים> 
והמושג <מאה שקלים אשר בנמצא> הם זהותיים: כלומר שהמושג איננו כולל 
בתוכו את המציאות והמציאות היא על כן תוספת שאיננה נובעת מתוך 
המושגי אולם הדבר הזה.6 חל רק על האוביקטים ואיננו חל על האני. כלפי 
מושג האוביקט המציאות היא תוספתי חידוש שאיננו כלול במושג עצמוי 
אולם לא כן הוא אצל האני ואם מותר לנו על כן לומר על אוביקט מן 
האוביקטים' למשל על השולחן' שהוא *ישנו> או ש*איננו>י הרי אין אנו 
רשאים. לשלול את המציאות מן האניי העדר-מציאות של השולחן איננו 
סולל סתירהי אולם העדר-מציאות של האני הוא דבר והיפוכו- המשפט *<אני 


1) ד"ר ש. ‏ ראבידוביץ העיר אותי על זה שהרעיון הזה תופס מקום נכבד גם במשנתו של 
ל: פויארבך. 

,11 .כ ,2 05768010016ק%ם06] :66 מ01486םטז1) ,1122850810 .55 ,שם ,*מגזט (2 

3) שהיה כבר ידוע לאריסטו צס סד 9706 07 עס' \צ86ט0 6שסט0 אטס \ש8'6 10 
השוה שופפהאוארר 7 5 86ת₪:0 ומסצ 88%)2. 
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כשאנו מביטים על הפסל של הארי ואומרים *כולו אומר גבורה>' הרי עברו חיינו 
לנוף או לפסל ואת ההאצלה הזאת מכנה ליפס בשם התמזגות: אולם כשהוא 
בא להסביר בעזרת אותו המושג את היחס אשר בין האני ובין הזולת: הרי 
מטשטש, מושג זה של ההתמזגות את ההבדל היסודי שישנו (למשל) בין פסל 
הארי אשר עליו אנו מאצילים מחיינו ובין הארי החי אשר אותו אנו רואים. 
את התוספת הזאת המבדילה בין ההתמזגות האסתיטית להכרת הזולת מטשטש 
ליפס כשהוא משתמש באותו המושג לשם הסברת שתיהן. 

בכל זאת קרובה תורתו של ליפס לאמת בזה שהיא מדגישה את הקשר 
האלמנטרי בין האני והזולת' אשר ההכרח הפסיכולוגי של חקוי תנועה ע"י 
תנועה משמש לו רק בטוי חיצוניי היחס בין האם ובין הילד הלומד לצחוק 
מן האם ונדבק מצחוקה אליוי ישמש לנו סמל ואולי יותר מזה בשביל כל 
התפישה הזאת. ההדדיות בין הילד והאם מביאה לידי כך שהילד כאילו 
מתעורר לחייו העצמיים תחת המבט של האםי האני שלו מתפתח מתוך האתהי 
ניטשה אמר *האתה קודם לאני>. בכל אופן יש כאן תלות הדדית. 


באופן מיוחד הסביר תיאודור ליט את התלות הזאת). ליט העיר על 
זה שהאני מטבעו אינו מכוון אל עפצמו: אני שומעי רואהי חש' ז"א אני 
נתון לאוביקט אבל אינני מכוון כלפי עצמי. כיצד באה הפניה הזאת אשר 
בה פונה הסוביקט הנתון בדרך הטבע לאוביקט - לעצמו? כיצד בא אני לידי 
כך לדעת את עצמו כאוביקט מיוחד? את זה יכולים אנו להבין רק מתוך 
הקשר שבין האני והאתה. הילד שומעי רואהי חש וכו' ובין האוביקטים הנתונים 
לחושיו ישנה גם האם: והילדי בהיותו מכוון אל האם' רואה בפני אמו את 
המבט המופנה אליוי מהפנים של האם מקבל הוא כביכול את דעת עצמו:י 
אנו לומדים לראות את עצמנו מלכתחילה בעיניו של השני כאילו היתה 
עומדת שם מראה המחזירה את האור אלינוי כך חוזר בטוי פניה של האם 
אל הילד והילד מכיר את עצמו מתוך האור החוזר מפניה של האם: ואולי 
חוזר אותו הדבר בהשפעת הגומלין אשר בשיחהי כשהשיחה עוזרת לנו לפתח 
את מחשבותינוי את הכרת עצמנו. מחשבות שהיו סתומות וגלומות בתוכנו 
מתבטאות ומתגלות תחת השפעת בן-השיחהי 


היוצא מכל זה הוא שהפרובלימה שהעסיקה אותנו עד כאן - לצאת 
מן האני ולהוכיח את קיום האתה ‏ - לא הועמדה כהוגן: אין האני קודם לאתה: 
אנו מתחילים להבין שהאני והאתה ניתנים לנו ביחד ואין האחד קודם לשני. 
נתן לדעה זאת בטוי מדויק בשנותנו את המימרה של דיקרט האומר *אני 
חושב' לכן אני בנמצא> באמרנו *אני חושב' לכן אנו בנמצא> ,60800 
5 ות טפ 6780. את ההכרה הזאת בטא פיכטה בספרו 1801 20/18856₪56181)516216). 
ואלה דבריו: *כל יצור חפשי אינו בא לידי הכרת עצמו מבלי שיבוא באותו 
זמן גם לידי הכרת יצורים אחרים הדומים לו- לכן אין איש יכול לראות 
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אנו תופשים אותה כאילו היא היתה מטילה את עצמה עלינו והיתה תובעת 
מאתנו תפישה ידועה דוקאי תפישתנו את הנגינה היא אמנם תפישתנוי אבל 
אנו תופשים את הנגינה כאילו האוביקט הנתפש היה מצוה לנו כיצד לתפוש 
אותוי אנו מתמזגים בבחינת מה עם האוביקט או האוביקט מתמזג אתנו 
באופן כאילו חויותינו לא היו יוצאות מאתנו כי אם מן הנושא. :יש כאן 
התמזגות מיוחדת של אקטיביות ופסיביות' יש כאן פעולהא מצדנו הטבועה 
באופי כזה כאילו היינו אנו הנפעלים. האוביקט מופיע לפנינו מלא חייםי 
בינינו ובינו ישנה או נראית להיות השפעת גומלין. ההתמזגות הזאת יכלה 
להשביע אותנו רצון כשהפעולה העוברת כביכול מן האוביקט עלינו מתאימה 
להלך רוחנוי והיא יכולה ג"כ להיות בלתי נעימה כשהיא מתנגדת למצב 
נפשנו ואנו מרגישים אותה כאונס. 

המושגים של השפה הנוהגת' למשלי בפיסיקה מגלים לנו שהם חדורים 
בתפיסה כזאת: כשאנחנו מדברים על הכחות המתנגשים בטבע: על כח המשיכה 
וכ'' הרי משאילים אנו את חיינו אנו למאורעות אשר בטבעי והאנתרופומור- 
פיסמוס הזה' אשר כל כך קשה לפיסיקה להשתחרר ממנו ואשר בו נלחמו 
פיסיקאים כגון מָדִי קירכהוף ואחרים' מקורו בהתמזגות: גדול ביחוד תפקיד 
ההתמזגות הזאת בתורת היופי של ליפס הבנויה כולה עליהי 

והנה בתורה הזאת של ההתמזגות השתמש ליפס כדי לבאר את הקשר 
בין האני והאתהי אנו צריכים לתאר לנו לפי דבריו שהקרבה בין האנשים 
דומה למין הדבקה: כשם שמחלה מדבקת עוברת מן החולה אל הבריאי כך 
ישנה טנדנציה יסודית של התמזגות בין האני ובין האתה: כשם שהריתמוס 
של המנגינה מטיל את עצמו עלי כך מטיל הזולת את עצמו עלינו כשאנו 
נפגשים אתוי וכך עוברות החויות של האיש השני עלינו באופן אלמנטרי 
ובלי שום התערבות ההוכחה השכליתי יש קשר אלמנטרי כזה בין כולנו אשר 
על ידו מוכרחים אנו לחקות במדת מה אחד את השניי כשם שקצב המנגינה 
נאחז בנו כך מכריח אותנו הזולת לצחוק כשהוא צוחק ואנו נפגשים אתוי 
יוכל היות שההדבקה הזאת אינה שלמה ואנו נדבקים רק במדה קטנה במצב 
רוחוי אבל בכל אופן אין כאן שלשלת של היקשים והוכחות כי אם פרוצס 
אלמנטריי אפשר לומר מיכני המקשר את הויתנו עם הוית הזולת. 

תורה זאת של ליפס היא בודאי הרבה יותר קרובה לאמת מן התורה 
הקודמתי היא מדגישה את הקשר האלמנטרי בין האני ובין האתה ובזה חשיבותהי 
אמנם מסופק אני אם המושג הזה של ההתמזגות מספיק לביאור האחדות 
היסודית אשר בין האני ובין הזולתי החסרון במושג הזה הוא. שהוא משמש 
מצד אחד להסברת חויות אסתיטיות ומן הצד השני להסברת אותם הקשרים 
המטפיסיים בין בני האדם אשר עליהם אנו דנים כאן. בתורת היופי של 
ליפס ממלא המושג הזה של ההתמזגות תפקיד יסודי במובן זה שאנוי בהנאתנו 
מן היופיי כאילו מאצילים מחיינו הרוחניים על אותו הדבר המעורר בנו את 
ההנאה. כשאנו מביטים על הנוף ואומרים *רוח של תוגה שפוכה על הנוף> 
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שני בעולםי והשאלה נשארת במקומהי כיצד נוצר המושג המוזר הזה של 
האני השניי כלומר אני שאיננו אני כי אם אתה? 

ב. בעלי היקש האנלוגיה אומרים שאנו מקשרים ע'פ אנלוגיה עם הגוף 
השני חיים נפשיים ידועים המתאימים לחיים הנפשיים שלנוי אני רואה למשל 
תנועות ידועות בפניו של חברי ובדרך אנלוגיה אני מסיק את המסקנה/ 
שחברי צוחק: אולם האומרים כך שוכחים שאין אנו רואים את עצמנו כשאנו 
צוחקים ואיננו מכירים את פנינו הצוחקים: אולי יאמר מי שהוא שהלא אפשר 
לראות את פנינו במראה: אבל דוקא תשובה זאת מוכיחה לנו כמה רחוקה 
כל הדעה הזאת מן האמת: הנוכל להאמין שהיונק לא יבין לאמו הצוחקת 
עד אשר יראה את פניו הוא במראה' ושהאדם הפרימיטיבי לא הבין את 
החיוך על שפתי זולתו עד אשר ראה את פניו הואי כשהוא צוחקי במראה 
הטבעית של פני הנהר? ומה גדול היה צריך להיות כוח ההפשטה של הילד 
הקטן בכדי שיבליט את קוי הצחוק דוקא מתוך פני אמו ויכיר בהם את 
הדמיון לקוי הצחוק אשר בפניו הוא!! 

אומרים: זה חל רק על הראיהי אבל אצל תנועות אחרות שונה הדבר: 
שהרל ידוע לך' למשלי כיצד אתה צועק מתוך בהלה ובשמעך צעקה דומה 
לזאת יוצאת מפי אחר תדע שהוא נבהל. אולם גם כאן נשאלת השאלה כיצד 
נגיע ע"י היקש כזה להנחת אני שני כל הטענה הזאת היתה רק יכולה 
להוכיח שכשאשמע את הצעקה' אקשור אליה מה שהיה קשור אתה בפעם 
הראשונה: אחשוב שאני נבהלתיי אבל מנין המושג של האתה? 


ג: אנו איננו מסופקים שגם אצל החיות ישנן חויות דומות לחויותינו 
אע"פ שהבטויים אשר בהן הן מבטאות או מלוות את החויות האלה/י אינן 
דומות לפעמים כלל וכלל לבטוי הגופני שלנו ולפעמים אינן ידועות לנו 
לגמרי. ומה שחשוב יותר: החיות מרגישות באופן פרימיטיבי חיה אחרת 
ומבדילים אותה מן הדברים המסובבים אותה' ואף אחד לא יחשוב שזה היקש 
של אנלוגיה אצל החיה. יש כאן איזו זיקה אלמנטרית המקשרת את כל 
היצורים אשר רוח חיה בהם: באופן אלמנטרי מתגלים לנו חיים פנימיים 
אשר עמהם אנו נפגשיםי במקום שהדבר הדומם משמש רק קשר בין חווד 
תינו אנו והוא כולו בנוי מן היסודות של חויותינו יש כאן. בפגישה עם 
החייםי גלויי מניפסטציה של קיום אשר מעבר לחויותינו- מכל אשר נאמר 
לעיל יוצא שההיקש אינו יכול ליצור את המושג של האתהי 

הקושי הזה הביא את תיאודור ליפס להוראה שבקשר אשר בין האני 
ובין האתה אין יחס של היקש כי אם אותה התופעה המיוחדת אשר ליפס 
קרא לה בשם התמזגות שהטותג/מום. תורה זו של ההתמזגות מהי? ליפס 
מפנה !) את תשומת לבנו לזה שאנו מגיבים במקרים ידועים בחיינו הנפשיים 
כאילו היה הנושא אשר אליו אנו מכוונים תובע מאתנו תפישה מיוחדת אשר 
אותה הוא מטיל עלינו: כשאנו שומעיםי למשלי איזה קצב או איזו נגינה/ 
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בטוי אחר בשביל הקשר החוקי בין חויותי. או נניח שהצליח מי שהוא 
לבנות אבטומט של בן אדםי לשם זה נחוץ שהאפרט הזה יעשה כל אותן 
התנועות שאנו מקוים ממנוי במלים אחרות את התנועות הנחוצות לשם סדור 
הגיוני של חויותינו: אנו מתקרבים אליוי מדברים אליוי הוא יצטרך להפנות 
את פניוי לעשות תנועות אשר תתאימינה לשיחה כביכול שישנה בינינוי בקיצור 
הוא יצטרך להתנהג באופן כזה שהסדר הרגיל בין חויותינו לא יופרעי זאת 
היא ממש הפונקציה של קיום הדבר. אבל כשאנו מדברים על קיום האתה' 
איננו מסתפקים בזה שיש לפנינו איזה דבר המקשר את חיותינוי כי מעבר 
לכל הפונקציות האלה של סדור חויותי הרי חי הוא את חייו העצמיים. 

על כן אוכל לומר: לקיום הדבר יש רק שטח אחדי השטח המופנה 
אליי לקיום האתה ישנו עוד שטח שאינו מופנה אליי אשר מהוה חיים עצמיים 
באותה המדה כמו שאני חי את חיי אני. זהו הצד הפרינציפיוני המבדיל 
באופן יסודי בין קיום האתה לקיום הדברים.: וע"כ יהיה ההיקש אשר בו אנו 
מוכיחים את קיום האתהי היקש טעון בסוסי כיצד מוצדקים אנו להוכיח קיום 
אשר באופן פרינציפיוני אינו מופיע על במת תודעתנו? זאת היא הפרובלימה 
העתיקה: כיצד להוכיח שאין האני יחיד בעולםי הפרובלימה של הסולאיפסיסמוס:י 

ישנה תורה אשר אינה מכירה בכל הקושי של השאלה הזאת ובהבדל 
הפרינציפיוני אשר בין הוכחת קיום הדבר והוכחת קיום האתהי בעלי התורה 
הזאת אומרים שיש כאן היקש של אנלוגיה ולא יותר: אנו רואים גוף בן 
אדם'י שומעים את קולו וכ' ואנחנו מסיקים ע"פ אנלוגיה שחי בתוך הגוף 
הזה <*אני> כשם שחי אני בגוף שלי.י בזמן האחרון הגן ביחוד ארנסט בָּכֶר 
(ז06606) 1) על התורה הזאת. נגדה יצאו מבין הפילוסופים הגרמנים של 
הדור האחרון אלויס ריל ותיאודור ליפס ובין הפילוסופים הרוסים וְּדֶנֶסְקי 
ושמעון פרנק 0. 

הם טענו: אי אין כאן מקום של היקש על סמך אנלוגיה: כי הרי רק 
אז נוכל להשתמש בהיקש האנלוגיה כשחוזר אותו המקרה וכשאנו יודעים 
למפרע שאותו הדבר נמצא או יכול להמצא באכסמפלרים רביםי 
כשראיתי פעם אחת חתול ולמדתי את תנועותיו והנני רואה חיה דומה 
בתנועותיה לחיה הראשונה יכול אני להקיש היקש של אנלוגיה שגם כאן 
לפני חתול.- במה דברים אמורים? כשאותו הדבר נמצא באכסמפלרים אחדיםי 
אולם הלא זאת היא במקרה שלנו כל השאלה. מנין לי המושג של האנל 
השני אחרי שניתן לי באופן בלתי אמצעי רק האני האחדי האני שלי? איש 
אינו מכחיש את זה שאנו משתמשים לפעמים בהיקש של אנלוגיה בכדי 
להוכיח שיש לפנינו בן אדם. אבל אין היקש אנלוגיה יכול ליצור את 
המושג של האני השניי להיפך הוא בנוי על הידיעה הקודמת שישנו אני 
11 מתמסעץ .6:8₪58ת ,1110500216ק :66 ב6טסזם16) 16ז15)160ם)םת6אז2 ,₪606 (1 
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מתכונותיו על במת תודעתי שהרי הבבואה אשר בה מופיע הדבר קודמת 
באופן הגיוני לתכונת הדבר עצמו ואנו למדים את התכונות של הדבר מתוך 
חויותינו אנוי על כן תהיה תכונת הדבר שאינה יכולה להופיע באופן פרינ- 
ציפיוני בתוך חויותינו - דבר והפוכו. לא כן אצל הזולת העובדה שהוא 
משליך את בבואותיו לתוך תודעתי היא כלפי דידו מקרה ולא יותרי הוא חי 
את חייו הוא ואינו תלוי בשום תודעה זולתוי והשאלה נשאלת: מה מצדיק 
את ההסק אשר בו אנו מוכיחים קיום הזולתי זאת אומרת קיום שבאופן 
פרינציפיוני ‏ איננו תלוי בחויותינו- שאלה זאת לא יכלה להתעורר כלפי 
הדבר הדומם' מכיון שקיומו אינו אומר יותר מן העובדה שסדר ידוע וקביעות 
ידועה שוררים בחויותינו והדבר אינו אלא בטוּי אחר לסדר ולקביעות הללוי 
המסקנה שאליה אנו מגיעים בהסיקנו את קיום הדבר אינה מכילה יותר 
ממה שהכילה ההנחה שממנה יצאנוי כלומר חויותינו- אחר לגמרי הוא המצב 
כשאנו מנסים להוכיח את קיום הזולת: שכן מכיל הוא בתוכו תוספת חשובה 
עד למאודי כלומר את חייו הוא שאינם מופנים אלינו ושאנו מניחים אותם 
בכל זאת כשאנו מדברים על קיום הזולתי על כן עוברת מסקנתנו את ההנחה 
אשר ממנה יצאנו ונשאלת על כן השאלה: מה מצדיק את התוספת הזאת? 


אבאר את דברי מנקודת מבט אחרתי נתאר לנו שהעולם אינו אלא 
עולם של דברים דוממים. ונתאר לנו שאנו חולמים חלום'י אולם חלום מסודר 
לגמרי שהכל קורה בו על פי חוקים קבועים כמו בטבע: כל זמן שאין בעולם 
אדם זולת האיש החולם והעולם כולו עולם של דברים דוממיםי הרי אין 
שום הבדל בין המציאות ובין אותו החלום. כל זמן שהחלום הזה מתפתח 
באופן חוקי לא נוכל לציין שום פָּלוּסִי אשר היה מבדיל את המציאות לגבי 
החלום המסודר הזה/ כי הרי גם בחיינו הערים מציאות הדברים אינה אלא 
סדר וקביעות בתוך החויות 6): מתי יהי הבדל בין המציאות ובין החלום? 
באותו הרגע שישנם אנשים אחרים זולתנו במציאות! כי האנשים אשר 
עליהם אני חולם' חיים את חייהם רק בתוך חויותיי אין להם חיים עצמיים. 
מפני כך הם חלום ולא יותר: לעומת זה ישנם לאנשים הממשיים אשר עמהם 
אני נפגש במציאות/ חיים פנימיים משלהםי מחוץ לבבואות שהם משליכים 
לתוך פנימיותיי חיים הם את חייהם העצמיים ואת התוספת הזאת אי אפשר 
ליצור בתוך החלוםי מכאן ההבדל שבין קיום הדבר וקיום האתה: האתה 
אינו רק הקשר החוקי בין חויותיי כי מעבר לכל חויותי חי הוא את חיו 
ואי אפשר ליצור אותם ע"י קונסטרוקציה מתוך חויותי אניי 

כידוע העיז דיקרט להורות שהחיות הן רק אבטומטים. אם נבטא 
השקפה כזאת בכל קיצוניותהי יהיה קיום החיה לגמרי על אותו השטה אשר 
עליו נמצא קיום הדבר הדומטםי מכיון שנשלול מן החיה את חייה הפנימיים 
ונמחוק את התוספת של חיים פנימיים המציינת את הזולת' יהיה קיומה רק 
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אַנִי וְאָתָה 


דיקרט פתח פרק חד בפילוסופיה ע"י זה שמצא נקודת-אחיזה אהת 
בטוחה נגד כל הפקפוקים והספקות במציאות העולםי הלא הוא קיום האניי 
אמרתו *אני חושב' לכן אני בנמצא> מציינת על כן את התחלתה של התקופה 
החדשה בפילוסופיה: מאז השתדלו הפילוסופים' כל אחד על פי דרכוי להרחיב 
את השטח המובטח הזה'י לפרוץ את הגדר של האני ולמצוא נקודות-בטחון 
אחרותי והשאלה העיקרית הנשאלת כאן היא: האם יש לנו איזו אפשרות 
להסיק את קיום האתה באותו בטחון שבו אנו מסיקים את קיום האניז 
העולם החיצוני לא נָתן לנו אלא בצורת חויותינו) המכוונות אליו, 
אין לנו דרך אחרת אל המציאות אלא ה*בבואות>?) האלה: כלומר החויות 
השונות הנמצאות בתוך נפשנו והמשמשות לנו סימן לדברים החיצוניים. 
איננו יכולים' למשלי לתפוש את השולחן כשהוא לעצמוי אך אנו יכולים 
להתקרב אליו על ידי הפרספקטיבות השונותי שבהן הוא מופיע לפננוי 
הקיום של השולחן עצמו אינו אלא בטוי קצר לכל הפרספקטיבות השונות 
של השולחן בתוכנו: החויות הרבות שלנו המכוונות אל השולחן הזה: העובדה 
שאנו רואים אותו בפרספקטיבות שונות לפי נקודת המבט שלנוי העובדה 
שאנו מעבירים עליו את כף ידנוי העובדה שאנו יושבים על ידו- כל 
העובדות הרבות והשונות האלה אנו מקיפים בקיצור כשאנו מדברים על 
קיום <השולחן> כשהוא לעצמו: קיום הדברים אינו אלא בטוי קצר: מין סימן 
סטנוגרפי לכל החויות הרבות האלה שלנוי מעבר ומחוץ לחויות האלה אין 
שחר לקיום הדברים כשהם לעצמם. 


במצב אחר לגמרי אנו נמצאים כשאנו מדברים על קיום הזולתי 
קיומו מתבשר לנו אמנם גם כן ע"י חויות שונותי אנו רואים אותו ושומעים 
את קולו ומוציאים מכאן את המסקנה שהוא נמצא לפנינו- אולם אם לא היה 
לקיום הדברים כשהם לעצמם מחוץ לחויותינו שום שחרי הרי מניחים אנחנו 
אצל הזולת שמחוץ ומעבר לכל החויות אשר בהן הוא מופיע לפננו, 
הוא חי את חייו והחיים האלה אינם מופיעיםי בדרך כללי על במת תודעתנו 
אנו בבואותיהם. אצל הדבר הדומם תופיע באופן פרינציפיוני כל תכונה 
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המולך הזה' כבר בלע די קרבנות אדםי אין לנו אלא לזיין עצמנו 
בסבלנות לקראת בואן של ועדות אשר תקבענהי אחת ולתמידי את מהות 
הסטטוס קווי ואת סדר היחסים שבין אינטרסים דתיים שונים בקשר עם 
בעלות המקומות הקדושים והפולחן בהם' כי בהפתר שאלת המקומות 
קדושים -- והונף הגרזן על שאלה מטרידה וכואבת ביחסי האומות. אז יסתיים 
פרק צורב בהיסטוריה הדיפלומטית של הזמן החדש. 


4 פוליטיקוס 





לאחר מאורעות אב פרסמה הממשלה תקנות זמניות שבאו להגדיר את 
סדר הפולחן ליד הכותל המערבי בחגי ישראל. נקבעה מדתם המדויקת של 
תשמישי הקדושה היהודים: ועוברי הדרך הערבים צוּו לבלי הפריע את התפלה 
ולבלי עבור בתוך קהל המתפללים בשעות ידועות. 

והאסטטוס קוו> המסופק והמעורפל הזה הולך ונמשך זה שתים-עשרה 
שנה בארץ ושאלות המקומות הקדושים עודן מחכות לפתרון: רק לאחרי 
המאורעות הטרגיים של אב הודיע מזכיר הממלכה הבריטית לעניני חוץ. 
הנדרסון. למועצת חבר הלאומים. שממשלת הוד מלכותו עומדת להציע 
בקרוב למנות ועדה מיוחדת שתטפל בשאלת הזכויות והתביעות של היהודים 
והמושלמים בעניני הכותל. לפי ההצעה האחרונה הזאת היתה צריכה הועדה 
הזאת להיות מורכבת ממדינאים אירופיים ואמריקנים חשובים' שאף אחד מהם 
לא יהא בריטיי ואש" למצער אחד מהם יהא בקי בעניני דתודין: ההצעה 
האחרונה מוכיחהי שההצעה היסודית להרכבתן של הועדות השונות בעניני המקומות 
הקדושים'י הנזכרת לעילי נתערערה עד היסודי המצב החדש שנוצר מוכיח' 
שפתרון שאלת המקומות הקדושים אינו יכול להיות ענין של רוטינה טכנית 
ומשפטית' אך צריך הוא להיות מסור לידים אמונות של מדינאים ואנשי 
משפט בעלי מעוףי שיוכלו להתרומם גם מעל לאות המתה של החוקי או 
יותר נכון. של המסורת הכתובה: כביכול (שהריי כאמורי לא היה מעולם שום 
כתב שירשום על ספר את מהותה של המסורת הזאת). וגם' מצד שניי מעל 
לפאתוס השדוף של תנועה פסיודו-דתית. 


אנו המאמינים בדכאון הסופי של השקר חייביםי גם כיהודים החרדים 
לגורל מקדשם היחידי וגם כאנשי תרבות סתם' להצטרף לתפלתו של העולם 
התרבותיי שמינויה של ועדת אנשים בני סמך לא יאחר לבואי מעולם לא תבענו 
ואין אנו מעונינים לתבוע נכסים ואינטרסים לא לנוי אבל אם הקנאות היתרה 
והפסיכוזה הפטריוטית עלולה לפעמים להעבירנו על דעתנוי יבואו העובדות 
שהזכרנון בפרקים על המקומות הקדושים של הנוצרים ועידו שאין לנו 
להקל ראש בשאלת הכותל המערביי כי ישנה שאלת הכותל המערבי. 
כשם שישנה שאלת המקומות הקדושים של הנוצרים. והשאלה היא לאומית 
ומדינית יותר משהיא דתית ויש למצוא את פתרונה לאור המנהגים המקובלים 
בפתרון שאלות מדיניות. מאורעות אב הבינונו לדעת את כל חמירותה: ומאידך 
גיסא - המרירות שהצטברה במחנות שונים מסביב לאינטרסים ולבעלות של 
המקומות הקדושים הנוצריים-נשארה לפי שעה לְָטָנטית. ולא באה לידי 
בטוי ברציחות פראיות כאלה שאנו היינו קרבנותיהן; ועלינו לקוות שהיא 
לא תעבור את התחום הזה' כי בהתפרצה החוצה - ובא הדבר לידי קרב נורא 
ואיום שקשה לנחש את תוצאותיו: היה צורך במדה מרובה של דיפלומטיה 
עִילאה לדכא כסדר את השנאה והמרירות ההדדיות בין עמים וכנסיות נוצריים 
למען לא יביא הדבר לידי הפרה רצינית של יחסים דיפלומטיים בין ממלכות 
גדולות; במלים אחרות - למען מנוע בעד מלחמת-דמים רצינית: 
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המחייב את הצדדים החתומים עליוי אך פשוט לפי שקול דעתו של הפקיד 
האדמיניסטרטיוי הנוגע בדבר. 


וז 


כזה היה מצע העובדות בהיסטוריות שמתוכו נתעוררה גם שאלתנו 
שלנו -- שאלת הכותל המערבי. לכאורה אין השאלה כשהיא לעצמה אלא חוליה 
אחת - ומבחינה בין לאומית: לא החשובה ביותר - בשאלת המקומות הקדושים: 
זאת ועוד: בעוד שבעניני המקומות הקדושים של הנוצרים כבר נצטברה מזה 
מאות בשנים מסורת של סכסוכים ופרצדנטים' כפי שראינוי והיתה כבר מסורת 
שיצרה למע שה את הסטטוס קווי אם כי להלכה לא נאמר בשום מקום מה 
טיבו של הסטטוס קוו - הנה בשאלת הכותל המערבי לא היתה כל מסורת 
כזאת' לא היו סכסוכים רצינייםי ולפיכך לא היו תזכיריםי לא היו פרוטו- 
קוליםי ולא היו פסקי דין או החלטות אדמיניסטרטיויות. 


בבואנו לדון על שאלות הכותל המערביי כעל חלק מהשאלה הכוללת 
של המקומות הקדושים - קשהי קשה לנו מאד לשמור על מדת האוביקטיביותי 
הן הכותל המערבי -- הוא סוף סוף שרידנו היחידי והאחרון: ואולי גם הראשון, 
שאין חולקין על היסטוריותוי על קדמותוי על קדושתו לנוי ורק לנוי מתוך 
שורת המקומות הקדושים והפסיודו-קדושים הרביםי מופיע הכותל האלם הזה 
על האזוב שבין סדקי אבניוי על המסמרים שבתוך נדבכיוי על רְבָבִי הדמעות 
אשר על פניו - בכל הוד קדושתו וקדמותו: הוא עוטר כזר אגדות ויהי לקנין 
היחיד והרבים בישראלי וישמש סמל לכל הטרגיות שבחיינו: 


קשה - אבל מה שלא יעְשה השכלי וגם הלב'י יעשה הזמן. כי אמנם 
הכותל המערבי הוא מקום מקדשנו לראש וראשונהי אבל עם זה הוא ה<בוראק6, 
שאליו הגיע סוסו הפלאי של מוחמד בסערה בבואו ממכה: ובעיקר - תהיה אשר 
תהיה המסורת ההיסטורית והדתית מסביב לכותל - בעלותו אינה בידינו: האבן 
והטיח שבוי הבתים והרחבות שבסביבוי הגדרות המקיפות אותוי והרחבה 
שעליה תדרוכנה רגלינו בבואנו לשפוך שיח - כולםי כולםי אינם שלנוי הם 
חלק מנכסי הוקף אבו מדין) וכפופים למנהגי ההקדשות המושלמים ולחוקיהם. 


התעוררה איפוא <שאלת> הכותל המערביי שאלה שמעולם לא היתה 
שאלהי שאלת הכותל המערביי כשאלת יתר המקומות הקדושים עודנה בבחיגת 
6 808צ8. עד עתה כמעט שאין שום מסמך שיגדיר את הסטטוס קוו בענין 
הזכויות והתביעות של היהודים והמושלימים על הכותלי התעודה האחת היא 
הספר הלבן של נובמבר 1928 שיצא על-ידי מזכיר הממלכה לעניני המושבות 
לאחר המאורע ביום הכפורים תרפ"ט (שבו נשלח קצין-משטרה בריטי להסיר 
בכפח מחיצה שהוקמה על הרחבה להבדיל בין המתפללים והמתפללות): התעודה 
הנ"ל אין בה כדי ליתן כל פרוש שהוא לסטטוס קוו- היא מביעה את צערה 
על המסבות שבהן הוסרה המחיצה/ ובעצם מצדיקה את פעולות הממשלה: 


2 פוליטיקוס 
ב 
המשפט הגבוהים - נתנה בזה תשובה לכל מטר המחאות שניתך עליה בעיקר 
מארצות קתוליות ביחס לטפול במקומות הקדושיםי 


הותיקן הראה ביחוד ערות יתרה בענין זהי ומצא את השעה כשרה 
לגבות את חובו מיתר הכנסיות הנוצריות בארץ. הוא מחה בפירוש נגד 
הרכבתה של הועדה' ואמנם שום ועדה שנשיאה לא היה קתולי - לא היתה 
מקובלת בעיניוי 

בכל זאת לא טמנה ממשלת המנדט את ידה בצלחת והוציאה מנרתיקה 
הצעות שונות להרכבת הועדה' אך כולן נדחו- הוצע שתהא ועדה כללית 
שתחולק לשלוש ועדות-משנהי אחת -- נוצרית' שניה -- מושלימית' ושלישית - 
יהודית; לכל אחת מהועדות ניתנה' לפי ההצעהי סמכות לטפל בענינים 
הנוגעים לדתה ולכנסיתה שלהי הועדה הנוצרית היתה צריכה להיות מורכבת 
בצורה זו: נשיאה - צרפתיי ושלושה חברים קתולים: איטלקיי ספרדי ובלגי, 
שלשה אורתודוכסים: אחד יוניי אחד רוסי ואחד בא-כח הארמיניםי הקופטים 
והחבשים. הועדה המושלמית היתה צריכה להיות מורכבת כך: נשיא - איטלקי 
ושלושה חברים שיעזרו על ידו: האחד ארץ-ישראליי השני (נתין) צרפתי 
והשלישי הודי מושלימיי והועדה היהודית בסדר זה: נשיא - (נתין) אמריקני 
ועל ידו שלושה חבריו: יהודי בריטיי יהודי ספרדיי ויהודי ארץ-ישראלי. 
נשיא הועדה הכללית בשלמותה צריך להיות נתין ארצות הבריתי 


מציעי ההצעה נסו בכל מאדם לספק את הדרישות והמאויים של כל 
כתהי עדה או דת שהיו יכולים להיות מעונינים בשאלה זו- הכל ידעו 
שבמוסד זה יבואו לידי בטוי כל הקרעים והניגודים שהיו קיימים מתחת 
לשטח; שעל צד האמת - אף הגץ הקל ביותר יוכל כאן להתלקח לבערה 
רצינית: כאן היתה צריכה להבחן ולהפתר ש א ל ת המקומות הקדושים: העלולהי 
יותר מלפניםי לערער ולמוטט ערכים מדיניים מקובלים. צריך היה ליתן 
ערובה נאמנה שמוסד רב השפעה זה ישמר מכל משמר על הניטרליות שלוי 
לא ישא פני ממלכה זו או אחרת ויתן את החלטתו לאחר עיון מרובה בכל 
השאלה כולה. ערובה זו ניתנה בהצעה למנות אמריקני שינצח על כל 
עבודת הועדות ויכהן כנשיא ראשיי שכן אין לארצות הברית כל אינטרסים 
דתיים בא"יי ועל כן יוכלו האמריקנים לדון בשאלה מבלי דעות קדומות/ 
ואולי גם ביתר הבנה: ואולם הותיקן לא יכול היה להסכים לנשיא פרוטסטנטי 
וסרב ליתן את הסכמתוי האפיפיור דרש במפגיע למנות נשיא קתולי לועדה 
הכללית' בטענו שועדות המשנה תהיינה בעלות סמכות מקוצצת: וכי כל דבר 
קשה יובא לפני הועדה המלאה' ובעיקר לפני נשיאהי 


בינתים היה צריך להמשיך את שלטון הסטטוס קוו והואיל ופגיעה 
בסטטוס הזה אמתית או מדומהי היתה מחוץ לסמכותם של בתי המשפט 
בארץ' על כן סודרו כל הסכסוכים בדרך אדמיניסטרטיוית - במלים אחרות : 
לא ברוח איזה סעיף מפורש בחוקי אף לא על פי איזה פרוטוקול כתוב וחתום 
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היתה צריכה להמסר הסמכות בכל שאלות הבעלות' החזקה והשמוש במקומות 
הקדושים: הוראת המנדט בנקודה זוי כהוראותיו בכמה נקודות אחרות' סתומה. 
סתם הכתוב ולא פירש מה בדיוק יהיו תפקידיהי עד היכן יגיע תחום שפוטה. 
ומאיזו נקודה מתחילה ההפרה של הסטטוס קוו: עצם מנויה של הועדה בא 
להעיד שהיא לא באה לקיים את הסטטוס קוו' אלא דוקא לשנותוי אם יהא 
צורך בכךי ולהתאימו למצב החדש ולדרישותיו: הוראה זו לא היתה אלא 
מסגרת כללית' כללית מאודי שבתוכה יכתב התוכן החדש ושעל יסודותיה 
יוקמו המוסדות האדמיניסטרטיויים שיטֶפלו לשאלה המכאבת הזאתי 

אפס כי עם כל כללותה היה בה כדי להנחות את הממשלה המנדטורית 
במשאה-ומתנה הדיפלומטי בשאלה זוי ללמדה שאסור לה להסיג את גבול 
הסטטוט קוו ולהבינה שכל הסגת גבול בענין זה תחשב לה להפרת ההתחיבויות 
הקונסטיטוציוניות שנטלה על עצמה בארץי משנקבע הסעיף הזה התחילה 
פרשת המשא ומתן עם הממלכות הנוצריות לשם הרכבתה של הועדה ובחירת 
חבריה: אבל עם הָעַשות הצעד הראשון בכוון זה התחילו בולטים הנגודים 
העיקריים שבין אינטרסים פסיודו-דתיים שונים. הקרע העמוק בין כנסיות 
וממלכות שונות קם והיה למציאות מדינית' צורבת ומכבידה: נחוץ היה איפוא 
לקבוע חוקים נוספים והוראות יותר מפורשות בחוק' ביחוד עד אשר 
תתכונן ועדת המקומות הקדושים. לפיכך הוחק *דבר מלך במועצה 
בענין המקומות הקדושים> שהכריזי בסעיף השני שבוי ש*שום משפט 
או ענין בקשר עם המקומות הקדושים' או עם הבנינים הדתיים המתיחסים 
לעדות הדתיות השונות בארץ' לא יהא נידון ולא יוחלט בשום בית משפט 
בא"יי למרות כל דבר האומר את ההפך בדבר המלך במועצה על א"> 
(חוקת הארץ היסודית). סעיף אחר באותו *דבר מלך> מקנה לנציב העליון 
את הכח להחליט *איזה משפט וענין הוא בגדר תחומי השפוט של הסעיף 
הנ"ל>: הנציב העליון יעשה זאת לאחר שימלך בדעת מזכיר הממלכה לעניני 
המושבותי 


הוראה חשובה זו טעונה פרוש. | זוהי הפעם הראשונה שממשלה 
בריטית בארץ חסות התחיבה בפרוש להוציא מסמכות בתי המשפט שלה 
סכסוך' שכרגיל היה נדון עַל-פי החוק המקובל ובבתי המשפט הרגילים. 
שלילה כה קטגורית של סמכות בתי המשפט של הארץ'י במלים אחרות: 
קצוץ בסובריניות של הממשלה המנדטורית' היא הוכחה ‏ חותכת לעובדהי 
שהשלטונות הבריטיים סרבו להעמיס על עצמם נטל יָתֶר של אחריות בשאלה 
שהוכרה כשאלה בין-לאומית מן המדרגה הראשונה - בכללי כל *העסק ביש> 
הזה היה משא לעיפה ונוח היה להנהלת הארץ שלא נברא משנברא: חשיבותו 
של הקיצוץ הזה תבלוט ביותר כשנשים אל לב' שכמעט כל הקפיטולציות 
שנהנו מהן נתיני חוץ כבר נעקרו משרשן.י אם כי הנתין הזה עודנו נהנה 
מפריויליגיות שונות שאין לאזרח הארץ חלק בהן. כששחררה הממשלה 
המנדטורית את שופטיה בארץ' שברובם הם בריטיים - ועל כל פנים בבתי- 
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מחמת חשיבותם של המקרים לענין שלפנינו ראוי להביאם אחד אחד. 
כפי שבאו באותה מחברת: הנה הן ההפרות' לפי סדרן הכרונולוגי: 1) תקון 
בדק הבית ב*קפילה> של היונים השיסמטיים (8 בספטמבר 1920). 2) קשוטים 
*מקניטים> שהיונים קשטו בהם את ה-|00ו%64 של כנסית הקבר הקדוש 
(דצמבר 1920). 3 התנגדותם של היונים לפרישת שטיחים על-ידי הלטינים 
בכנסית הלדה (פברואר. יוניי יולי 1921). 64 היונים מסרבים <לגלות> את 
מזבח קלורי ב*יום הששי הקדוש> (מרס (192). 6 הקופטים חוסמים דרך 
בפני הלטינים בכנסית הקבר הקדוש (מרס 1919' ועוד שש פעמים בשנת 
1 66 התקנת הדלת הקטנה בכנסית הקבר הקדוש על-ידי היונים. 7) המושלמים 
פורשים מרבדים באחדר הסעודה האחרונה> (ספטמבר 1919/ ומשנת 1923 הוסיפו 
לאחוז במנהג זה). 8) הקופטים מתפללים בצורה בלתי הוגנת בקפילה שלהם 
בקבר הקדוש (מרס 3 וספטמבר 1924. 9) היונים מתקנים את בדק הבית 
בקבר מרים הקדושה (אפריל, דצמבר 1924): 610 עולי הרגל הקתולים האנגלים 
נכנסים לאבסיליקה> חגיגית (מאי 1924). 11 תקונים בבסיליקה בכנסית הלדה 
(ינואר 1925 וינואר 1927 12) יונים מניחים ספסלים מול הקבר הקדוש 
(מאי 1926 ואפריל 7.ָ 13) תקון הכותל היוני ב<מקדש העליה> (נובמבר 
6) 14 האפטררך הרומיני נכנס חגיגית לבסיליקה של הקבר הקדוש ושל 
כנסית הלדה (מאיי יוני 1927). 5 תקון עמוד בכנסית הקבר הקדוש על-ידי 
יונים (נובמבר 1927): 16) מושלימים מונעים את הבקור השנתי ב*חודש 
הסעודה האחרונה> (פעם בנוכחות המושל ופעם בנוכחות המשטרה). 

האפטררכיה הלטינית מונה עוד מקרים של הסגת גבול שאירעו מאז 
הכבוש הבריטי והיא מטילה את האשמה תמיד על היונים. 


יש מקום לבעל הומור לניד ראש למקרא הרשימה הארוכה של <ההפרות> 
הללוי כביכולי אבל בכל זאת אי אפשר לנו לפטרה מבלי הבן את יסודותיה, 
את מקורה. כי הפרטים היבשים והמשעממים הללו הם המצטרפים למחרוזת 
המשונה הנקראת *שאלת המקומות הקדושים', אשרי עם היותה 
לכאורה חסרת חשיבות הנה בכל זאת גורם טרדניי רציני ומכריעי במצב 
המדיני של ארץ המנדשי ועל כן גם בשלומה והתפתחותה של א"י האחרת. 
שאנו מעונינים בה ביחודי של זו העתידה לשמש לנו בית לאומי. 

הרבה מהטרוניות הללו נכתבו תחת לחץ אבק דיפלומטי שנצטבר 
במשך דורותי אך הבריטים נשארו באמת נאמנים ל*סטטוס קוו> כפי שמצאוהו 
בבואם ושמרו עליו מכל משמר עד לתגי-תגים מגוחכים ואבסורדייםי כגון: 
החזקת השומר המושלימי בכנסית הקבר הקדוש תחת שלטונה של 
ממלכה נוצרית: 

לפי הוראות סעיף ייד של המנדט הארצישראלי צריך היה לכונן ועדה 
כויחדת המכונה <ועדת המקומות הקדושים>/ שלה בלבד (ולא לממשלת המנדע) 
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הצרפתי בקושטאי שהיה הפוסק האחרון' בשאלת משלוח אגרות' מטעם ממלכות 
אירופה' לממשלה התורכית בעניני המקומות הקדושים:י 


זו 


עִם בוא השלטון הבריטי לא"י -- נדמה שבא הקץ להתערבויות הדיטלומטיות 
של מדינות החוץ בעניני המקומות הקדושים: שכן פסקה ההצדקה להתערבות 
זאת: לפנים -- היתה תורכיהי ממלכה מושלמית קנאית בעיקרה וצרת עין 
באינטרסים הנוצרייםי חוששת פן ינסו אלה למוטט את הפרסטיז'ה המדינית 
שלה בביתה' ויבואו <לכבוש את המלכה בבית>. ולא עוד אלא - שדת 
האשלםי הדת השלטת במדינהי מעיקרה נטתה לצמצם את הגבולין של דתות 
אחרות; וקל היה הדברי באשר תמיד יכלו השלטונות לטעון - ופעמים הרבה 
בצדק -- שהתערבות דתית זו אינה בעצם אלא כסות להתערבות מדינית ממשי 
וסופה להביא לידי כליה את העצמאות המדינית של הממלכה האשלאמית 
האחת בעולם' אשר בדעתה אנוסות ממלכות אירופה להתחשבי 


עֶם השתנות המשטר המדיניי לא היה מקום לטענה כזאתי וכמובן 
שזיקת הממלכות הנוצריות לעניני א"י והמקומות הקדושים התחילה פוחתתי 
ברי. ששום מדינה מנדטורית' שבתוקף ספר הברית של חבר הלאומיםי קנתה 
לה את זכות השלטון הסוביריני היחיד על ארץ המנדטי לא תסכים להתערבות 
קנטרנית וטרדנית שיש בה רק כדי לחדד את היחסים ולא כדי לישר 
הדורים. כך הדבר לכאורה' אבל עיון מעמיק מעט יוכיחי שדוקא עם בוא 
ממלכה נוצרית ועם נפול <האדם החולה> - באו הסתירות והניגודים שבין 
בעלי האינטרסים השונים לידי בליטה יתרה: לאמתו של הדברי *שאלת המקומות 
הקדושים> -- שרחפה אמנם תמיד מתחת לשטח היחסים המדיניים - צצה ועלתה 
לעינינו בצורתה הנוכחית רק אחרי הכבוש האנגלי: רבו הטרוניות והקובלנות 
על כל מיני הפרות של *הסטטוס קוואי מדומות או אמתיותי ברובן מדומותי 
ולשכות החוץ של הרבה מדינות הוצפו בתזכירים על גבי תזכירים מצדדים 
שוניםי שבאו לקבול על *הפרה> זו או אחרת. אין ספק שמטר הקובלנות 
הוא שגרם לדחית מינויה של ועדת המקומות הקדושים' שהיא הוראה 
מפורשת של המנדטי הקובלנות היו מהסוג הרגילי וכמעט סטיריאוטיפיות 
בסגנונן ובענין הנדון בהן: הנה באו הנוצרים האורתודוכסים: שהוכרו מאז 
ומעולם כא<שומרי> הקבר הנוצרי בירושלים :)/ ונטלו לעצמם יתר-סמכות וכח 
ביחס לכל המקומות הקדושיםי התיחסו באגריסיביות כלפי אחיהם יתר הנוצרים' 
מנעו בעדם מלעבוד את אלהיהם בשקט הדרושי הפריעו בעד הפולחן המקובל, 
הסיגו גבול בהכנסם ל*קפלות> שנועדו ליתר הכתות הנוצריות וכו" וכו" 
ולשכת האפטררך הלטיני בירושלים לא חסכה עמל ואספה אחת לאחת את 
6-7 תתפקיד הפשמירה> גופו, ה ח ז קת המ פתח, היה מסור בימי התורכים לבן אחת המשפחות 


המושלימיות בירושלים, משפחת נסיבי, והמסורת הזאת לא נשתנתה עד היום, לפי שהלורד אלנבי 
בהכנסו לירושלים פקד לבלי הביא כל שנוי בסדר הזה. 
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הווהה יי ו 


ומגובשתי אין הוראה בשום חוקי אין סעיף בשום ספר ברית או אמנהי אשר 
יאמר לנוי כי החתומים מטה מתכונים בדבריהם על ה*סטטוס קוו> לפעולה 
פלונית או אלמוניתי ואולם יש רגלים לדברי שצרפת התכונה לאמכתבי מלכות> 
(68/מ816ק 1/60065) | משנת 91740 מסמך בעל חשיבות מדינית יסודיתי שבו 
שועבד השולטן לקפיטולציות של הצרפתים: ובכללן *הכרת המעמד (9)8105) 
המיוחד של הצרפתים במקומות הקדושים בא"י. המסמך הזה הוא אולי הראשון 
בסדר הכרונולוגי ביחסו למקומות הקדושיםי והוא אולי אבי המימרא המסופקת 
<סטטוס קוו> ועד המנדט הארץ ישראלי שהוראותיו הנן מעורפלות למדי' 
לא ירש אותו מסמך אחרי שידבר בשאלה באופן מיוחד ויזכיר כפרוש את 
ההתחיבות על שמירת ה*סטטוס קוו>. דַבַּרוּתה של צרפת בשאלה זוי שהיתה 
מקובלת על הכל לא מנעה ממלכויות קתוליות אחרות מלחדור לאט לאט אל 
א"י ולכונן להן קני השפעה דתיים. עוד באמצע המאה הי"ז רכשה לה 
הרפובליקה הויניציאנית את הזכות לתקן את בדק הבית בקברו של ישו 
הנוצרי בירושלים. ספרדי ממלכה יותר קתוליתי גם היא שמה עין על האינטרסים 
שלה במזרח. על פי כרוז האפיפיור גריגור התשיעי משנת 1230 נעשו האבות 
הפרנציסקנים שומרים וממונים על המקומות הקדושים' והם יסדו אורדן דתי 
בעל זכויות כמעט-דיפלומטיות: שפסקו רק לפני שנים מועטותי והם היו ברובם 
ספרדים. ל*אבות הארץ הקדושה" (3/מ58 8זז16) היו ספינות משלהםי ששטו 
במימי החוף של א"י ונשאו דגל מיוחד המסמל את המעמד המדיני של האורדן 
(דגל לבן, צלב אדום גדול באמצעיתו וצלבים קטנים בקצותיו). מנוי הועד 
המנהל של ה*טרה סנטה> היה תמיד נושא למו"מ רציני בין ממלכות קתוליות 
שונות. אך הכל קבלו את ההשפעה הספרדית המכרעת בהרכבתם כענין שאין 
לחלוק עליו. במיניסטריון"החוץ הספרדי היתה מחלקה מיוחדת.: והיא ישנה 
עד היוםי מחלקת ה-2%8 098 -- מעשה צדקה - שבאמצעותה נשלחים הכספים 
המרובים הנאספים בספרד לבדק הבית של המקומות הקדושים בא"י: הכספים 
האלה נועדים בעיקר בשביל מוסד ה*טרה סנטה>. שהפריקורטור שלו חייב 
להיות. לפי חוקת הטרה סנטה' נתין ספרדי . 


גם אוסטריה-הונגריה היו לה פונדקים דתיים ושאר אינטרסים משלה 
במזרח. אך יתכן לומר ששום ממלכה אירופית לא קבלה על עצמה לקחת 
דברים עם השער העליון בשאלה נוצרית טהורה' מבלי לדון תחילה עם הציר 





1) בחודש אוקטובר 4 הוגשה בפני בית-הדין העליון בירושלים תביעה מענינת מאד, שבה 
הופיע מלך ספרד -- באמצעות הקונסול הספרדי בירושלים -- כתובע וה<טרה סנטה> כנתבע. מלך 
ספרד תבע זכות בעלות על נכסי הקדש ידועות שנקנו בכספי ה<אוברה פיה6, וה<טרה סנטה., שהיה 
אמנם מוסד ספרדי ברובו המכריע, אך לא ספרדי בשלמותו, תבעה את הנכסים לעצמה. הותיקן 
השתדל לישב את הסכסוך בדרך פשרה בפני מועצת קרדינלים שרוב חבריה יהיו ספרדים, ולאח"כ 
הוצעה מועצה של קרדינלים סכל חבריה יהיו נתינים ספרדים, אך ההצעות נדחו, והסכסוך בא 
סו"ס בפני בית המשפט העליון של א"י. אירוניה של ההיסטוריה, שבמספט כה קתולי -- ישבו על 
מדין שלושה שופטים, שאחד מהם היה יהודי ארץ-ישראלי והשנים האחרונים בריטים פרוטסטנטים. 
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אירופהי שעינם היתה צרה בהתערבות זוי לא יכלו להרשות לעצמם לליעצה> 
במשהוי רוסיה היתה איפוא מעין דַבָּר יחידיי שמנה את עצמוה בשאלת 
המקומות הקדושים:' וממלכות אירופה ראו בבל?ע את האינטרסים שלהם 
ועצמו עיניהם: 

אך היתה בכל זאת מעצמה אחת' שטענותיה ותביעותיה על המקומות 
הקדושים היו על כל פנים קדומות יותר: צרפת היתהי בעשרות האחרונות 
של המאה האחרונה/ מזיגה משונה של מדינהי אשר עם כל היותה משוחררת 
כליל מהשפעת הדת בתוך ארצה - היתה מעונינת באמת/ ויתכן לומר: 
בהתלהבות בתמיכת האינטרסים הקלריקליים מחוץ לצרפת. היא היתה 
הראשונה בממלכות הקתוליות' שקולה היה נשמע בכל הארצותי גם בארצות 
בעלי בריתה/ ואולי עוד יותרי בארצות צורריה ושונאיה: מה מוזר הדבר: 
מעבר מזה -- הליברליםי שהטביעו את חותמם על כל הלך המחשבה המדיני 
בצרפת גופאי שעקרו ממשלות משרשיהן רק למען הטל את מרותם על חיי 
השלטון' ומעבר מזה - גמּטה איש אמונים להםי מולך כמעט בחסדם 
והוא מכריז בקול גדול את הסיסמא: 8:0016 םג 85 65%'ם 101071081:5816)חג', 1[ 
ו סקה0. ואמנם אפשר לומר' שתוצאות מלחמת קרים. שבמדה רבה 
הנמיכו את קולה של רוסיהי והתגברות השפעתה הרוחנית של צרפת' ביחוד 
במזרח -- עשו את צרפת לבאת-כח האינטרסים הדתיים הנוצרים בפני השער 
העליון. שהיה נוח להשפעתה יותר מלהשפעת רוסיה: השפעה *דתית-מדינית> 
זו מצאה את בטויה הטכני ובאה לידי גבוש בסעיף י"ט של אמנת פריזי 
שעל פיו מנעה צרפת את כל הממלכות מלהתערב ביחסים שבין השולטן 
ונתיניו הנוצרים: בכל רחבי הקיסרות העותומנית היתה איפוא צרפת: ראש 
המדברים בשאלת הגנת הנוצרים והאינטרסים הנוצריים. באזור זה יכלה לדבר 
מבלי לחשוש לכל התחרות שהיאי שכן איטליה: פרוסיה ואוסטריה - עם כל 
רצונן לחלוק על הדיקטטורה הצרפתית הזאת - נמנעו מלהשמיע את קולן/ 
בחששן לאינטרסים מדיניים חשובים יותר: בשנות הששים והשבעים של המאה 
שעברה נעשתה השפעה זו - קראו לה פרוטַקטוּרְט (חֶסְיָה) - להופעה מדינית 
מקובלת' שאיש לא מיחה נגדהי ואולם גם צרפת נתקלה והלכה בהשפעות 
המדיניות של ממלכות אחרות במזרח: השפעות אלה הטילו מורא אמתי בחוגי 
הדיפלומטיה הצרפתית/ עד שבא הרגע שבו מצאה צרפת את עצמה די תקיפה 
לעמוד על זכויותיהי ובטרם הַטֶבִיעָה את חותמתה על אמנת ברלין - התנתה 
תנאי ש*הזכויות שנרכשו ע"י צרפת תהיינה שמורות בידיה/ וכי יובן יפהי 
שלא יִעַשה שום דבר אשר יפגע במשהו בסטטוס קוו של המקומות הקדושים> 
(סעיף אחרון בסימן 62 של אמנת ברליך. 

הרבה דיו נשפכה והרבה קולמוסים נשתברו מסביב להגדרת המונח 
המסתורי הזהי לא תפליאנו העובדה שהכל הבינוהו כמושג גמיש מאדי כמעין 
מסגרת שכל אחד יכול למלאה בתכנו שלוי- ואמנם קשה באמת מבחינה 
כרונולוגית למצוא הגדרה אחת מקובלת על הכלי מובעת בצורה טכנית 
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המרובים שעלו לארץ. דעת הצבור הנוצרי בכל העולם' וביחוד בארצות 
שהכנסיה השמיעה בהן את קולה ביתר עוזי לא היתה יכולה להתיחס 
בפסיביות. או אפילו באדישותי לגורלם של עולי הרגל המצריםי והיא השפיעה 
על המלאכויות הדיפלומטיות לשאת ולתת עם השער העליון שיקיים את הזכויות 
וההנחות שהיו מאז ומקדם נחלת הכנסיות הנוצריות בארץ הקודש: ואולם 
שאלת המקומות הקדושים לפני המלחמה - עלינו לחלקה לשני ראשים: א) היו 
שדאגו למק ומות הקדושים. לאבן. לגזית ולעץי של המצבות שהשפיעו 
השפעה דתית ורוחנית. ב) היו ממלכות שראשית דאגתן היתה שלומם של 
עולי הרגל שנהרו אליהם לשפוך שיח' שהביטו בהערצה על כל מסמר ועל 
כל מנעולי ועוד יותר - לשלומם וגורלם של אלה שהופקדו אפוטרופסים 

ושומרים על המקומות הנ"לי 

העוקב את פרשת המקומות הקדושים בא"י במאה הי"ח והי"ט ימצא 
ששתי השפעות. שאחת סתרה את רעותהי השתלטו במסכת היחסים המדיניים 
מסביב לשאלת המקומות הקדושים; עוד בשנת 1774 רכשה לה רוסיה: עפ"י 
אמנת קאינרג'יי את זכות החסות על הנתינים היונים האורתודוכסים 
של השולטן: ממשלת הצאר היתה תמיד נכונה להאציל את חסותה על הנוצרים 
בתורכיה: והבחן לא הבחינה בין מחוז אחד לרעהו בתוך תחומי הקיסרות 
העותומנית. כי ידה היתה פרושה תמיד לסוכך בחסותה לא בלבד את הנוצרים 
שהשתיכו לכנסיה היונית-אורתודוכסית' אלא גם את יתר הנוצרים. קשה לומר 
שהנוצרים שאינם אורתודוכסים קדמו תמיד בברכה את פטרונותה של ממשלת 
הצאר: ואולם טוב היה להם להרגיש שמאחריהם עומדת ממלכה כבירת כח 
והשפעה אשר תגן עליהם מחמת הנוגשים התורכים: רוסיה מצדה לא החמיצה 
שום הזדמנות להראות לנוצרים המוגנים' לתורכים הממונים על השלטון, 
ובעיקר ליתר ממלכות אירופה' שהיא לבדה הממונה על הגנתם: ואולם נראה 
שבהתערבות זו הגדישה את סאתה עד שבא הדברי במחצית המאה האחרונהי 
לידי מלחמה בין רוסיה ותורכיהי שאמתלתה היתה נעוצה במקרה פעוט בקשר 
עִם הגנת המקומות הקדושים. מלחמת קרים שסכנה בשעתה את שלום כל 
אירופהי היתה למראית עין תוצאה של איזו הפרה מדומה בסטטוס קוו של 
המקומות הקדושים (דוגמת רצח סראייבו ביחס למלחמת העולם). ואולם רק 
בסוף המאה הי"ט קבעה לה רוסיה יתד נאמנה וחזקה בא"יי היא כוננה 
בארץ *משלחת דתית> שתמכה במאות בתי אולפנא ומנזרים: ששמשו קן 
ומבצר להשפעה הרוסית הדתית בכל המזרחי בחודש אפריל 1899 נכנסה רוסיה 
בעבי הקורה של החיים הדתיים במזרחי בהטילה את כל פבד השפעתה 
בשאלת בחירת אפטררך ערבי באנטיוכיהי כיורש לאפטררך היוני שהודח אז 
ממשרתו: הקלָרוּס היוני לא הביט כלל ועיקר בעין יפה על התערבותה 
המדינית של רוסיה ולא פעם התאמץ לעצור בעדהי אולם מאחורי הקלרוס 
היוני ‏ עמדה רק יון: ואוליי לכל היותרי גם ממשלת תורכיה עצמה: בעוד 
שהשפעת רוסיה ביחסים המדיניים היתה מרובה וכבירה ואפילו ממלכות 
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המקומות הַקדושים בְּאָיי 
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לכאורה - חשיבותה של השאלה בשטח היחסים המדיניים שבין האומות 
היא כאפסי היא לא היתה קרובה לנפשו של *האדם מן השוק>. לא היה לה 
מגע בנגודים לאומיים בעלי חשיבות יסודית המעבירים עמים על דעתם, 
לא זעזעה יסודות כלכלהי ולא פגעה ברגש הכבוד העצמיי לא האמתי ולא 
המדומה' של שום אומה מן האומות. ובכל זאת - היא רחפה כמעין חרב 
דמוקלס על מסכת היחסים הדיפלומטיים של כל עמי אירופה ושל חלק גדול 
מעמי אסיהי ומבלי משים הוטבע חותמה על כל מעשה מדיניי רב או מצערי 
שקבע את סדר היחסים בין המדינות לפני המלחמהי רב היה משקלה ביצירת 
אותה ה*שאלה המזרחית>י אותה הפרובלימה של ה*אדם החולה> -- שבמותו 
באה כל ממלכה ליטול את חלקה משיריו: מבחינה זו - היתה שאלת המקומות 
הקדושיםי כלכלתם ושמירתםי בחירת אפוטרופסיהם והגדרת תפקידיהם'י קביעת 
סדר ההגנה על עולי הרגל המצרים'י גם אלו שהיו נתיני אירופהי וגם אלו 
שהיו פחות מאושרים -- נתיני תורכיה - אולי אבן הפנה לכל ההיסטוריה הדיפ- 
לומטית שמלפני המלחמה: 


ממלכות אירופה השגיחו מאז ומקדם על ה*סטטוס קוו> לבל יפָּגָעִי 
ואולם *סטטוס קוו> זהי כהרבה והרבה מושגים ביחסי המדינות' היה כה 
קשה-הגדרהי כה מעורפל ולוּט בספקות ובפרושים - עד שכל אחד הבינו לפי 
הרהורי לבו. לא היתה בעבר: ואין גם בהווָהי הגדרה אחת מבוססת על אֶשיות 
שלא ימוטוי פרוש שאין לזוז הימנו כמלוא נימאי לא היה פרוש שיכול היה 
להתקבל על דעת כל המעונינים. אמנם לא חסרו נסיונות להביא לידי גבוּש 
והגדרה מדויקת את מושג הסטטוס קוו - אך בכל זאת לא זזה השאלה מנקודתהי 

הקורא את פרשת התענינותן של ממלכות אירופה בשלום המקומות 
הקדושים יהא נוטהי במבט ראשון' למתוח בקורת חריפה על מעללי הממלכות 
הנוצ ריות' כמעשי דיפלומטיה אנוכיים נלוזיםי שהדליחו את מימי היחסים 
שבין האומותי רושם זה - בדרך כלל אינו מוטעהי בכל זאת לא תמיד הוא 
מבוסס על ידיעת העובדות. לשכות החוץ של ממלכות אירופה: ביחוד הקתוליות 


| והאורתודוכסיות-יוניות מלאות ארכיונים שאם יוסר מעליהם מעטה הסודיות/ 


יעידו שהיתה מסורת של התענינות כנה ונאמנה בגורל עולי הרגל הנוצרים 


4 מיכאל אסף 








כל שרידי אליליות או סימני הערצה אלהית שבמקדשי מכה ומדינה -- נשמדו 
ונהרסו: הוהאבים לא חסו אפילו על כפת קברו של הנביא במדינה. הכיבוש 
הוהאבי האחרון. בשנות 1924-5 לא זעזע את העולם המושלמי.י אחת הסבות 
היתה אי-פופולריותו של חוסיין בין המושלמים: יותר מדי בלט ה*גב הזר>. 
הנוצרי-אירופיי שעליו נשען: מסירות החליפות למושל לא-עצמאי כזהי נחשבת 
לחילול מסורת האשלאםי הסבה השניה היתה זהירותו הפוליטית-דתית של עבד 
אל-עזיז. מיד אחרי גירוש משפחת חוסיין מחג'אזי הוחזרו ה<אחואן> הקנאים 
לנג'די ולפני עלותם להג'אז נשבעו לא להרים יד עַל איש ועל דבר בלי 
פקוּדת השולטן. אבל הסבה ההשובה ביותר לשקט שהשתרר בפני הזעזועים 
בארץ הקדושה - היא חוסר מדינה מושלמית תקיפה בימינוי שענין הדת 
יעמוד במרכז חייה: שלש המדינות המושלמיות העצמאיות - תורכיהי פרס 
ואפגאן - אינן מחשיבות את עניני הדת:; מצרים איננה עצמאית בפוליטיקה 
חיצונית וגם שם אין הדת כיום כוח מדיני פעיל: תימן חוששת להתגרות 
מלחמה בוהאביםי הכוח המושלמי הפעיל והגדול בזמן הנוכחי נמצגג בהודו: 
הבריטית וההולנדית (למעלה ממאה מיליון מושלמים). אבל אם יבטיחו 
למושלמים האלה את עלית הרגל לארץ הקדושה (חג'אז) ואת שמירת מקדשיה/ 
ישלימו עם שלטונו של עבד אל-עזיז. כי אין לחשוב את מנהיגי *ועדת 
החליפות> בהודו' הספוגים דעות אירופיות על דמוקרטיה ורפובליקניות, 
כמשקפי דעות ההמונים המושלמים הרחבים בהודו- בכל אופן שומר עבד 
אל-עזיז מאד מאדי בימיו נהיה בטחון הדרכים בחג'אזי כאשר לא היה בתקופת 
מושליה הקודמים. הוא דואג בלי הרף להקלת טורה עלית הרגל ולנוחיות 
העולים. גם במקצוע הבריאות פעל ופועל עבד אל-עזיז גדולות: 

ההשיג כבר עבד אל"עזיז את *חצי תאותו>! - מי יודע. פקחותו 
וזהירותו מצוות עליו לא להתפשט יותר מדיי ביחוד מחוץ לחצי אי ערב. 
הוא נזהר מנגוע בשטחים' השייכים שיכות-"מה לבריטניה הגדולה. ידידתו 
הפוליטית: בשנתים האחרונות נשתבש שוב דבר-מה בפנים נג'ד ובמחנה 
האחואן עצמו. עבד אל-עזיז מוקף שונאיםי האורבים להכשילו: בעיראק ובעבר 
הירדן יושבים חוץ מבני חוסיין המושליםי שבטים שלמים שחשבונות-נקמה 
להם עם שולטן הוהאבים ועם שבטי נג'ד. המדבר וחוקיו הם השולטים 
שלטון מכריע בממשלת הוהאבים. אבל בלי ספק הנהו שליט 
הוהאבים הנוכחי ‏ - האישיות הבולטת והחזקה ביותר בין כל נסיכי ערב הקיימיםי 


ה 5 דורתה. 
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לחהליף במקום החליף העותומני האחרון שהודח ע"י מוצטפא כמאל פחה. 
זו היתה נקודת השיא של חוסיין. תמורת ההכרזה הצהיר לפני המשלחות 
הצהרה זו: *לא אותר על זכות אחת מזכויות הארצות. לא אסכים אלא שתהיה 
פלשתינא לתושביה הערבים.: אני אומר: לתושביה הערבים: לא אסכים לשום חלוקה 
ולא אסכים למנדטיםי כל עוד בעורקי דם ערביי לא אחדל מדרוש מהממשלה 
הבריטית שתמלא את אשר הבטיחה לערביםי אם הממשלה הבריטית לא תסכים 
לתקון המוצע על ידיי אדחה את החוזה כולו: אני אומר: את החוזה כולו: לא אחתום 
על החוזה בטרם אשאל את פי העם: אני עמל תמיד למען ההסכמה בין נסיכי ערב, 
למען האחדות הערבית ולמען עצמאות שלמה - אני אומר: עצמאות שלמה - לכל 
ארצות ערב. ולא איכפת לי אם מקום הממשלה הערבית יהיה בחג'אזי בסוריה 
בעיראק או בנג'ד>. 

הנאום הזה היה מעין סיגנל לעבד אל-עזיזי כי מעתה לא תפריע 
לו אנגליה לבצע את מחשבותיו על המלך חוסיין: גם תואר *מלך ערב> 
וגם תואר *חליף המושלמים>. שלקח לעצמו חוסיין - לא יכול עבד אל-עזיז 
נשואי ראשי הדת וראשי השבטים בנג'ד נקראו לועידה בריאד הבירה ותחת 
נשיאותו של אבי השולטן' עבד אל-רחמן. דנו על העמדה שיש לתפוס ביחס 
למלך חוסיין ב*קשר> לעונת החג' (עלית הרגל). 

בגלל היחסים המתוחים שבין שתי הארצות: עכב עבד אל-עזיז את אנשיו. 
במשך חמש שניםי מעלות לערים הקדושות (מכה ומדינה). הוא חשש מפני 
התפרצויות שלא היו לרצון לאנגליה. אבל עתה באו כל המשתתפים בועידה 
לכלל דעה אחת: את החג' אי-אפשר לדחות יותר: מָכה אינה קנין פרטי 
לאחד השריפים המושלמים: חוסיין דחה תמיד כל הצעות לשלוםי ובכן: 
*בשם אללה! אל חג'אז! אל חג'אז% - באוגוסט 1924 יצאו חיילות נג'ד 
להלחם במלך חוסיין. 


אנגליה הכריזה על ניטרליותה. היא דקדקה הפעם בהכרזתה כחוט 
השערהי תוצאות הקרב היו ידועות לה למפרעי למרות המשך הקרב עד 
דצמבר 1925 - ורצויות. חוסיין ובנו עלי נאלצו לפנות את חג'אזי תנאי 
זה הוצג בתוקף ע"י עבד אל-עזיז: אין מו"מ ואין דברים עד אם לא יעזוב 
האחרון לבית חוסיין את ארץ חג'אז. בראשונה הבטיח עבד אל-עזיז להועץ 
במושלמי כל העולם - על ההנהלה העתידה של הארץ הקדושהי אבל ההצעה 
היחידה והיא הצעת מושלמי הודוי היתה הנהלה נבחרת של מושלמי כל 
הארצותי והצעה זו לא נתקבלה על דעתו של עבד אל-עזיזי ביום 10 בינואר 
הוכתר במכה למלך חג'אזי ביום 20 באפריל 1927 נחתם בג'דה חוזה בין 
בריטניה מצד אחד ובין עבד אל"עזיזי כמלך חג'אז ושולטן נג'ד מצד שני. 
עוד לפני כן הודתה האמירות עס יר שבין חג'אז ותימן: בחוזה מכה מיום 
1 באוקטובר 1926/ בחסות עבד אל-עזיז עליה: 

כשכבש סעודי אחד מאבות אבותיו של שולטן נג'ד הנוכחיי את מכה 
ומדינה בשנות 1803-5: רעש העולם המושלמי: הכיבוש לווה אז ב*טיהור והאבי>: 
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שכנוי מושל נג'די והיה מקניטו ומתגרו בו בלי הרף' אם כי עבד אלדעזיז 
היה מוכן בראשונה - לפי הרבה עדויות - לכל הצעת תווך ושלום: 

האנגלים שכרתו בריתות גם עם עבד אל-עזיז וגם עם חוסיין: התאמצו 
בלי הרף לפשר בין שני היריבים. מיטב הכוחות הפוליטיים של אנגליה 
במצרים ובעיראק - עסקו בזה. בקושי רב עלה בידיהם לרסן את שני 
הנסיכים מפני מלהמת דמים. עניני השלום לא היו עדיין יציביםי ולכן לא 
רצתה אנגליה בהכרעה מהירה ומוקדמת בחצי אי ערב.- רק בראשית 1919/ 
אחרי נפילת העיר מדינה' התגרה חוסיין מלחמה בעבד אל-עזזזי ראשו של 
חוסיין הלך סחרחר מנצחונו הגדול והוא שלח מחנה גדולי תחת פקודת בנו 
עבד-אללה (כיום אמיר עבר הירדן): כדי להעניש שבטים והאביים בחג'אזי 
שהקניטוהו בזמן המלחמה: כל הצבא נפל לפי חרב ועבד-אללה נמלט במנוסת 
בהלה. ליותר מזה לא הרשתה אנגליהי 

בשנת 1921' כשהומלך פיצל בן חוסיין למלך על עיראקי ב*הסכמת> 
עבד אל-עזיזי הוכתר הואי בועידת העולמא בריאדי לשולטן של נגדי 
בריטניה הגדולה הסכימה לכך. באותה שנה קרה דבר מכריע בתולדות נג'ד 
החדשה: אחרי מלחמת עשרים שנה בין עבד אל-עזיז ובין בית רשידי נכבש 
ונכנע ג'בל שמר. לחלוטיןי לפני שולטן נג'ד. בזה נסתיימה פרשת התלכדותה 
הפנימית של נג'די מאז נשא עבד אלדעזיז את עיניו מחוץ לגבולות ארצו: 
לחג'אזי מקום שם משל חוסיין שונאו: לעבר הירדן ולעיראקי מקום שלטונם 
של שני בני חוסיין: עבד-אללה ופיצל: לפעמים גם לתימן הרחוקה/ מקום 
שם מושל נסיך ערבי חזק'י האימאם יחיא: 

אנגליה הכירה מהרי כי בריתה עם חוסיין לא נוחה להי אחרי יצוב 
הדברים הראשון בעיראק ובעבר הירדן' לא היה לאנגליה צורך יותר בעזרתו 
של חוסיין. אנגליה ידעה שהוא עלול להיות עזור ולא עוזר. לעומת זאת לא ידע 
הוא - חוסיין - גבול לדרישותיו ולטענותיו: בינתים ניצחו המדינאים הבריטיים 
מעיראק את המדינאים הבריטיים ממצרים: לא חוסיין: אלא עבד אל-עזיז יהיה 
למשענת בריטניה בחצי אי-ערב: ואחרי שנג'ד הוקפה ע"י עבד-אללה בעבר הירדן 
ועִ"י פיצל בעיראקי כלומר: ע"י שני יריבים ממשפחת חוסיין' שוב לא חששה 
בריטניה פן יתנשא עבד אל-עזיז יותר מן המדה: ולו התנשא - הוכן הרסן::: ולכן, 
כאשר יצאה לפועלי בשנות 1922-4' שורת ועידות על קביעת הגבולות בין 
נג'די חג'אזי עבר הירדן ועיראקי והמלך הוסיין דחה את השתתפותו בועידות 
האלה מתוך אי"רצונו להשלים עם עבד אל-עזיז - סלקה אנגליה את ידה 
מחוסיין: ביחוד נתחזק יחסה השלילי של אנגליה להוסיין ע"י עמדתו העקשנית 
בטאלת חתימת החוזה בין אנגליה ובינו: הוא לא רצה בשום אופן לחתום 
על חוזה שיכיל את חג'אז בלבדי אלא דרש הכללת שאר הארצות הערביות 
גם את ארץ-ישראל בכלל זה). 

ביום 17 בינואר 1924 בא המלך חוסיין לרבת עמון: בירת עבר הירדן: 
פה פגשוהו משלחות של מושלמי סוריה: א"יי עיראק ועבר הירדן: והכריזוהו 


הוהבים 1 








כי משפחת עבד אל-רחמן (אבי עבד אל"עזיז) היתה נפגשת בגלותהי באל- 
כוית' עם שליחים אנגליים. בכל אופן ברורי כי שליחי אנגליה שבמפרץ 
הפרסי הסתכלו בעין מתבוננת בעליתו של עבד אלדעזזי 
מיד אחרי כיבוש אל-חסא נפגש מושל הוהאבים בעוקיר (נמל אל-חסא) 
עם באי-כוח אנגליה. לפגישה זו לא היו תוצאות ממשיות. אבל נסללה 
הדרך למו"מ בעתידי אשר לתורכים - לא ענו במלחמה גלויה על כיבוש 
אל"חסאי להיפך: הם שלחו מתנות יקרות לעבד אל-עזי; וניסו לפייסו בטוב. 
באותו הזמן ציידו את אבן-רשיד בנשק ובכסף' כדי שיתכונן למלחמה מכרעת 
עם מושל הוהאבים. זה היה בראשית שנת 1914 ולא הספיקו לסיים את 
ההכנות ופרצה המלחמה העולמית: 
אך הגיע דבר המלחמה לערבי' קם עבד אללעזיז וקרא את השריף 
חוסיין: את אבן-רשיד ואת אבן אל-צבאח (מושל אל-כוית) למועצה' <כדי 
ולדון לאיזו מדינה להספח לשם שמירת זכויות הערבים וקידום עניניהם). 
המועצה לא יצאה לפועל. לעומת זאת בא שליח אנגליהי הקפיטן שכספיר 
(היה בין אלה שנפגשו ב-1913 עם עבד אלדעזיז בעוקיר). והציע למושל נג'ד 
לכרות ברית עם אנגליהי בתנאים נוחים לשני הצדדים. 


עבד אל"עזיז תפס את המצב תפיסה חודרת: הוא הב כי אנגליה 
מוכנה לשלם לו מחיר יקר תמורת ניטרליות לבד: עמדה זו היתה רצויה 
לו - למושל הזהיר -- הרבה יותר מהשתתפות אקטיבית לצד אנגליהי כאשר 
עשה אח"כ השריף חוסיין. כי זאת צריך לציין לשבחו של עבד אלזעזיז: 
יודע הוא היטב את ערך הכסף' אבל אין הוא להוט אחריו בכל מחירי 
בינתים נסתבכה המלחמה וב"כ הפוליטיים של אנגליה במצרים החלו לשאת 
ולתת עם השריף חוסיין ממכה/ בעל האמביציות הגדולות ביותר בין נסיכי 
ערב (אח"כ התבררי כי המדינאים האנגלים במזרח היו מחולקים בדעותיהם 
ביחס לאורינטציה האישית: המדינאים במצרים נטו אחרי בית חוסין, 
והמדינאים בעיראק-הודו - אחרי עבד אל-עזיז. ובכלל סתרו לעתים קרובות 
אלו את עבודת אלוי וכולם יחד - את עבודת המדינאים בלונדון): כשנודע 
לעבד אל-עזיזי כי חוסיין מכריז על עצמו כעל <מלך ערב> ואינו מסתפק 
בתואר *מלך חג'אז>. בערה בו חמתוי אלמלא השפעת ב"כ אנגליה'י סיר 
פרסי קוקסי ופחד מפני השונא הותיקי אבן-רשיד - היתה פורצת מלחמה בין 
חוסיין ועבד אל-עזיז עוד בשנת 1916' היא שנת מלכותו הראשונה של 
חוסיין. מושל הוהאבים דרש מבא"כוח אנגליה שתי הבטחות: א) שחוסין 
לא יתערב במשהו בעניני נג'ד; ב) שלא יקרא את עצמו *מלך ערב>. בא- 
כוח אנגליה הבטיח למלאי אבל חוסיין לא רצה למלא אחרי הדרישה השניהי 
בעקשנות ובקוצר הראות/י המיוחדים לו*)/ עצם את עיניו מראות עד כמה 
רצוצה המשענת שהוא נשען עליה: כספי מלחמה והבטחות מלחמה של שליחי 
אנגליה מוסמכים ולא מוסמכים. הוא לא הביא בחשבון את כוחו הריאלי של 


*) ר. לורנס -- <מרד במדבר> ופילבי - <בלב ערב6. 
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בכלכלתםי כבני ישוב הם בני עונשים. המושל החכם דאג גם שלא 
תכבה במתישבים אש המלחמה וחירוף הנפש במקום התכלית החמרית 
שבהתנפלויות אנשי המדברי נפח בהם רוח של קנאה לוהטת לדת' וחידש 
בהם ביתר עוז את שנאת הוהאבים לכופרים. בצאת עבד אל-עזיז למלחמה 
בראש האחואן. אין הוא זקוק יותר לשים מאחוריהם צבא מסודר שלא 
ינוסו מפחדי כדרך כל נסיכי ערבי הלוחמים בראש בדוים. בוטח הוא בהם 
בטחון שלם. בכוחם השלים את כיבושיו בנג'ד ובעוזם הגיע לאשר הגיעי 
בשנת 1912 התנגש עבד אלדעזיז בפעם הראשונה בשריף חוסיין 
ממכהי בימי עבד אל-חמיד היה בית רשיד המשען הנאמן לתורכיה: אחרי 
מהפכת <התורכים הצעירים> ירד ערכו של בית רשיד והחל לעלות כוכבו 
של השריף חוסיין ממכהי <התורכים הצעירים> ניסו אל כל הנסיכים החזקים 
שבערב : לאימאם יחיא מתימן ולעבד אל-עזיז מנג'די אלה סרבו לשמש 
שבט נוגש לערבים למען השלטון התורכי: אבל חוסיין קוה: כנראה: להגשים 
על ידם את חלומו על ערב המאוחדת תחת שלטונו- לכן נשא ונתן עמהםי 
בינתים צרה עינו בעבד אל-עזיז. הוא החסה בארצו את יריביו מבני 
משפחת אבן-סעוד: דבר זה גרם לסכסוכים ולחכוכים בין שני המושלים. 


כדאי לציין שכבר באותה שנה' 1912/ הביע עבד אלדעזיזי במכתב 
לואלי (מושל) בצרה 6. את השקפתו על ערב מאוחדתי הוא הציע 
קריאת ועידה של כל הנסיכים הערביםי במקום החפשי מהשפעה עותומנית' 
למען החליט באחד משני הדרכים: או שתהיה ערב חטיבה מדינית אחתי 
תחת מושל אחד:; או פדרציה של ארצות ערביות. מכתב זה הוא מעין 
תכנית של עבד אל"עזיז לשנים הבאות וכדרכו תמיד החל בהגשמתוי 
הועידה לא יצאה לפועל מפני התנגדות הממשלה בקושטא. בשנה הבאהי 
בשנת 1913. כבש עבד אל-עזיז מידי התורכים את אזור חסא' של שפת 
המפרץ הפרסי- ערכו של הכיבוש הזה היה חשוב מכמה טעמים: 
א נג'ד כבשה לעצמה מוצא אל הים: ב) היחסים שבין נג'ד ותורכיה הגיעו 
לידי ניתוק והתגרוּת גלויה: ג) עבד אל-עזיז נגע ישר בשטח ההשפעה 
והפוליטיקה האנגלית. הטעם השלישי הוא החשוב בכולם. כי לאנגיעה> 
זו שאף מושל הוהאבים זה שנים רבות וגם אנגליה לא היתה אדישה 
לשאיפה הזאתי 

בסוף המאה שעברה החלה אנגליה להתענין באופן מיוחד במפרץ 
הפרסי (באופן כללי מתענינת אנגליה במפרץ הזה מאז חדירתה להודו. 
גרמה לכך גרמניהי בשאיפתה לתקוע יתד במפרץ הפרסיי זו היתה כובת 
הזכיון לבנין המסלה הבגדאדית ע"י וילהלם השני וחדירת גרמניה לתורכיה 
בכלל: אנגליה החלה לכרות בריתות עם אמירי הנסיכויות הערביות שעל 
שפת המפרץ. ועוד יותר: היא החלה להתענין בכחות המתנגשים בחצל אי 
ערב' כדי לברר לעצמה ביניהם משענות או משענת חזקה. פילבי מספר' 


*) בספרו של אל-ריחאני,. ע' 182. 
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צבא אחדים/ אבל משהתגרו בעבד אלזעזיז' היה סופם מר: תורכיה היתה 
משלמת לו באמצעי הבדוק של כל המושלים על עמים ושבטים רבים: היתה 
משסה בו שבטים. הנוחים לשסוי (פנוחיות> זו קל ליצור. כידועי בחצי אי 
ערב). הרבה סבל עבד אל-עזיז משבט עג'מן הגדולי שעמד בקשרי מלהמה 
תמידיים עמוי כבר בשנת 1906 ידע עבד אל-עזיז את טעם הפכפכנותו של 
פיצל אל-דויש זה הראש המפורסם של שבט מוטיר הגדולי שלא נלאה 
להפוך למושל הוהאבים/ פעם פנים ופעם עורףי עד היום הזה 

בינתים התחלפו האמירים לבית רשיד: רובם חללי אינטריגות 
משפחתיות: רק ביחס למושל הוהאבים לא נשתנתה עמדתם האויבת והמתגרה: 
אבל חכמתו הפוליטית של עבד אל-עזיז עמדה לו ביצירת חומת הגנה עזה 
מסביבו. הוא ידע היטב את נפש הבדוים והבין' כי משענת-תהפוכות הם: 
וכל זה למה/ כי אין להם שום קנינים יציביםי קרקעיים. שיקשרו אותם, 
או יותר נכון - שייצרו בנפשם את הקשרים לנכסים וליחסים קבועים. אמנם 
יש גם תושבים יציבים בנג'די יושבי נאות המדברי המגדלים תמריםי עצי 
פרי שונים וירקותי וגם סוחרים יש ביניהםי אבל כמות בני הישוב (חדר - 
בערבית) האלה קלה לעומת הבדוים המרוביםי וחסרים הם סגולות המלחמה 
והגבורה של בני המדבר הנודדים. לכן עלה בדעתו של עבד אלזעזיז' וגם 
הוציא את דעתו לפועל - לישב את הבדוים על הקרקע' לבנות להם בתים, 
ללמדם עבודת האדמה וע"י כך לשפר את מצבם הכלכלי ולהרים את רוחם:י 
הגשמת המפעל הזה עלתה בקושי. הבדוים לא רצו להחליף את חיי הדרור 
והבטלה בחיי ישוב ועבודהי עבד אל-עזיז שלח מטיפים בין הבדוים' אשר 
שכנעו אותם בשם האשלאם ומסרתוי בכמה מקרים הסתייעה ההטפה בחרב: 
וכדי להניע את הבדוים להכרעה חיובית' גזר עבד אל-עזיז על מכירת 
גמליהםי שאין קיום לבדוי המדבר בלעדיהם. 

בשות 1910 נוסד המושב הראשון מבני שבט מוטיר (שבראשו עומד 
פיצל אל-דויש). בשם אל-ארטאויה. במשך עשר שנים עלה מספר המושבים 
עד שבעים. לפי ספירתו המפורטת של אל-ריחאניי השאובה מחצר מושל 
הוהאבים: הגיע מספר הזכרים המיושבים עד 76500: חלק מהם עוסק במסחר. 
חלק בחקלאות וחלק מוכן תדיר לקרב. בזמן הראשון רבצו כל המתישבים 
כמשא כבד על עבד אל-עזיז. האחואן *(==האחים. השם הכולל של המתישבים) 
אורגנו כמְסדר (אורדן) דתי-לוחם' ותפקידם להלחם לטהרת אמונת היחוד 
ומנהיגם העליון הוא- עבד אלזעזיזי למודי עצלות בלו הם את ימיהם 
הראשונים בישוב בתפלה: הלא בשם אללה ולמענו נוסדו המושבים. כה 
דברו אליהם שליחי עבד אלזעזיז. ופרנסתם - כמובן - עליו- אבל דרכו 
של מושל הוהאבים לצעוד בטוחות למטרתוי הוא אסף את גדולי החכמים 
(עֶלַמא) ואחרי הוכחות ותוכחות רבות הזירו את העם מעצלות ומבטלה: 
זהו הכוח הגדול שיצר עבד אל-עזיז והוא עמד לו בכל מלחמותיו 
הרבות. את האחואן קל לגייסי הם תלויים במדה מרובה בעבד אלד-עיז 
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מלוכת נג'ד לטובת בנוי אז החליט האמיר הצעיר לפעולי בנג'ד משל בעת 
ההיא'י כידוע מהפרק הקודם' אבן-רשידי אמיר ג'בל שמר: הוא שם את נציבו 
בבירת נג'ד ומצץ מתושבי ארץ מדבר זו את לשדם. עבד אל-עזיז אסף אי- 
אלה עשרות בחורים נועזים וחדר אתם בלילה לבירת אבותיוי אשר חלק 
מחומתה היה הרוס מאז נכבשה ע"י אבן"רשידי לפנות בוקר הרג מן המארב 
את הנציב' כבש את המבצר והודיע לתושבים על שיבתו לארץ מכורתוי 
כיורש חוקי של בית סעודי זה היה בתחלת 1902: במהירות ברק פעל וכרעם 
מפתיע היה כיבושו- השנאה העתיקה של שבטי נג'ד העיקריים לשבטי ג'בל 
שמר ומושלםי שוחררה מכלאה ע"י עבד אל-עזיז וסייעה לו להתגבר בקומץ 
גבורים קטן על מתנגדו החזק והמזוין: בני ארצו פגשוהו בשמחה וראו 
במעשהו הנועז סימן לסגולות מנהיג ומנצחי הראוי לעמוד בראש ולשלוטי 
ואמנם הוטבעו בו סגולות של עוזדרוח וערמה. גבורה וזהירותי בינה ומהירות 
הפעולהי אכזריות ורכות לפי הצורך' הקדמת המתנגד בכל מקרה. הו 
כליל"סגולות בערב והצלחת בעליו בטוחה: בני ארצו הפראים והפרימיטיביים 
מקבלים אותו כמִַתַּת הגורל ונכנעים לו מיראה והערצה. 

בקלות עלה לעבד אל-עזיז לכבוש את ריאדי אבל עליו היה והווה 
לעמוד בלי הרף על משמר כיבושוי כדי שלא ישמט ממנו. מיד לאחר הכיבוש 
קמו עליו שונאיו מבית ומחוץ. מבית - בני משפחתוי אשר מתיחסים על 
ענפים בכירים ממנו ומאביו לבית פיצל אבן-סעוד (מלך נג'ד האחרון לפני 
עבד אל-עזיז הנוכחי). ‏ ומחוץ - האמירים לבית רשידי תורכיה: שבטים מורדים 
ואמירים מקנאים. אבל השונא המסוכן ביותר היה לו בית רשידי המושל 
בג'בל שמר: אחרי המפלה שנגרמה ע"י הופעתו הפתאומית של עבד אל- 
עזיזי התעודד אבן-רשיד ובמשך שש שנים לא הניח ליריבוי הסית בו שבטים' 
את הממשלה התורכית המרכזית. תמך בקמים עליו מביתוי התקשר עם 
הנסיכים השכנים (בין אלה הצטיין השיך מאל-כוית: שבצלו גדל עבד אל- 
עזיז. השיך הזה חשש פן תבחר אנגליה באמיר הוהאבים הצעיר להיות ב ע ל 
בריתה במפרץ הפרסי במקומוי התפתחות הדברים הצדיקה אמנם את 
חששו-.) ונלחם בו מלחמה גלויה: הממשלה המרכזית בקושטא: עיפת ההרפתקאות 
הבלתי פוסקות בערב: לא רצתה בראשונה להטות אוזן ללחישותיו של אבן- 
רשיד. אבל משנתאשרו דבריו ע"י נציביה בחג'אז ובעיראקי החלה לעזור לו 
בכסף ובנשקי אבן-רשיד לא הצליח להכניע את מתנגדו' אבל גם עבד אל- 
עזיז לא הצליח יותר מאשר להגן על עצמו- בשנת 1906 נכרת בין שני 
המושלים ברית שלום. על כריתת שלום זה השפיע כנראה *השער הגבוה> 
בקושטאי השולטן עבד אל-חמיד כָּבַד את עבד אל-עזיז באותות ובמתנות 
ושלח בלי הרף שליחים' ששידלו אותו להכיר בעליונות השולטן ואם גם 
הכרה רשמית גרידא. אמיר הוהאבים ענה בכבודי אבל את השידולים דחהי 
הוא ידע שאין ביכלתה של תורכיה להסתבך במלחמה רצינית וממושכת בחצי 
אי ערב: פעם פעמים ניסתה הממשלה המרכזית לשלוח שליחים בלוית *טאבורי> 
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של אבן-סעוד*): <לא הקים אללה אויבים על הערבים אלא את עצמם: לעתים 
קרובות הפרו את בריתותיהם' בהשתמטם מאחריות או מהפסד: לעתים קרובות 
שפכו דם קרוביהם כדי להגיע לשלטון: 

אין צורך לשוב אל העבר ולהעיד את ההיסטוריהי ההווה הספיק לנו 
די דוגמאות והוכחות. השיך חזעל שחט את אחיו:; השיך מבארק את אֶחָיו 
בנדר בן רשיד - את דודוי מוחמד בן רשיד - את ארבעת בני אחיוי בני עביד 
ורשיד - את שלושת בני דודםי כל אלה השחיטות לשם תאות השלטון: 

חזון לא נפרץ הוא בזמן הזהי שכולו פשעים נוראים' שיבוא איש ערבי 
אל השלטון בדרך עוזדרוח וכבוד>. 

כה דברי אל-ריחאני על הנסיכים ועל השליטים: ועל המון הבדוים 
יעיד**): <>הם בכל תקופותיהם בדוים: צפרי"דרור: להם סגולת הכסף החי: 
לא תספיק לסיים את ה/פאתחה' (הפרק הראשון בקוראןי בעל משפטים קצרים 
אחדים) והם התאספו והתפזרו. אין נושאים דבר בכיסיהם ולא בלבותיהם: 
אין להם כיסים ואין להם לבבות: היום ילווך בדרך כידיד ומחר ישנאוך.: 


ואם הם נכנעים לבורא העולםי הרי רק למען גן-העדן ולשחורות העין> (אַל- 


חוריאת) המובטחים למאמיניםי 


הדת היא לגבם מעין לבוש: ילבשוהו זמן-מהי יכבסו אותו פעם-פעמים' 
אחרי-כן ילבשוהו כשהוא הפוך: ולבסוף - ישליכוהו: כיצד נכבסנו והמים 
נחוצים לנו לשתיה? מה לנו ולצום. וכי אין כל ימות השנה רמדאן (חודש 
הצום המושלמי) לנו! ולמה התפלה כשאין אללה פנוי להאזין לנו? 

וככה בנוגע לנאמנותם לאמיר זה או אחר. ומהי בשם ד'י ההבדל בין 
אבן-מקרן ובין אבן-האשם: בין אבן-אל-צבאח ואבן-רשיד? - כולם הם ערבים' 
יושבים בארץ ערב'י מתנפלים בדרכים כמנהג ערב' ואנו- אם נלחם עם 
פלוני או עם אלמוני - ערבים אנוי 

לא חל שנוי בבדוים מימי מוחמד: דתם - הצרכים: ולכן - המלחמות: התכלית 
שולטת בהם ולכן - הבגידות. הבדוי הוא היום חרב ביד האמיר' ומחר- 
פגיון בגב האמירי במלחמת שלל הבדוים חרוציםי ובמלחמת מצוה הם בועטים>. 

כאלה הם החיים בחצי אי ערב: במצב הדברים הזה היו מסתייעים בעבר 
תקיפים שונים ועלו לשלטון. בדרך זו היתה באה גם מפלתם. גלגל חוזר 
בנג'די שגרם וגורםי נוסף על דלותה הטבעית של הארץ: להשמדת התושבים.י 
בסולם זה עלה לגדולה בית סעוד' בימי מוחמד בן עבד אליוהאב: ובאותו 
הסולם ירדו צאצאיו עד בריחת עבד אל-רחמן בן פיצל לאל-כוית.: 

בבוא עבד אל-רחמן. בשנת 1891/ למקום גלותו באל-כוית: היה בנוי 
עבד אל-עזיזי נער בן 11 שנהי האב' אדוק בדת ובאהבה לוהטת למולדתו 
ולגאון משפחתו: חָנךְך את הנער. הוא נטע בו שאיפה עזה לקומם את הריסות 
בית סעוד: בהגיע עבד אל-עזיז לגיל 20 ותר האב על זכויותיו כיורש 


*) בספר <ההיסטוריה החדשה של נג'ד ובנותיה> עמ' 160. 
*%) שם, עמ' 233. דעה טפוסית למשכיל ערבי. 
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כל האמונות והמנהגים הטפלים. שחצצו. כביכולי בין המאמין ובין אללה: האחד 
והיחיד - נמחו מעל פני ארץ נג'ד. השתלטה אמונה צרופה: בלי פירושים 
והוספות. באל יחידי כמו שנראה בחזון ובגלוי למוחמדי אחרון בנביאים. 
בשנת 1792 גוע ויאסף מוחמד בן עבד אל-והאב אל עמיו בשיבה טובהי 


הוהאבים כבשו במשך זמן קצר את רוב חצי אי ערבי את חג'אז ואת 
הערים הקדושות בכלל (1803-5). השולטן התורכי נבהל מפני עלית הוהאבים 
ושלח נציב חדש למצרים בהוראה מפורשת להדביר את מלך הוהאבים תחת 
רגלי השולטן. הנציב הזה היה קצין אלבאני ושמו- מוחמד עלי הוא אבי 
השושלת המצרית הנוכחיתי כעשר שנים נמשכה המלחמה עד שעלה בידי בנו 
של מוחמד, עליי אבראהים פחה. לכבוש בסער את בירת הוהאבים: אל-דרעיה 
להפכה לעי"מפולת ולהוביל בשבי מצרימה את המלך עבד-אללה אבן-סעוד 
(1818). בטבח נורא נשמדו רוב בני המלך: משפחתו וראשי העםי 


כעשרים וחמש שנים נמשכה תקופת החורבן וההכנעה: שרידי משפחת 
אבן-סעוד היו מתפרצים מפעם לפעם בפני השלטון התורכי. אחד מהם: תורכי 
(שם). בנו של המלך עבד-אללה' שהובל בשבי מצרימה: הצליח לכונן לו 
מלוכה קטנה בנג'ד (1830): הוא יסד בירה חדשה' ריאדי הקיימת עד היום 
הזה במקום אל-דרעיה החרבה. אבל המריבות בתוך המשפחה לא פסקו 
והחריבו את מפעלו של תורכי. בשנת 1842 התגבר בנו'י פיצל: על יריביו 
וישב איתן על כסא אבותיוי הוא משל למעלה מעשרים שנה ואם כי לא שבו 
גבולות מלכותו להיות כבימי אבותיוי רחבו למדיי בשנת 1865 מת פיצל 
ושנים מבניו החלו לריב על כסא המלוכה: בריב זה השתמש השולטן התורכיי 
כדי לדכא את השושלת המרדנית של בני סעודי לשם זהי שיסה את אמיר ג'בל 
שמרי הסמוך לנג'די את מוחמד אבן-רשיד. בין בית רשיד ובין בית סעוד שררו 
מאז איבה והתחרות: בני רשיד צפו להזדמנות וזו באה: אחד מבני פיצל היריבים 
קרא אותם לעזרה נגד אחיו. החלה שורת תגרות. מלחמות ורציחות עד 
שלבסוף' בשנת 1884' בוטלה מלכות בני סעוד בנג'ד: שנים מבני פיצל הובאו 
שבויים לחאאֶל. בירת ג'בל-שמר: אחד מהם מת בשבי והשניי עבד אל-רחמן/ 
נמלט בשנת 1891 אל שפת המפרץ הפרסי. אחרי מו"מ ממושך עם ב"כ 
השולטן התורכיי הורשה לעבד אל-רחמן להתישב עם משפחתו באל-כוית. 
הממשלה התורכית קבעה לו פנסיה -- שלא נפרעה - בסך ששים לירות לחודש. 
בתוך המשפחה הגולה נמצא נער בן 11' והוא- עבד אל-עזיז בן עבד אל- 
רחמן: בן פיצל אבן- סעוד' שולטן נג'ד ומלך חג'אז כיום. 


עבד אל-עזיז [! אבן-פעוד 


תולדות מלך הוהאבים הנוכחי רצופות תמורות מפתיעות לקורא הזרי 
אבל הן מובנות מתוך החיים בחצי אי ערבי וכמה מתאר הסופר אל-ריחאני, 
לבנוניי וידיד הוהאבים. את הסביבה בה התפתחו המאורעות שהביאו לעליתו 
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בארצו (אמיר זה לא היה נכנע לאמיר אל-חסא'י שרדף את עבד אלזוהאב). 
בני בית האמיר נחלקו בדעותיהםי אבל גברה עצת אשת האמיר לטובת ברית 
עִם עבד אל-והאב: מתוכן הברית ניכרי כי השפיעו בעיקר חשבונות פוליטיים. 
האמיר התחייב להפיץ בין הערבים את האמונה הטהורה באל יחידי ועבד 
אל-והאב התחייב לא להתקשר עם מושל אחר: 

המדינאי האנגלי וחוקר נג'ד המצוין: סן-ג'ון פילביי כותב בספרו ב*לב 
ערב> על אותה התקופה: *בימים ההם שכנו במדבר ערב שבטים נודדים' 
שחיו בתנאי אי"בטחון' ממש כבימי האבותי מבחינה פוליטית נחלקה הארץ 
למספר נסיכויות עצמאיות' שחלק מהן היה קשור קשרדמה לאחד מראשי השיכים 
במחוז חסא (על שפת המפרץ הפרסי)> עד צמיחת הדת החדשה לא פסקו 
המריבות בין הנסיכיותי מאז - התחלפו בערב שלום ומלחמה לפי גאותה או 
שָפלה של הדת החדשה>: ליד זה מצטט פילבי את קארסטין ניבורי אבי חוקרי 
ערבי אשר בקר במחצית השניה של המאה השמונה-עשרה (בעצם הופעת 
הוהאביות)/ בשליחות מדעית של הממשלה הדנית' את חצי אי-ערב: ניבור 
כתב: <באמצעות עבד אל-והאב התידדו ביניהם אחדים מהשיכים-הגרים 
שמריבת נצחים היתה ביניהם: השיכים האלה החליטו בהסכמה הדדית לא 
לפעול להבא שום פעולה בלי עצת מנהיגם הרוחני. ע"י זה נהרס שווי"המשקל 
של הנסיכים הקטנים (שלא באו בברית הוהאביות)/ כי נוצר כוח מיוחד שאי- 
אפשר היה לעמוד כנגדוי המלחמות מלאו יותר ויותר דמים ותקיפות: הלוחמים 
משני הצדדים דימו בנפשם' כי רק למען דתם נרדפים הם: מחדשי הדת 
האמינו שמחובתם להשתמש בכוח נגד הכופרים והמינים קשי העורף: שלא רצו 
לסור מתורתם המושהתה>: ופילבי ממשיך: <זוהי תמצית תולדותיה של פוליטיקה 
מלחמתית שתכליתה היתה - שלום. הגשמת הפוליטיקה הזאת הוטלה על 
נסיך דל של בדויםי ששכן כבוד במבצר אבותיו על סלע דרעיה: הואי מוחמד 
לבית סעודי ראה את עצמו באמצע המאה השמונה-עשרה מוקף נסיכים 
מתחרים ומתקנאיםי ששלטו בערב המרכזית/ כשהיא כולה, חרבות וגלי מפולת 
מתוך המלחמות הבלתי פוסקות: ביחוד חשש מוחמד אבן-סעוד מפני נסיכי 
עיינה (התלמיד"הנסיך הראשון של עבד אל-והאב! - מי אי) ומנפוחהי והנה 
נזדמנה לו מציאה גדולה' אשר נשמטה מידי נסיך עיינהי נזדמן לו מוחמד בן 
עבד אל-והאב: הנסיך מדרעיה ויורשו - סעוד השני - ראו בעבד אל-והאב כלי 
לביצוע שאיפותיהם החלוניותי כתוצאה מהשתוף הזה--בין הנסיך ובין הנביא - 
ניתן כוח חיים לדת הוהאבים>: 


כמו בכל מקרה של התלקחות אש הקנאות הדתית' עלה גם הפעם 
בידי האמיר מוחמד בן סעוד ללקט סביבו מחנה של לוחמים קנאים ולהדביר 
תחת שלטונו' בשם טיהור דת האשלאם. את הנסיכים הקרוביםי מי שקבל את 
תורת עבד אל-והאב בהשפעת הדבור וההטפה - קבל וחיי ומי שלא קבל - 
הוכרע לחרב: מלחמות ד' אלה נמשכו למעלה משלשים שנהי עד שכל סביבות 
דרעיה וריאד (בירת נג'ד הנוכחית) נכבשו לפני ה*השפת> עבד אלזוהאב.י 
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מתורת אבן-תימיה ועבד אל-והאב = 


על כל מושלם ומושלמה לדעת ולנהג לפי שלושת הדברים האלה שמקורם 
בקוראן: א) כי אללה ברא אותנו ומפרנסנו. לא שכח אותנו' כי שלח אלינו 
את נביאו. מי שמציית לו יורש גן-עדן. ומי שמורד בו יורש גיהינום. 
ב) אלהים אינו רוצה אלהים אחרים על פניו- לא מלאך מקורב ולא נביא שלוח - 
לא ישתתפו אתו- ג) מי ששמע בקול הנביא וייחד את אללה: שוב אסור לו 
להכיר בעליונותו של מי שהוא חוץ מאללה ונביאו: 


היחס הדתי של המושלמים לוהאבים 


כדי שנוכל לשפוט נכונה על ערכם הפוליטי של הוהאבים וסכוייהם 
בעתיד הקרובי עלינו להביא בחשבון - בסיום הפרק הזה - את יחס העולם 
המושלמי הגדול אל הוהאבים מתוך זוית ראות דתיתי גם בזה מוטב להשען 
על בן-סמך כגולדציהר. ואלה דבריו (הנ"ל 270/71): *מי שבא לחרוץ משפט 
על היחסים באשלאם רואה את הוהאבים כלוחמים בעד השלטת הצורה הדתית. 
כפי שהיתה מקובלת בידי מוחמד ותלמידיו- תעודתם ומטרתם לכונן מחדש 
את האשלם העתיקי להלכה מודים בזה לעתים קרובות גם המלומדים המושלמים. 
אבל למעשה נחשבים הוהאבים: בעיני מושלם חרדי כמתבדלים לכתה מיוחדת. 
התבדלות כזו נחשבת לחטאי כי מי שמתנגד לדבר שנתקבל ע"י האג'מאע 
(דעת הקהל) הריהו כופר בעיקר דתי חשוב. שמירת הסונה העתיקה אינה 
מכריעה בכגון אלה/ כי האג'מאע הופך כל בדעה (חידוש) לסונהי רק זה 
סוניות או אדיקות דתית' מה שהולם את האמונה והשמוש של הכלל.: כל 
דבר המתנגד לאג'מאע הנהו כפירה: על פי ההנחות האלה מסיק כל מושלם 
חרד את מסקנתו ביחס לוהאבים: אם כי משענתם. בלי ספקי על הסונה' 
אבל התנגדותם לדברים שנתקבלו ונתקדשו במשך הזמן ע'י הכלל המושלמי - 
מוציאה אותם מחיק האשלם האמת6. 

ובכן: למרות שבין הוהאבים ושאר המושלמים-הסונים אין הבדלים 
ביסודות דתיים (בדוגמות). היחס אליהם הוא יחס הרוב המכריע אל מיעוט 
קטן: לא ניכר (אחוז אחד וחצי בין מושלמי העולם)י המתבדל לכתה מיוחדת. 


פרק ב 
השתלשלות בית סעוד 


כאשר הופיע מוחמד בן עבד אל-והאב באל-דרעיהי בברחו מחמת רודפיו 
(1740): היה מושל המקום האמיר מוחמד בן סעוד. לפי קבלה המסורה בנג'ד. 
לא רצה האמיר מוחמד להתקשר בעבד אל-והאבי אם כי הרשה לו להסתתר 
*) מובא בספרו הערבי של אמין אל-ריחאני (בן לבנון שגדל מהשנה העשירית לחייו באמ- 


ריקה וכותב גם אנגלית) : <ההיסטוריה החדשה של נג'ד ובנותיה>, בירות, 1928. אל-ריחני בקר 
פעמים אחדות בנג'ד לשם הכנת חומר לספרו ולשם תווך של שלום בין נסיכי ערב. 
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שרידי קדושה ותשמישי דת: ההבדלים הקיימים בעבודת אלהים זו מיוסדים על 
תנאים גיאוגרפיים ואתנוגרפיים; הם שונים לפעמים במהותם ובצורתם בגלל 
העבר הלפני-"אשלאמי של העמים שהתאשלמו. בעבודת הקדושים מתבלטים לרוב 
שרידי עבודת-אלהים שנדחתה ע"י האשלאם ואוצלים על האשלאם הכללי, 
המצטיין בצורתו האחדותית והלא-מגוונת/' חותם של עממיותי 

חוץ מהתנאים האתנוגרפיים היה גםי כפי שנרמז כברי צורך נפשי 
בכך: הצורך לגשר את התהום שבין המאמין התמים ובין האלהים הנעלמים 
בעניני יום"יום. גשר כזה יכלו להיות רק כחות מתווכיםי הקרובים לאדם 
ומושגים על ידו יותר מאשר אלהות שלמעלה מהגוף ומהשגות הגוףי ההמון 
מכיר וירא את אללה כרבון העולםי השליט על היקום ומוצאותיו. ההמון 
סובר כי אין אללה עלול להתערב בצרכים הקלים של חברה קטנה ועאכו"כ 
לא בצרכי פרטי רק הקדוש המקומי דואג ליבול טוב בסביבתוי לגידול 
מוצלח של העדרי לרפוא ממחלה ולברכת בנים. ולכן מקריבים לו קרבנות, 
נודרים לו נדרים ומבקשים ממנו להיות מליץ יושר בפני אללה: קדוש כזה 
משמש גם מקלט ושומר על נאמנותם של מעריציו: הוא שוכן ביניהם וחרד 
לאשרם ולכאבם: לזכיותיהם ולמוסרם. חלקים רבים של המושלמים הבלתי 
מפותחים יוצאים את חובתם כלפי האשלאם בעבודת הקדושים המקומיים>. 

והנה עבודת אלהים זוי שהנה *שירק> (שיתוף לאלהים) גלויי כי היא 
מכירה בכחות אלהיים חוץ מאללה - עוררה בראש ובראשונה את חמת 
החנבלים: עבודה זו עוררה יותר מאחרות' כי היא רבה בכמות ותופסת. 
כאמור לעילי מקום ראשון בעבודת האלהים של המושלמי. עד היום מרגיזה 
אליליות זו את הוהאבים יותר מכלי אין הוהאבים מתנגדים לבנין קברים 
ולבקורם במועדים קבועים. הם לא מתנגדים לעלית הרגל למכה ולמדינה: 
ה מתנגחים) להלרפת המקומות האלה פד |כדי האלההי 
גם קבר הנביא במדינה אינו יוצא מן הכלל הזה הם די -: מתוך 
אדיקותם הקיצונית באמונת האל היחידי כל נסיון של העלאת הגביא ממעל 
למדרגת בשר ודם. 


*סעיף המלחמה> השני של החנבלים' ואשר לו הקדיש אבן-תימיה 
חלק גדול מכתביו ומהטפותיו' הוא - המלחמה בכל מיני שיטות פילוסופיות 
ומיסטיות: שצצו על קרקע האשלאם: כי כל אלה מרחיקות - לדעת האדוקים-- 
את המאמין מהאמונה הטהורה' הכתובה והמסורה: כל הרחקה מגדילה את 
סכנת ה*שירק> (השיתוף) והבְּדעָה (החידוש). 

החנבלים-הוהאבים אינם מסתפקים במלחמה נגד עיקרים או טקסים 
דתיים חשוביםי כמו: שאלת האג'מאע וכדומה: היות ואין קבלה שהראשונים 
בתירו את עשון הטבק ושתית הקפה - הרי מי שעושה את הדברים האלה 
נחשב עד היום בנג'ד לכופר בעיקר ונענש בחומר הדין: בעיני החנבלים אין 
הבדל בין מצוות קלות ובין מצוות חמורות. בכלל דורשים הוהאבים פשטות 
החיים ומנהגים: גם מושלים ועשירים מחויבים לשמור על דרך חייםי הרחוקה 
ממוחרות ומבזבוז. 
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בזה הוריש כאילו עבד אל-והאב את כל זכויותיו הארציות (והן היו גדולות) 
לבית אבן-סעודי העומד בראש הוהאבים עד היום הזה. משפחת מוחמד 
בן עבד אל-והאב קיימת בנג'ד וידועה כ*משפחת השיך>. 


הוהאביות באשלאם 


מהו הדבר המיוחד המודגש ע"י החנבלים"הוהאבים באשלאם! 

דאגת האדוקים באשלאם - ובראשם האימאם חנבל ותלמידו אבן- 
תימיה - היתה להחזיק את החיים' על אף תמורותיהם. במסגרת כבולה של 
הסונה והראשונים. כל מעשה שלא נזכר במקורות הראשונים' או שאין לו 
סמך אצלם - נקרא חידוש (בַּדַעה). זה נוגע במנהגי דת כמו במנהגי חיים 
הפשוטים ביותר. הדבר הגיע לידי כך שאחד הקנאים הכריז: <*טובה עבירה 
על מצוה מפורשת - מחידושי כי לעבירה יש תשובה. ולחידוש לא> (מצוטט 
בספרו הנ"ל של גולדציהר). אבל כוחם של החיים חזק מהלכות מתות : 
רוב הצבור לא יוכל לעמוד בפניהן. נשקפה סכנה לדת כולה: אלמלא הוכיחה 
כשרון הסתגלות לחליפות החיים. תיאולוגים חריפי מוח מצאו מוצא: כל 
חידוש שנתקבל ע"י <דעת הקהל> (בערבית - אַג'מאע) חדל מהיות חידוש 
ומתקדש כמסורתי בתקופות הראשונות שומה היה על החידוש לחדור 
בגנבה עד שנתאזרח במשך דורות ונחשב כמקובל ע"י האג'מאעי אבל 
פרוצידורה כזאת. הנמשכת דורות' מכבידה על התפתחות החיים. ולכן נקבע' 
כי אג'מאע משמע דעת גדולי הדת המושלמית שבכל דורי ואפילו - בכל 
ארץ. ככהי מספר גולדציהר (הנ"לי ע' 260): התיר מופתי מצרים: בשנת 1905' 
את יסוד קופות חסכון וחלוקת דיבידנדים. עוד לפני זה התירו התיאולוגים 
בקושטא את הוצאת שטרי אובליגציותי והשיכים האדוקים בפרס מצאו סמך 
להתיר את הפרלמנט. בדרך זו מחפשים בזמן האחרון מחדשים דתיים 
באשלאם להתיר את שאלת האשה וכ'י 


נגד מעשי הפשרה שבין הדת והחיים התקוממו תמיד חסידי חנבל. 
הם ראו בזה פגיעה בדת' ולכן נלחמו ושאפו לצמצם את הרע במדת 
הגפשרות. אחת הדוגמאות הבולטות ביותר של מלחמת בני חנבל נגד חידוש 
שנתקדש ע"י דעת הקהל המושלמית היא - דבר הערצת הקברים 
הקדושים. וכה דברי גולדציהר (הנ"לי ע' 2634): *<לרגלי תנאים 
פסיכולוגיים והיסטוריים התהותה באשלאם. והשתרשה בו לרוחב ולעומקי 
תופעה תרבותית' הסותרת את תפיסת האלהות של האשלאם. היא מתנגדת 
לעצם הסונה. באילו שדרות מושלאיות עולה ערכה על יסודות הדת האמתיים 
והיא"היא הצורה שבה מביע העם את הכרתו הדתית: אללה רחוק מבבריות: 
קדובים יותר לנפש העם הקדושים המקומיים (בערבית - ולי ברבים - 
אוליא). את הקדושים האלה מעריצים בכל לב. להם נתונים היראה והכפוד' 
אותם מפחדים ולהם מיחלים. הקברים הקדושים ומקומות קדושים אחרים 
משמשים מרכזי תפלה. יחד עם זה מגיעים לידי אליליות בהטרצת כל מיני 
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נהרים (עיראק) במקום ההוא רבתה השפעת כת השיעים'י אשר הערצתם את 
האימאם (החליף) עלי ואחדים מיורשיוי דמתה בעיני קנאי חנבלי לפגיעה 
באמנות היחוד: אל-והאב הצעיר העז לגעור ברבותיו על עוון ה*שיתוף> 
(בערבית - שירק: אלהים אחרים על פני האל היחיד). בגלל העזתו זאת גורש 
מבצרהי הוא שב לביתו והחל להטיף במולדתו לעזוב את עבודת האלילים 
ולשוב לאמונה הטהורה באל יחידי ככתוב בקוראן הקדוש ובספרי אחמד 
בן חנבלי תביעתו היתה תקיפה:; דבריו שנונים. אבל גם בני מולדתו לא 
יכלו שאת את קנאותו: הוא נרדף וכמה פעמים רצו לקחת את נפשו. רבות 
סבל עד שעלה בידו לרכוש לו תלמיד חשוב: את אמיר המחוז בו ישב אביו. 
את אמיר אלדעיינה: האמיר גייס לעזרת אל-והאב גדוד מגבוריו ותהת הדרכת 
אל-והאב החלה הפעולה לשם הגשמת תורת הקנאות לאל יחיד: אחת אחר 
השניה נגדעו כפות הקברים והעצים הקדושים' שהיו מפוזרים במספר רב 
בנג'ד. המעשים האלה קוממו והרגיזו את בני המקוםי ביהוד נסערו הרוחות 
כשוהאב בעצמו הניף את גרזנו על העץ שנקרא *אל-זיב>. בואדי חניפה:י 
דורות רבים האמינוי כי כל נערה המבקשת אהבה: כל אלמנהי המבקשת תנחומים 
בשברה; כל אשהי החסרה בן זכר - בצל העץ הקדוש הזה ימצאו את מבוקשם: 
והעץ הקדוש קרסי נפלי תחת תנופת גרזנו של מוחמד בן עבד אלזוהאב. 

אחרי המעשה הזה הוסיף לנהוג לפי מצות הקוראן הקדוש: ויהי היום 
ובעיינה נמצאה אשה זונה: עבד אל-והאב שפט אותה לפי הקוראן: בסקילה: 
היא הובאה אל ככר העירי תלמידו - אמיר אל-עיינה - ירה בה את האבן 
הראשונה ואחרים רגמוה עד מות: לא נשמע כמעשה הזה במדבר ערב: קרובים 
ורחוקים נזדעזעוי מושל אל"חסא (אמירות על שפת המפרץ הפרסי) שהיה 
עליון על אמיר אל-עיינהי שלח פקודה להמית את עבד אל-והאב. ובראות 
עבד אל-והאבי כי רעה נשקפת לו וגם לתלמידו האמירי קם וברח לבירת 
אמיר שני של נג'די לעיר אל-דרעיה. זה קרה בשנת 1744 


שנה זו היא בתולדות הוהאביות כשנת בריחתו של מוחמד ממכה 
למדינה בתולדות האשלאם בכלל. זוהי שנת הכרזת התנועה החדשה: באל-דרעיה 
האירה ההצלחה פנים לעבד אל-והאב ואחרי פקפוקים מעטיםי התיצב לימינו 
האמיר מוחמד בן-סעודי שהיה לראש השושלת הוהאבית המושלת עד היום 
הזה (לפי זה הכנוי המשפחתי של מושלי הוהאבים - אבן-סעוד). סבת 
צהתוהאבותו> של האמיר ופרטי הדברים יבואו בפרק השניי שידון על 
השתלשלותה הפוליטית של הוהאביות. 

אלידרעיה העירה הדלה והריקהי עלתה לגדולה ונהיתה למרכז דתי 
חשוב: אליה באו וממנה יציו שליחים לארצות המושלמיםי הקרובות והרחוקותי 
מוחמד בן עבד אל-והאב הרביץ את תורתו ברבים ומשך אל המקום ערבים 
מתימן: מחג'אזי מעיראק ומסוריה: המושל והשיך (כאשר קראו לעבד אל-ואהב) 
חלקו ביניהם את השלטון: ביד הראשון נתרכז השלטון המדיניי וביד השני - 
השלטון הדתי"משפטי. הרבי גם התחתן בתלמידו האמיר ונתן לו את בתו לאשהי 
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וגעגועים נפשיים על העבר הפשוט והיפה הניעו אותם והשפיעו עליהם. 
לשוא תבקש אצל עבדי"האות האלה רגשות עמוקים: חדורים הם רק משמעת 
לכתב הסונה ולא יותר>י 


מחמד בן חנבל עד מוחמד בן עבד אל-והאב 


אסכולת חנבל לא היתה מסוגלה' מהטעמים שפורטו לעיל. להתפשט 
לזמן ממושך בין חלקים רבים של האשלאם. אדיקותה המאובנת עמדה לה 
לשטן גם בפנים: החיים אינם סובלים אדיקות מתוחה לאורך ימים. אחרי 
תקופה קצרה - בערך - של מתיחות. באה תקופת גמישות והתרופפות באמונהי 
כנגד התרופפות זו של האסכולה החנבלית קם במאה הארבע-עשרה בסוריה 
תאקי אל-דין ץ תִמִיָה (1329 -- 1263). העז שבמורי החנבליות: בידו עלה 
להפיח במאמינים רוח קנאות מחודשת. בכתב ובהטפה נלחם לטהרת המסורת 
האשלאמית (הסונה) ונגד החידושים' נגד ההשפעות הפילוסופיות והמיסטיות: 
נגד ההגשמהי אבל החנבלים שבדורו היו חלשים בכמות ולא היה בכוחם 
להגן על מורם. פעולת אבן-תימיה הפחידה את המושלמים ואת המלומדים 
המושלמים הוא הוכרז לכופר. נתבע לדין ומת בבית הכלא בשנת 1328. 
החבורים שנשארו ממנוי נתקדשו אצל מצדדיו ונלמדו בסתר.: יותר מארבע 
מאות שנים עברו על תורת אבן-תימיה כשהיא נסתרת מחוגים מושלמים 
רחבים ובאין כוח ארצי (פוליטי-צבאי) שָירים אותה על נסי עד התגברותם 
המוחלטת של התורכים. המשתיכים על אסכולת אבו-חניפהי במאה החמש. 
עשרהי היתה החנבליות נפוצה גם בארם-נהרים. בסוריה ובארץ-ישראלי אבל 
התורכים הצרו את צעדיה וכיום תופסת החנבליות מקום מצער בארצות 
הנ"ל- ובאשר היא קיימת רפופה היא - חוץ מבנֶג'ד -- לעומת דרישות מיסדהי 

באמצע המאה השמונה-עשרה היתה לחנבליות העדנה - ע"י ספרי אבן- 
תימיה: קמה התנועה הידועה בשם והאביותי כבראשית הופעת האשלאם 
נזדוגו שוב הדת עם כוח ארצי. כדי לעורר: להטיל מרות ולשלוט: - בספר 
דברי ימי נג'די שנתחבר לפני שנים אחדות ע'י אחד מסופרי החצר שלמושל 
הוהאבים הנוכחיי מסופר לאמור: <בראשית ימיו של מוחמד בן עבד אל- 
והאב' מיסד הוהאביות. היו בני נג'ד .(פירושו של נג'ד - ארץ רמה 
והיא החלק הגדול ביותר של חצי אי ערב' הידוע בשם *ערב המרכזית6), 
הנמנים על אסכולת חנבלי שקועים באמונות תפלות ובהבלים שחדרו אל חצי 
אי ערב מפרס. עבודת האל היחיד שבה להיות אלילית בהחלטי במדרגת 
ההערצה הראשונה עמדו קברי הקדושים. אולהו גם אבנים ועציםי תפלהי 
צרקה ועלית רגל לערים הקדושות - מכה ומדינה - הוזנחו כליל: אפילו הכַּעִכָּה 
(המקדש במכה) נשכחה*י 

מוחמד בן עבד אל"והאב נולד בשנת 1703. מילדותו הפליא את בני 
סביבתו בחריפות מוחי בהתפתחות רוחנית מהירה ובמזג חם. בנעוריו נדד 
הרבה כדי לשמוע לקח מפי גדולי החכמים' בעיקר - בבצרה' אשר בארם- 
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פרק א 
האשלאם וארבע אסכולותיו 


האשלאם אשר אחרי מות מוחמד ותלמידיו הראשונים' התבסס על 
תורה שבכתב-הקוראן - ותורה שבע"פ - הסונהי - נתן מקום רב להתפתחות 
מנהגים וחוקיםי הנוגעים בכל מקצועות הדת והחיים. התפתחות זו היתה 
מחויבת המציאות' מכיון שהאשלאם לא התקיים ככתה דתית גרידא ולא 
הבדיל בין שלטון השמים ובין שלטון הארץי ועוד יותר: שלטון זה הלך 
והשתרע על עמים ומדינות שונים'י בעלי תרבויות נמוכות וגם גבוהות ממנוי 
בזמן הראשון התרבו האסכולות ושררה ערבוביה: אבל במשך 250 שנה לקיום 
האשלאם נתגבשו ארבע אסכולות ראשיות' שקבעו את מנהגי הדת והחוקים, 
המחייבים את האדם בלכתוי בשכבו ובקומו- ארבע האסכולות הן ארבעת 
הראשים שלפיהם יפרד העולם המושלמי המאמין. אסכולות אלה (בערבית - 
מזאהב) אינן כתות' הצוררות אשה את רעותהי בחיק האסכולות האלה 
קמו בתקופות מאוחרות התפצלויות כתתיות ודוגמתיות שונותי החכם 
גולדציהר כותב בספרו *הרצאות על האשלאם> (מהדורה שניה: ע' 648: <עד היום 
שלטת הדעהי כי המנהגים השונים זה מזה של כל האסכולות הדתיות - נחשבים 
לחוקיים במדה שוה' עד כמה שהם נשענים על דברי אחד מבני הסמך 
הגדוליםי עזיבת אסכולה אחת והחלפתה בשניה'י אינה גוררת אחריה שנוי 
בסטטוס הדתי ואינה מצריכה שום פעולה רשמית6. 

ההבדלים הם הבדלי *שולחן ערוך> ומדת חופש הפירוש: יותר או 
פחות נאמנות לאותיות הקוראן והמסורת: בהתאם ל*מדת החופש> 
מתפתח הצבור ויוצר את יחסיו לחיים המתהוים והשוטפים. אם המדה 
מצומצמת' הרי היכולת להתהלך עם החיים -- פחותה: ולהיפך: עם התרחבות 
מדת חופש הפירושי ניתנת אפשרות לאותו הצבור לצמוח ולגדול. 


ארבע האסכולות הן (לפי סדר שנות מות מיסדיהן): אסכולת האימאם 
חניפהי אסכולת האימאם מאליך' אסכולת האימאם שאפעי ואסכולת 
האימאם חנבל. ע"י מסבות שונותי מקריות לרובי התפשטו האסכולות הנ"ל 
בארצות האשלאם: יש ובאחת הארצות השתלטה שלטון מכריע אסכולה 
פלונית:. ויש - ואסכולות אחדות התאזרחו במקום אחדי בין אלה ארבע 
האסכולות מצטיינת זו של האימאם אחמד בן חַנִבַּל (מת בשנת 855 לספה"נ) 
בדבקותה הקופאת באות הסונה (תורה שבע"פ). בחוסר סבלנות לגבי החיים 
המתפתחים: באי"רצון להשלים עם כל חדוש שהחיים צווהו במרוצתם: עליהם 
כותב גולדציהר (הנ"לי ע' 262): <קנאי הסונה הנועזיםי והמתנגדים הגדולים 
ביותר נגד כל חדוש (בערבית - בְּדְָעַה) בהלכות הדת' בסדרי הכנסיה 
ובמנהגי החיים - יצאו מתוך החוג הזה (חסידי חנבל). לו את דעתם קבלו' 
היו קובעים את דמות האשלם לפי תכנו בתקופת זריחתו בעיר מדינהי וכפי 
שצרו אותו ה*חברים> (בני לויתו של הנביא). אבל לא רגשות רומנטיים 
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הוְּהַבִּים 
(הסברה דתית ופוליטית) 


מאז הופיעה הוהאביות' באמצע המאה השמונה-עשרה: מושכת היא 
את תשומת לבם של חוקרי המזרח ונוסעים מלומדים. כוחו הגדול של 
האשלאם בדורותיו הראשונים מבליט את התאבנותו המתמיהה בדורות 
האחרונים. ולכן מתענינים התענינות יתר בכל תנועה חדשה הנוצרת בחיקוי 
ביחוד כשהתנועה הדתית אינה מסתפקת בהתחדשות דתית בלבד: אלא שואפת 
ליצור - דוגמת האשלאם בראשיתו - תנועה דתית-פוליטית כאחתי 

התנועה הזאת' שלא יצאה מאז היותה יציאה ניכרת*) מגבולות חצי 
אי ערבי לא באה עד לפני שנים מעטות בחוג ראיתם של היהודים. אפילו 
יהודי תימן. היהודים היחידים היושבים עד היום בחצי אי ערב לא באו 
במגע עם הוהאבים. כי גם בימי הנצחונות המזהירים ביותר של מושלי 
הוהאבים. קצרה ידם מהשתלט לזמן ממושך על תימן הרחוקה: רק בספר- 
הגיאוגרפיה העברי מתקופת ההשכלה/ והוא ספרו של ר' שמשון בלוך 
עשבילי עולם>. שיצא לאור - כרשום בהקדמת המחבר - בז'ולקובי בשנת 
תקפ"חי מסופר על הוהאבים ידיעות קלושות ולא-מדויקות: כיד המקורות 
הספרותיים הבלתי שלמים בתקופה ההיא. אחד מחוקרי הוהאבים הגדולים 
ביותר. הישועי"הפרוטסטנט פאלגרייב'י היה בן יהודי מומרי שביהדותו 
נקרא כהן' אבל את ספריו כתב: כמובן. בלועזית. 


החל משנות 1924-25 מופיעים הוהאבים יותר ויותר בחוג ראיתנו: הם 
נלחמים ומנצחים את המלך חוסיין מחג'אז. אשר מדיניותו התנגשה במדיניותנו 
אנוי ואחרי הנצחון נהיו הוהאבים לשכנינו הקרובים דרך עבר הירדן מזרחהי 
בשנים האלה אין שֶם הוהאבים יורד כמעט מעמודי העתונות היומית/ המזרחית 
והכללית. ומושל הוהאבים העזי עבד אל-עזיז לבית סעוד (ידוע בכנויו - 
<אבן-סעוד>). מגלה לפעמים רצון: המרחיק שאוף מכל קודמיו. <שאיפות 
מרחיקות> אלהי הסתומות מכמה טעמים. הן"הן המושכות את תשומת לב כל 
המתענינים בגורל ארצות ערב וסביבותיהן: וגם אנוי היהודים' לוקחים חבל 
בהתענינות זו- בדפים הבאים יעשה-נא נסיון להסביר לקהל קוראים רחב את 
מהותה הדתית והפוליטית של התנועה הוהאביתי 


*) במדת-מה הושפע מהוהאביות מיסד מַסדר (אורדן) הסינוסים באפריקה הצפונית. 
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נם לך לא יהיה, ושאיפת הערבים -- דוגמה טפוסית לכך. תעמולתנו מכוונת עתה 
ביחוד לצד העולם של אנשי המעשה והמושלים במלכות הריאליוּת של החיים. ואמכם 
איש לא יכחיש את נחיצותה הגדולה של תעמולה זו לשם הבנין הממשי של היום. 
אבל אסור לנו להזניה את ההשפעה וההסברה נם בספירות של הבלתי מעשיים, 
,האידיאולונים והחולמים" בקרבנו ובין העמים האחרים. בחונים אלה נחשב חטא האימ- 
פריאליוּת לאבי אבות הפשעים. עלינו איפוא לאפוף ולפרסם הומר מפורט שיוכיח 
לעיני כל מה שונה היא התישבותנו מהתישבות אימפריאליסטית. נכון הדבר שלא כל 
הדונלים בדנל המלחמה בכבוש שייכים לפונ אוביקטיבי וישר זה, כמבואר. אדרבה 
רבים מאוד ביניהם מתחסדים, מסלפים את העובדות ומתעלמים מהקורה שבין עיניהם. 
בין אלה לא יצליחו שום תעמולה ובאור האמת. הן הודיעו העתונים הקומוניסטיים, 
כי ההגנה היהודית מתנפלת על הכפרים הערביים מחוסרי ההגנה, כרי להכניעם לשלטון 
האימפריאליסטיי של אנגליה ; כי העליה היהודית מורידה את רמת החיים של הפועלים 
הערביים ועוד אמתות כאלה. אבל אין יחסם זה של הקומוניסטים ,,המקצועיים" משחררנו 
מהתאמצויות של הסברה בין האידיאליסטים, אשר רובם אינם עפקני הפוליטיקה המעשית, 
אולם יש בהם דבר"מה מבחינת ,מלח העולם", ועתידים הם להיות בין בעלי-ההכרעת 
בעתיד. 


06 אברהם שבדרון 
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יאמרו -- יָצר הכבוש והשלטון שם לו מסוה חדש, ציוניות, והפעם בחר לו ארץ קטנה 
ודלה, ‏ ומביא אליה זרים הנוזלים את לחם הפועל מבני | הארץ, ובין כך יפריע את 
עמי ערב מהתאחד. 

ולא רק בחונים אלה בלבד תמצאנה דעות אלה קרקע פורה: כל חובבי צדק 
ושונאי חמם מטים אוזן לשמע ,כבושים" בימינו, ‏ מקשיבים, מתעוררים ומעוררים. עז 
כח מלה או מונח כדי לקומם רנש התננדות ואיבה החוסם את השכל והגודר בפני 
האמת והעובדות המוכיחות את ההפך הנמור. 

כאן לפניטו דונמה. חיה ומזעועת לחמס ולבערות המקננים בעיקר המקובל כי 
הסטטוס"קבו הוא יפוד הצדק והיושר, עיקר שמקורו בעצלות מחשבה חסרת בקורת 
וביראה מפני תקונים לאמתם. ‏ כי יבוא עם תקיף בימינו לפרוש, בכל צורה שהיא, 
את מרותו על עם חלש, נצעק חמם: אימפריאליסמום; אבל אם לפני מאות בשנים 
כבש עם בחרבו ממש כבוש פרוע לבלי חוק וללאדרחמים, ולא רק השתלט בארץ 
כי אם השמיד מקצת יושביה או הורישם ועודנו מוסיף כיום הזה למשול בארץ זו 
ממשלת יחיד, בשם הכבוש ההוא -- צריק יָאמר לו, ואין איש מהרהר אחריו. 

הבה נבחנה במקרה הנדון מי הוא האימפריאליסט : האם היהודים, מחוסרי כל 
ארץ, הבאים להתישב במולדתם הישנה הזעירה והיחידה, על מנת לחיות בה בצד 
הערבים כיבשי ארצם; אם אותם הקנאים הערביים אשר על אף הארצות המרובות 
שביד בני עמם, ארצות המשתרעות על מיליוני קילומטרים מרובעים, שואפים לסגור 
בפני בני הנכבשים את פנתם היחידה. הכובש האמתי מעמיד פנים של עשוק ונחמס 
וטוען כננד הנכבש המסכן: ,בוז לאימפריאליסט !" 

אכן בדבר אחד שונה האימפריאליסמום הערבי. הקיצוני מן האימפריאליסמום 
המערבי: בחוסר כשרון ואמצעים לישב את כבושיו הישנים. - - 

לדברי מר אפשטין אלה נודעת חשיבות יָתר, בהיות בעליהם ידוע כידיד ותיק 
של הערבים בדעותיו ובחייו. 

כדאי גם להעיר בקיצור על השקר שהוכרז בועידה האנטיאימפריאליסטית, ושהוא 

מנכסי צאן ברזל של התעמולה מצד הערבים, כי הציונים מנדילים את חוסר העבודה 
בין הערבים -- שקר מבריק ומעור. עיני הבלתי בקיאים ודורשי הצדק. אולם באמת 
הן ידוע, כי אדרבא, ממום יפים או עבודה ושכר ורוחים, קטנים וממוצעים ונדולים 
מאוד, ‏ לעשרות אלפים שלא מבני עמנו בכל מקצועות הבלכלה. והמספר הקטן של 
היוצאים את הארץ מבין הערבים יוכיח, כפי שהזכרתי. כמו כן ידוע שתשעים אחחים 
מהאדמה המיושבת יהודים היו מקודם מקום קדחת ומות, ובהבריא אותם היהודים, 
מבריאים הם ממילא נם את הסביבה הערבית. וההפחתה הנדולה של התמותה והמחלות 
בין הערבים בארץ ישראל בשנות התישבותנו תוכיח. 

מן ההכרה הוא שנכון את תעמולתנו ביתר מרץ מאשר עד כה נם כלפי 
החונים הקוסמופוליטיים וכלפי הדורשים חרות העמים מתוך אידיאליות אמתית ורנש 
הצדק. לחונים אלה ולכל העולם עלינו להראות בהסברה ולמעשה שחטא האימפריאר 
ליסמום אינו במח;נו, כי אם במחנה צוררינו. ישנו לא רק אימפריאליסמום אָכספנזיבי, 
ובש ומתפשט, אלא נם אקומוּלטיבי, שומר. ומכנץ, | כעין | ,שכיב אדינרא": נם לי 
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בזמן האחרון ניתנו שתי הזדמנויות מיוחדות וחשובות לחרף את ההתישבות 
הציונית כמפעל אימפריאליסטי. בעולם העשיה באה שעת כושר זו לצוררינו על ידי 
הפרעות בארץ ישראל, ‏ ומצר העיוני -- בקוננרם האנטיאימפריאליסטי השני שהתכנס 
בזע ער 8 ביולי שנה זו בפרנקפורט דמיין מטעם ,הלינה למ:חמה בישבנות". ‏ למרות 
הכחשות הלינה הזו הרי ידוע | שהיא בתו. אידהלניטימית של הקומינטרן, העומדת 
בקשרים אמיצים אתו ומרכזת ביחוד את מאמציה להלחם בעניני הבריטים במזרח. 
זמן-מה התנהלה בעתונות הערבית תעמולה רבה לכנם ועידה של באי כה ארצות 
ערביות, שתקרא בעיקר לפעולה נגד ההתישבות היהודית בארץ ישראל, זכיון רּטגברנ 
וים המלח וכו'. ‏ ועידה מיוחדת זו לא התקימה, כי אם הכניפו את שאלת הציניות 
לתוך סדר היום של הקונגרם האנטיאימפריאליפטי הכללי שנזכר, והשתתפה בו משלחת 
ערבית. | למותר להניר כי הועידה הראתה בכל פרטיה את הריגייפורה המופקבאית, 
המושלת מאז בלינה זו כאמור. כמו כן אין מן הצורך להרחיב כאן את הדבור על 
האיבה לאימפריאליסמום מצד הסוביטים בעצמם, במקומות שהוא מכוון לטובתם הם, 
ועניני נרוזיה, ארמניה, מנגיוריה-סין יוכיחו, מובן, כי מצררי רוסיה מנמקים את מעשי 
הפוביטים בארצות אלה לא באימפריאליסמום, כי אם בחובה להשליט את הרעיון 
והמשטר. הפרולטריים בכל מקום. אכן איה ימצא קנה המדה וההבחנה בין נמוק לנמוק, 
באשר כל אימפריאליות דונלת בשם איזו אידיאה של צדק ויושר ותרבות וטובת 
האוכלוסים וקדמת הארץ ונומר? ער כמה שאין מכריזים בגלוי כי נם האנטיאימפריאליסמוס 
הוא מלחמה לדיקטטורה של המיעוט בשם איזה רעיון, הרי הוא בחזקת מלחמה לחרות 
העמים וננד שלטון כח זר. ולכן תצטרך רופיה קודם כל לאפשר לכל עמיה (ובכלל 
זה נם לפרולטריון של כל אחד) להביע בבחירות כללוות, חשאיות וכשרות, את דעתם 
החפשית על ממשלת המפלנה השולטת שם עתה בכח הריקטטורה. ואז, רק אז נדע 
בכלל ובפרט את עמדתם של עמי רופיה השונים לשאלת-שחרור זו, לעיקרוניה ולצורותיה, 
להלבה ולמעשה. 


והנה בקונגרם אנטיאימפריאליסטי זה נאם, כידוע, ציר עיבָק בשם הועד הכל- 
ערבי נגד הצהרת בלפור והתנועה הציונית, והמשלחת הערבית הנישה מחאה נמרצה 
ננדן. התנועה הזאת היא, לדבריהם, מכשיר בידי האימפריאליסמום לשם הכנסת פירוד 
כחזית המאוחדת של הארצות הערביות ולשם דכוי. חרותן. | צירים רבים, בני עמים 
אחרים מאירופה ומאסיה, תמכו במחאה ואת ואיש לא התננד לה חוץ מציר 
,פועלידציון" השמאליים. וכן גם נתקבלה לבסוף החלטה המכריזה כי הציוניות תומכת 
בכבוש הבריטי ובדכאון העם הערבי וכי רעיון הבית-הלאומי היהודי אינו אלא אמתלא 
כדי להביא לארץ-ישראל פועלים אירופיים המהוים ,מעמד אצילים" לעומת הפועלים 
הערביים המנוצלים -- וכשנודע הוכוח וההחלטה הזו העיר בשיחה אתי המלומד הירושלמי 
הידוע, ד"ר יצחק אָפשטין, המומחה לשאלה הערבית בארץ-ישראל, כדברים האלה בערך ; 


אין ספק כי רבים מבין המשתתפים בתנועה האנטיאימפריאליסטית באים להג 
באמת וכתמים על עשוקים מפני עושקיהם, ובין אלה נקל מאר להפיץ את הדעה על 
צורה חדשה באימפריאליסמוס -- הציוניות. המשכילים הערביים, מתוך קנאות פן-ערבית, 
מאא ימשאו כאן נשק בדוק ומצליח למלחמה בישוב העברי ובאננלים נם יחד. הנה - 


4 אברהם טבדרון 
0 0 
אלף ק"מ מרובע, ‏ הינו כמעט לחצי אירופה כולה, שבה חיים כארבע מאות וחמשים 
מיליון נפש. ארץ ישראל היא עתה בת עשרים ושלשה אלף ק"מ מרובעים, הינו רק 
חצי אחוז של שש הארצות הערביות העיקריות האלה! 

ובכלל נשאלת השאלה: אם אפשר היה להנדיל את יכולת קבולה של ארץ 
ישראל, מדוע לא נעשתה זאת עד עתה בלעדינו על ידי תושביה? ואם צחיחה היא 
ובלתי פוריה, אדרבה, הרי זאת היא זכותנו הכבירה, שמקבלים אנו עלינו את התפקיד 
הקשה מאד להביא ארץ כזו לידי צפיפות אוכלוסים נדולה, אשר יהיה בה מקום נם 
לערביה ונם למיליוני יהודים חדשים. ‏ יפה אמר הסוציאליסט הידוע יוּליוּם קליסקי 
ב,סוצ שה מונטסהָפטה" שהמוסר היצרני דורש כי ארץ ישראל תקלוט 
את המספר הגדול ביותר של אנשים שביכלתה לכלכל. ,להתקומם ננד פתוח הקרקע 
וכחותיו, רק למען הסר מכשול מעל דרך שלטונה של שכבת האוכלוסים הדקה היושבת 
עתה עליו ושאיננה עומדת בשום התאמה ליכולת היצרנית של הארץ -- זהו דבר בלתי 
אפשרי בעיני כל אדם המודה במצות היצירה". רק לאחר שארץ ישראל תכלול בתוכה 
את מספר האוכלוסים המתאים ביותר לאפשרויות תוצרתה, נוכל לדכר בצדק על רוב 
וקל מיעוט. עד אז - כל הסתמכות על זכות ההנדרה העצמית אינה אלא המעטת 
דמותה של זכות זו, התנקשות בה והפוכה לזדון לב. -- ומבחינת ההיסטוריה המדינית 
שלטון היהודים (לא ישיבתם) בארץ בשנת 70 לספירת הנוצרים, אכן נם 
שלטון הערבים נתבטל לנמרי בשנת 1518 (חוץ מההפסקית הקודמות על ידי נוסעי 
הצלב, הסלדשוקים ועור), ‏ והמשטר המנדטורי לשם הקמת הבית הלאומי היהודי ב 
במקום המשטר התורכי ולא הערבי. 

עוד. מלים אחדות בנונע לאימפריאליסמום ‏ האנגלי, עד כמה שמטילים את 
אחריותו עלינו. נכון אמנם כי אין העובדות שברנש מרבות להשפיע על רוב החונים 
הקו מופוליטיים הנדונים. = אין זה איפוא ‏ מכריע אצלם שנפש מיליוני העם היהודי 
קשורה מאז בהצהרת אלהי ישראל לאברהם אבינו בברית בין הבתרים שקדמה 
להצהרת בלפור: שרק משום שהמשיך עמנו לשבת ברוחו כבעל בארצו אשר 
כננדה השתחוה שלש פעמים בכל יום ושאליה קוה לשוב ודאי בנאולת זוהר, נשא 
את ניהינום הגלות ושפלותה- האיומה, אבל אם כל זה אינו ‏ ארנומנט | מכריע כלפי 
הרציונליסטים הללו, הרי לא יכחישו גם הם כי למרות כל הרדיפות והשחיטות מצד 
הכובשים והשליטים' החולפים לא פסו יהודים אף יום אחד מארץ ישראל, כבאי כח 
כלל עמם בכונה לאומית קדושה ולא רק במקרה, וכי תנועתנו | הישובית החדשה 
התחילה זמן רב לפני"כבוש הארץ על ידי האננלים. | אלה התימרו אמנם בהצהרת 
השני לנובמבר והשתמשו בה למטרותיהם המדיניות, | אבל לפי האמת עצרו בכ 
האמצעים ובכל הבהינות את התישבותנו והתרבותנו בארץ. ‏ יש נם סוברים כי אננליה 
רואה בעליה יהודית גדולה נורם מפריע לחשבונותיה בתעלת פואץ ובסביבותיה. | הן 
ברור. לכל העם היהודי ונם לנויטרלים רבים שדוקא הפוליטיקה האננלית בארץ ישראל 
והפקידות העושה רצונה, אשמות במאורעות-הדמים האחרונים. והיתכן שהאימפריאליסמום 
האננלי יתיחס ככה למכשירו ולמשרתתו, הציוניות, ויםכן אותה ? 
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הטכניקה החרשים. ואין כל ספק שהארץ תג יע לצפיפותה האפשרית. ביחוד מכיון 
שאינה איזה תחום נדח, כי אם מצבה הגיאוגרפי ועצמותה ההיסטורית מבליטים אותה 
בכמה וכמה בחינות. ואם אנחנו לא נהיה פה, מי יודע אם לא ידּחקו פעם עודפי 
המונים בלתי יהודיים מאירופה דוקא לארץ זו, שישובה הוא לנו כבר עתה צורך 
תכוף, מחמת מצבנו הבין-לאומי ומהיותה מקורנודמולדתנו. ‏ קשריה עם נורל עמנו לא 
נתקו במשך כל אלפים שנות הגלות, לנו הזכות ועלינו החובה לקומם את הריסותיה. 
והרי רק אנחנו נכונים כעת לקרבנות הכבירים הנחוצים כדי ליישב ארץ ששממה 
אלפי שנים באשמת כובשיה. -- אולי עלה בנורל עמנו להיות נם כאן, כמו בכמה בחינות 
אחרות, חלוצים להתפתחות שבעתיד. ואילו היו נדחפים לשטחים אלה עודפי העמים 
הגדולים והתקיפים, לא היו מתחשבים עם יושבי הארץ. ‏ אנו מרבים לכבד את זכויות 
התושבים לא בנלל היותנו טובידלב יותר מהעמים האחרים, כי אם פשוט בגלל היותנו 
חלשים מהם ולא רק רוצים כי אם גם מוכרחים עתה ובעתיד לחיות בשלום עם 
העם השכן. 


לא פה המקום להוכיח מה רבה הברכה שהישוב העברי מביא לעם הארץ. 
הדי ראיה זו+ לפי ידיעות הממשלה הגרו כעשרים ושנים אלף נפש בחדשי ינואר--ספטמבר 
8 מהלבנון ומפוריה השכנה, שהיא בהרבה יותר פוריה מאשר ארץ ישראל, ואף 
על פי ששתיהן טהורות מהציונים האימפריאליסטים והמנשלים המסוכנים. ואילו מארץ 
ישראל יצאו במשך הזמן הזה חמש מאות וארבעה עשר לאדיהודים. 


גם בנדון השטח הענקי שעליו התפשטו הערבים בעולם, יספיקו אולי המספרים 
המעטים האלה:+ את המספר הכולל לנזע הערבי אומדים כיום בארבעה-עשר מיליון 
בערך (להבדיל מן דוברי ערבית, שאת מספרם מעריכים לכעשרים ושמונה מיליונים). 
מהם כמיליון וחצי מעורבים לנמרי בין עמים אחרים ואין לדעת את נודל השטח 
שעליו הם יושבים, כמו באפריקה הצפונית והמזרחית, בסודן וכוי. על מצרים הטביעו 
הם את חותמם והם שליטים בחייה, אף על פי שבני נזעים אחרים, כנון הקופטים, 
מהוים שם כתשעים אחוז של התושבים. לעניננו באות בחשבון ביחוד אותן הארצות 
שבהן מהוים הערבים את כל האוכלוסים או כמעט את כולם ומשפיעים לבדם על 
התפתחותן (הנה, למשל, על התפתחות ארץ ישראל באלף השנים האחרונות פעלה 
בעיקר מסרתה הנוצרית והיהודית והמאורעות הקשורים במסורת זו מימי מסעי הצלב 
ואילך). ואלה הן הארצות: בחצי האי-ערב כשלשה מיליונים וחצי נפש על שטח 
בן שלשה מיליונים קילומטר מרובע; בע ירק שי מיליונים ותשע מאות אלף נפש 
על שלש מאות ושבעים אלף ק"מ: בפור יה שי מיליונים על מאה ושמונים אלף 
ק"מ: בעבר הירדן מאתים אלף על ארבעים אלף ק"מ. בארבע הארצות האלה 
יחד כתשעה מיליונים ‏ נפש על שטח כבן שלשה וחצי מיליונים ק"מ מרובעים, הינו 
כשתי נפשות ומחצה לק"מ מרובע. באירופה יושבים כארבעים ושש נפש על 
קילומטר מרובע. ‏ -- אמנם השואה כזו אינה פשוטה וקלה כלל וכלל, בהיות צפיפות 
התושבים תלויה בכמה וכמה נורמים, שהערכתם מסובפה מאד. אבל מדת-מה בודאי 
ישנה במספרים אלה. סכום השטה בשש הארצות העיקריות של הערבים (ערב, 
מצרים, עירק, סוריה, עכר הירדן וארץ ישראל) עולה לכארבעה מיליונים שש מאות 


2 אברהם שבדרון 








ובמותרות, בהיותן סונרות את שעריהן לעולם בפני ההנירה ובנצלם נצול תמידי ומתנבר 
את עשרם הטבעי (שהוא ביחס לכלל הנצרכים לו בעולם: מקרי, ,אידמבעי", בארצ]). 
שום זרם פציפיסטי לא ינצור את האנושות מפני התננשויות קשות, אם שויון-המשקל 
ה סטטי המקובל לא יָהפך על ידי מעברים ידועים לשויון-משקל דינמי. היו אם 
לא יעברו הי משטחים בעלי לחץ נכוה לשטחים בעלי לחץ נמוך (ואם תמלא 
אולי באחרית הימים כל הארץ דעה ותהפך לקומונה נדולה אחת, הרי דוקא אז תדרוש 
הניאוגרפיה הטכנית העברת המונים נדולים משטח לשטח, ולא תהיה בכלל סבה 
להתננד לכך). | שום אמצעי חיצוני, | שום איזולציה מלאכותית וסיסמה של בְּלְעה 
המלחמה לנצח!" לא תעצרנה בעד התפרקות סוערת, בהלוך הבדלי המטענים הלוך 
ונדול, להיפך, לא יוכיח הפציפיסמוס-האנטיאימפריאליסמוס כי שאיפותיו הן בנות קיום 
עד שלא יכנים במפורש לחיים הבין-לאומיים את העיקרונות, | המושנים המשפטיים 
הצורות ההגיוניות של העברת המונים מתוך שלום. בנפשו הוא אם יסתפק, כמו שעשה 
ער עתה, בתפקיד מתווך סתם, טוב הלב, המצדיק כל סטטוס קבו, הן בפרובלימות 
לאומיות והן במדיניות וכלכליות. 


ש 


את הרביזיה הזאת של הפציפיסמוסם דרשתי לפני שלשדעשרה שנה, והיום 
שכיחים כבר רעיונות כאלה בעולם וכמה מהם יצאו לפועל, | הנה התנשמה על ידי 
חבר הלאומים, למשל, העברה מוסכמת ומאורננת כזו לנבי המוני יונים וארמנים. נם 
על התכנית החדשה של ההתישבות הפנימית באימפריה הבריטית - קנדה, אוסטרליה 
ועוד -- מבוע חותם מדיני-ממלכתי חדיש, השונה בעצמותו מההתישבות האינדיבידואלית 
והמקרית הנהונה (קדמוה אמנם כבר במובן ידוע הקולוניזציה של הנרמנים ברופיה 
לפנים, העברת התורכים אחרי מלחמת 1888 וכדומה). נם רוסיה הסוביטית עוסקת 
בהעברת המונים לשם ישוב אבטונומי, בנסותה ליישב יהודים באוקראינה, בקרים וכוי 
וביחוד בבירודבינין, בזו האחרונה אף לשם יסוד ,מדינה יהודית". 

אנב: | ,מעמד הפועלים" הקומוניסטי בארץ ישראל, שליח הקומינטרן, צועק 
בפקודת שולחיו חמם על אשר הציונים מנשלים את הפלחים מעל האדמה. ואני, 
בהשעני על השקפת-יושר זו, | הייתי מיעץ לייפד ברוסיה מפלנת פועלים יהודית 
למלחמה בהתישבות יהודים בקרים, באוקראינה וכו'. אף בתוך הדיקטמורה, המשתקת 
כל התנדות, ותחת ידה החזקה מתמרמרים בנלוי ובתוקף ,החברים האכרים" הבלתי 
יהודים על התישבות זו, הסותרת איפוא את עיקרון ההגדרה העצמית של העמים. 
היא באה לנשל את העמים שבארצות אלה מאדמתם ונם להעמים על הסביבות הללו 
עם זור בעל שפה ותרבות זרות, ‏ ממש כמעשי הציונים האימפריאליסטים בארץ ישראל. 
והיא עוד נרועה מהציוניות, ‏ בהיות הקרקע באוקראינה וכו משובח מאד ומעובד - 
לא כבארץ ישראל -- ומכיון שהארצות האלה לא היו מעולם מכורתם-ערשם של 
היהודים שלוקחה מהם בחרב ובאש. 

לעניננו יוצא: ארץ ישראל משני עברי הירדן היא עתה פחותה באוכלוסים. לפני 
היתה מיושבת יותר ונם לעתיד אפשר לה להיות מרובת יושבים על ידי אמצעי 


₪ ו 7 


האימפריאליסמוס הערבי 41 








שוב בעלוּת צרפת. נמצא כי כל אחד משלושת הסטטוס"קבו האלה שנוצרו בכח החרב, 
הוא מצב המחייב אותנו לראותו כצדק הראוי להננה. נוהנים לסמן את הפציפיסמוס בשם 
,הפוציאליסמום הבין מדיני", והרי הסוציאליסמוס לא דגל מעולם בדנל של מופר 
מתוק ומפיים, האומר : ,ישארזנא הכל כמו שהוא!" אדרבה, היסור לכל תורה סוציאלית 
הוא שלא כל הקיים הוא קנה מדה למה שראוי ל התקיים.- לכן בבואנו 
לייצב את הקיים עלינו לבחנו קודפזכל ער כמה הוא מתקרב לפחות אל הראוי 
להיות מצד הצרק והתבונה. ונחוץ למצוא קנהדמדהדמה ל,ראוי" הזה בתסבוך הלאומי, 
הגיאונרפי, הכלכלי, הציביליזטורי, התרבותי וכו': מה שמניע לעם ועם ואיך זה 
מניע לו אם אידאפשר לבוא בזמנים הקרובים לידי פתרון אידיאלי, אולי נגיע לפחות 
לאיזה מינימום מספיק. ופתרון כזה נחוץ הוא לא רק כתביעת היושר, כי אם נם כתנאי 


ההנשמה, משום שבלפעריו לא יכו נרעיני רעיון השלום שורש אמת בלבות העמים. - 


אמנם איש לא יכחיש. כי הקשיים והתסבכות בקציבה כזו כבירים הם, ויש אשר 
דרישה ואת תַראה כאוטופיה מוחלטת. אבל הרי כמה דברים העומדים. היום גמורים 
ומוצקים נראו לפני זמן קצר כרעיון רוח. ומי יודע איזו נצוּרות תקומנה לעתיד, שהן 
היום בחזקת אוטופיה גמורה. 

נוסף לזה: עתים ואנו מוצאים בתנועות שונות נגוד מהותי-- לא רק פתירה - 
בין המטרה ובין הדרך אליה, ופה לפנינו רוגמה לכך. הנה ברצונה של תנועת השלום 
לקבוע במשטר הספולידרי החדש, על ידי חוזים מוצקים והסתלקות מדרישת שנויי נבולות 
ומצבים, את היציבות הכללית, הדרושה באמת להתפתחות כל עם. אולם דוקא על 
ידי שאיפת-היצוב הזאת אין הפציפיסמום מאפשר לעמים, שצרכיהם החוניים לא 
סופקו עדיין, לתמוך בלב שלם בתנועה זו. חשים הם בכל הויתם, שאי אפשר להם 
בשום אופן לנשוא את מצבם הנוכחי המעיק - ואיך יסכימו לייצבו? אדרבה, במשמר 
ש:.יננו קבוע ומבוצר, העלול לחליפות ולתמורות, ‏ יוכלו הנעלבים לקוות לשנויים 
כלליים, שבעקבם ישונו ויוטבו נם תנאי חייהם הם. לא כן בהיות השלום מבוסס 
כביכול כשלום תמיד, בו יקבע מצב הלאומים האלה, מצב שפל ומדוכא, לעולמי ער. 


+ % 
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את הרעיונות האלה הבעתי בהרחבה בעתון הפציפיסטי-האנטיאימפריאליסטי 
*1/008ם07)56: 665 6)מ6ממגו20,, (תעודות הקדמה), יולי--אוקטובר 3916, בשורת מאמרים 
בשם ,רביזיה של הפציפיסמוס". עקב השקפה זו הוספתי לפרסם בעתון ההוא עוד 
מאמר בשם ,הפציפיסמוס והשאלות הלאומיות", בו השתדלתי להעביר את הרעיון 
המפגרתי של הציניות אל פרובלימות של עמים אחרים, הינו לפתור שאלה 
לאומית על ידי העברה מוסכמת ומאורגנת של עם או חלקיו 
למרינה אחרת. בזה קשורות פרובלימות, העומדות לע"ע מעבר לסכסוכים הרגילים 
כיום בין הלאומים. ישנן, למשל, מדינות אשר בעוד שנים או שלשה דורות תצרנה מִהָכיל 
את כל יושביהן. | וברור לי שלא יעלה בשום אופן לשמור בכלל על שויון-משקל 
סשטי בין המדינות ואנשיהן, אם אי-אלו ארצות תתמלאנה באוכלוסים למעלה מהמדה 
הדרושה וסבלם. ילך וינדל, בעודר אשר מדינות אחרות תלכנה ותשנשננה בעושר 
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פציפיסמום זה עומד בננוד בולט לריפלומטיה המקובלת -- אף לטובים שבה - 
לחובבי"השלום סתם ולאנטימיליטריוּת מהפוג הישן. הוא קובל על אלה שהם קצרי 
ראות בפנותם רק ננד הפ ימ נים הרעים של יחסי-העמים ההדדיים כיום: הם מתננדים 
למלחמה ילאמצעיה. הצבאיות והזיון. לעומת זה פונה הפציפיסמום המרכי נך הסבות 
של היחסים האלה: על ידי שנוי ש טת החיים הבין-לאומיים משתדל הוא ו בעד 
תולדותיהם המזיקות. במקום האנרביה הביךלאומית של היום, המולידה בהכרת 
את ההתננשויות, מתכון הוא להושיב את ה סםדר הביךלאומי על ידי הסכמים כלליים. 
את תנועת-השלום הזאת מכנים נם בשם ,המהפכנית, בנוד לתנועת-השלום 
הריפורמיסטית שקדמה לה. ו(,מהפכה" פרושה בנדון שלנו הפוּך המהות, 
יעומת ה,ריפורמה", שמשמעותה שנוי צורתם של סדרים קיימים. 

אולם כשנסתכל, אחרי ההנחות האלה, לתוך נוף. הדברים, נראה שהפציפיסמום 
המדעי או המהפכני לא המשיך את מסכת רעיונו עד הסוף. קובל הוא על הדיפל 
מטיה ועל תנועת"השלום המכניסטית-השטחית על שהן מרפאות, כאמור, סימני מחלה 
במקום סבותיה. ואכן צדקה קובלנה זאת, אכל הקובל לא חף נם הוא מהפשע שהוא 
מונה. ביריביו. שהרי יותר משהוא משתדל לרצות, החפץ הוא להשקיט; לתוך יותר 
מליישר. הוא יותר מדי דיפלומטי ופחות מדי מדיני: מרבה בדוקטריניוּת וממעיט 
בעיקרונים ריאליים. הוא = ומחזק את קשרי הידידות והאינטרסים המשותפים 
הבין-לאומיים; משתדל, למשל, להביא לשיטה אחת את המדות והמשקלים והתעריפים 
של כל המדינות; מדניש את הצורך בשפה בין-לאומית ושואף להבנת-נומלים ולהוקרה 
ודדית בין העמים. אולם מזניח הוא את ההכנה הכללית לקראת רעיון האפשרות 
הריאלית לתתיר בדרך השלום את חרצובת השאלות שבין הלאומים, השאלות 
שהן המחייבות את המלחמות ונורמות להן. | עצם הפרובלימות שבין המדינות נראה 
אף לפציפיסמום מדעי זה כענין אורגניזטורי-אדמיניסטרטיבי, ותפקיד חובבי השלום 
הוא -- ההסברה. אולם באמת חייכת תנועת השלום לראות את נקודת הכובד של 
פעולותיה ביצירת התנאים לשלום תמיד, ברינוּלציה של הכחות הפועלים 
במדינות השונות והתאמתם לאינטרם הכללי, הבין-לאומי. רק בדרך זו, על ידי השתוות 
אטית ומחושבת של הבדלי-המתח המתהוים בין הכחות האלה, אפשר לקדם כל 
התפרצות, ולא על ידי שתדלנות איזו שהיא, ותהא נם בעלת הרצון הטוב ביותר, 


מאורננת יפה יפה בשבעים ועדות וועידות ודְפרטֶמֶנטים ולשכות. 


ומתוך הכיוון האורגניזטורי"השתדלני בלבד של הפציפיסמום נובע עוד חפרון 
חד: רואה הוא בכל פעם בסמטוּסדקבו שבין שתי מלחמות יסוד איתן לשלום ודורש 
ל סטטום זה. אבל הפציפיסט השואף להפקיד את הצדק ואת התבונה לרי- 
נוּלטורים של יחסי העמים בנינוד לכח ולמקרה -- דוקא הפציפיסט אסור לו להסכים 

סמטוס-קבו המקרי, שמצאנוהו לפנינו, יִרְאה כמצב הראוי להקבע לדורות. 
ן יש וסטטוסם זה נוצר. נם הוא בכח ובעריצות ועומד בננוד לכל הניון ויושר! אדוקי 
השלום טוענים תמידך שאין הכה שם נרדף עם משפט וצרק ושלא כל מצב קיים 
הוא נבוןן ואף על פי כן לשיטתם יוצא, למשל, כי לפני 180 היה עלינו לראות 
את בעלוּת צרפת על אָלְזֶם כדבר יציב, אחרי 181 את בעלות נרמניה ואחרי 199 


. 


אברהם שבדְרון : 


הָאִימְפָּרִיאָלִיסְמוּס הָעַרְב 


המלחמה האידיאולונית בציוניות עומדת כיום בעיקר על טענת האימפריאליסמום. 
מתרעמים+ אננליה נכנסה לארץ-ישראל ככובשת בחרב, המנדט והצהרת בלפור הם 
לה רק כסות עינים, ‏ והציוניות היא שותפת ומשרתת לאימפריאליות זו. | אכן גם בלי 
קשר עם אנגליה, כבוּשיה וכונותיה, רואים משטינינו בשאיפת היהודים להכנם לארץ- 
ישראל, שרוב יושביה הם ערבים שאינם רוצים בנו, ‏ מנמה אימפריאליסטית ואנטי- 
פציפיסטית. אחרי מאורעות הדמים בחודש אב האחרון הצדיק עלינו דַבַר הפציפיסטים, 
הָלְמוּט פון נֶרלְךָ, את הדין. דעתו היא, שעל פי זכות ההנדרה העצמית של העמים 
יש לערבים הצדקה שלא לחת לנו להכנם לארץ. 

ישנם אמנם חונים רבים העוינים את הציוניות דוקא מתוך האימפריאליסמום 
של הם, והם נמצאים במדה מרובה באיטליה, בצרפת ועוד, ואף - באננליה! והדברים 
ידועים. אבל שני אויבינו העיקריים וה,טבעיים", הקומוניסטים והערבים, דוגלים ביחוד 
בסיסמת ה ש נא ה לאימפריאליממום. זה מהוה את הקשר האידיאולוגי והתעמולתי בין 
שני המחנות האלה, שהובלט עתה בכל תקפו ביחסם לפרעות בארצנו. הקומוניסטים 
משתמשים בקטרוג זה לשם תעמולתם נגד הציוניות לא רק בין הערבים כי אם גם 
בעולם הדמוקרטי-הפציפיסטי כולו, ואף בין היהודים הקוממופוליטיים. ובאמת אין 
לך כיום מושג שנוא בעיני הנוער הנאור ובעיני המשכיל האירופאי, הנוטה במדת-מה 
לתקוני החברה ולתנועת השלום, כמושג האימפריאליות. מובן שטינא זו שכיחה ביותר 
ומודנשת בחוקה אצל אותם העמים שיצאו ממלחמת העולם מנוצחים: המלחמה 
באימפריאליות היא באופן ישר או בלתי ישר מלחמה לטובתם בהווה ובעתיד 
הקרוב. לפנינו איפוא הקשר המצוי שבין השקפת המוסר של היחידה האינדיבידואלית 
או הקבוצית ובין האינטרס האנוכיי שלה. אכן ישנם, כמובן, רבים בין כל העמים - 
וביחוד בין בני עמנו -- המתננדים לכבושים מתוך רנשותיהם המוסריים בלבד. 

לפיכך כדאי שנברר כלפי חוץ וכלפי פנים את הרעיון המסגרתי של הציוניות 
מנקודת ראות אנטיאימפריאליסטית ופציפיסטית. אולם קודם כל עלינו להתבונן בנקודת- 
ראות זו ובעיקריה כשלעצמן, קודם שנוציא מהם את המסקנות לשאלתנו אנו, המיוחדת 
מכמה וכמה בחינות. 


% % 
שי 


הפציפיסמים שעליו נתמך, לפחות לפי השלט והסיסמה, חבר הלאומים 
של ימינו, נקרא הפציפיסמים ה מד עי ומיסדו היה, אנב, יהודי, אַלפּרֶד הֶרמן פְרִיר, 
שקבל בשנת 199 ביחד עם יהודי' שני, טוביה מיכאל אֶשָר,,. את פרסדהשלום של ניבָּל, 


108 חיים ארלוזורוב 





אחדים של נהגי"טאקסי. חשובה מזה ורבת ערך היא הופעתם של יהודים 
בנאיםי מסגריםי צבעים ונגרי בנין בשוק העבודה: במקצועות האלקטרו-טכניים 
ניכר אפילו רבוי יחסי חזק של כחות עבודה יהודים. בגלל התפשטות השמוש 
במכשירי הראדיו קבלו הענפים האלה דחיפה חדשה וזכו להתרחבות: ואולםי 
כל זה איננו משנה כלום או מעט מאד בקו היסודי של ההתפתחות: ראשית' 
מפני שהחומר האנושי החודר לענפים החדשים מעט הוא במספרו מלמלא את 
הגרעון אשר בכל עמדת העבודה היהודית בכללה. שנית' מפני שברבים 
מענפי המלאכה האלה בולט האופי הזמני של העבודה היהודית עוד יותר 
מאשר בענפים הישנים. וכי כמה זמן נחוץ עד שהרפד היהודי הקטן או צייר 
הבתים המתחיל יהפך ל*דיקורטור> עומד ברשות עצמו או לקבלן בבנינים 
המעסיק כבר פועלים אחרים ואולי דוקא לא יהודים? הקבלנים במקצוע האליקטרו- 
טכניקה אינם מקבלים ברצון שוליות או עוזרים יהודיםי מכיון שהם יודעים 
מראשי כי הפועל לא יאריך ימים בעבודתוי ולאחר שזכה למקצת הכשרה' 
ואך התחיל להיות מועיל לעסקי הריהו נעשה מיד קבלן קטן עומד ברשות 
ברשות עצמוי. כלומרי מתחרהי הפותח לו חנות ברחוב הסמוך בקירוב מקום 
לבעליו הקודם. לא! שמשה של העבודה היהודית באמריקה איננה במעלה: 
בין מנהיגי תנועת הפועלים היהודית באמריקה לא מעטים האנשים הישרים 
בלבותם' אשר מתוך אכזבה לזכות ולראות בזיו אורהי נשואות עיניהם כיום 
הזה אל ארץ ישראלי שממנה בוקע ועולה עמוד השחר של עבודה עברית 
הדשהי 
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במודעה לאן טעמם נוטה'י ואולם לא ימנעו בשעת קבלת ההחלטה על בקשת 
המשרה לקבוע את בחירתם לפי שיטה מסוימתי לפעמים רק על פי המראה 
החיצוניי השםי כתובת הדירה או המבטא בלבד. תיאור אופיוני של מצב 
הדברים ראיתי באחד השבועונים היהודים-אנגלים'י המופיע באחת הערים 
הגדולות שבמדינת אוהַיוי- אשהּ אחת' פקידה באחת מלשכות העבודה הפרטיות. 
מספרת כיצד עמלה להשיג משרת פקידה באחד מבתי המסחר לבחורה צעירה 
בעלת' שם מגְּוֶן יהודי ובעלת תעודות המעידות בפרטות על הכשרתה המתאימהי 
חברותיה לעבודה וכן מנהל המשרד הניאו אותה ממעשה זה: באמרם כי אין 
כל תועלת להתעסק במועמדה זוי כשחקרה בדבד נודע לה' כי *בתי מסחר 
רבים במקום הזה דוחים את בקשותיהם של פקידים יהודים. כי לשכות 
העבודה שמו להן כבר לחוק שלא להתעסק בבקשותיהם של עובדים יהודים. 
הם מתיחסים אמנם באדיבות רבה: רושמים את שם בעל הבקשה היהודי ואת 
כתבתו' ואולם יותר לא יעשו בשבילו>. בכללי נתקלים יותר -ויותר בגלויי 
דעת פומביים בדבר שאלת ההסגר הזאת' המוכיחים על היקפה ועל תכיפותה: 
אחד הבטויים המזעזעים ביותר נתפרסם ב;נאשין>: השבועון הליברלי הגדול 
שבאמריקה: בכותרת *רק בת גזעו של כריסטוס>. בחורה צעירה ממוצא יהודי- 
רוסיי סטודנטית לשעברי בעלת בקיאות גדולה בשפות: ניסתה בראשונה לשוא 
למצוא עבודה מתאימה להשכלתה בתרגום או בקורוספנדנץ. לאחר שנואשה 
מזה סובבה לחפש עבודה בבתי המלאכה הגדולים לתפירת בגדים ונתקלה 
בכל מקום בנוסחה <רק נוצרים>. והנה היא פונה בשאלה אל עורך ה*נאשין> 
האם לא די להיות <בת גזעו של הנוצרי> כדי לקבל עבודה באחד מבתי 
המלאכה בניו יורקי דוגמה שניה: בעתון *וורלד> מיום 9 בפברואר 1929 
כותב איש צעיר. ויליאם קי' אשר חזר שלשה חדשים רצופים אחרי משרה/ 
מכתב בכותרת *מוקשי גזע>: <אולם לשוא היו כל מאמצי.. להיות בניו"יורק 
צעיר יהודי המחפש משרה הוא כמעט כמו להיות פושעי מבלי שים לב 
למדרגת השכלתך והכשרתך' אם יש לך העוז להצהיר על מוצאך הלאומי 
או הדתי -- משפטך נחרץ. והם אף פעם לא ישכחו לשאול אותך על כך>. 
בסוף דבריו לא החסיר הכותב מהזכיר את אחיו שנפל חלל בחזית צרפת 
ואת נאומיו הפטריוטיים של כותב הטורים עצמו בימים ההם: לפני שתים 
עשרה שנהי בהיותו עוד תלמיד בית הספר התיכוניי מתוך אמונתו הגדולה 
בשויון האמריקני. בכונה שמרתי את קטעי העתונות האלה: שהגיעו לידי 
במקרהי למען הצג לפניך אגב ציור חיי מה פירושו הכלכלי והפסיכולוגי של 
ההסגר.: 


ואף על פי כן. למשגה יחשב לנו ול*פשטנות> - כלשונו של אדואר 
ברנשטיין - אם נניח שפרוצס ההתפוררות של עמדת העבודה היהודית מתפתח 
בקו ישר בלי כל הופעות אחרות. לא! יש גם כחות ניגוד: היפוכי-מגמות/ 
שכדאי שתשים לבך אליהםי יהודים. ודוקא מן הדור הצעיר: חודרים לענפי 
מלאכה' שהעבודה היהודית לא ידעה אותם מעולם. יש ביודיורק אלפים 
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עבודה פחותה מזו של היהודים' מפני גורמי מסורת' מולדת' צרכים ורמת 
תרבות כללית: אלה הם הפועלים הסלובאקיםי הפולנים. האוקראינים 
ובמקצת גם האיטלקים חקירת ההרכב של פועלי התעשיה במאסצ'וזיטש לפי 
מוצאם הלאומי מראה בתקופה שלפני המלחמה מגמה לחילופי מערכות בולטים: 
בין 1900 ל-1913 יורד חלקם של המהגרים מאנגליה מ197 ל-11 אחוזי של 
המהגרים מאירלנד מ-30 ל-13/ של הקנדים הבריטים מ167 ל-3' הקנדים 
הצרפתים מד21 ל-17 אחוזי לעומת זאת עולה מספר הפולניםי אשר במפקד 1890/ 
אינם נזכרים עדיין כלל: ל-14 אחוז בשנת 1913: עליהם מתוספים פורטוגיזים 
ליטאיםי ארמנים וסורים. בעקב הגירת הכושים למדינת הצפון. שגדלה מאד 
במשך 15 השנים האחרונות' הפך חלק הגון מן העבודה הקשה הבלתי מקצועית 
לעבודה <שחורה> במלוא משמעות המלה. על ידי זה גדל הדחק בשכבות- 
השכר הסמוכות לה אשר בעבודה המקצועית' שהיא בעיקר תעשית הבגדים. 
ורבה ההצעה של ידי עבודה. ואולם ביחוד גרמה לירידה זו של שכר העבודה 
הופעתן של נשי העמים האלה בני רמת החיים הנמוכה כמתחרות בשוק 
העבודה' - אחת מירושת ימי הגיוס בתעשיה מימי המלחמהי שפעולתה נמשכת 
עד היוםי שכר העבודה של הנשים האלו הוא על פי רוב הכנסת לואי במשק 
הבית. ואחרי שהנשים האלו רגילות לקבל את העבודה הביתהי במקום שלפנים 
היתה נעשית בבית-המלאכה/ הרי שאין הן שומרות גם על שעות העבודה 
הקבועות' וההגנה על עמדת השכר קשה עוד שבעתים. הספירות לפי המוצא 
הלאומי שנערכו באגודות המקצועיות הגדולות של תעשית הבגדים משקיפות 
בבהירות רבה את תוצאות ההתאבקות הזאת: ואולם התפתחות זו חזקה 
עוד יותר בין המוני הפועלים הבלתי מאורגנים באגודות מקצועיות. שכר 
העבודה הריאלי של הפועלים האלהי אמנם גדול הוא למדי לפי המדות 
האירופיות' אבל איננו מראה מגמה לעליה/ ואולי גם להיפך. נטיה אטית 
לירידה יחסית: 

ההסגר פירושו סגירת השער בכונה בפני העבודה היהודית מצד נותני 
עבודה או מנהלי עבודה בלתי יהודים. הוא פוגע בעובדים בבתי מסחר' 
סטינוגרפים' פקידי משרד והנהלה ואפילו בפקידים בעלי השכלה טכנית' 
כמהנדסים ואדריכליםי לא פחות' ובמקצועות אחרים אולי גם יותרי מאשר 
בעובדי-כפים. ודאי הגיעה כבר גם לאזניך הבשורה הזאת: כי אפילו ב*מדינה 
החפשית שבעולם>י ב*ארץ האפשרויות הבלתי מוגבלות>. קיימת תופעה זוי 
שהיא בחלקה פרי שנאה גזעית וקנאות ובחלקה - פרי השבונות בצע פשוטים. 
אך קרני ההשפעה של המגמות האלו בודאי שהן מרחיקות לכת הרבה יותרי 
מאשר יכולת לתאר לעצמך. ליום חג יחשב לך היום' שבו תקח בידך את 
אחד העתונים היומיים הגדולים שבניו-יורקי צ'יקאגו או פילדלפיה ולא תמצא 
בו מספר מודעות על הצעת משרות ובתוכן ההערה המפורשת *<רק נוצרים> 
או <רצויים פרוטסטנטים>. ברור כשמש בצהרים. כי מספר עוד יותר גדול 
של בתי מסחר נמנעים מטעמים מסחריים או מפני דרכי נימוס .להביע גלוי 
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מומחה ואפילו בענפי המלאכה היהודיים ועל אף החליפות העונתיותי לעומת 
זה אין הוא יכול עוד לשוב לביתו בחמש ולהתענג על שעות מנוחה: אין 
לו כמעט גם מנוחת ערבי שבתון הניתנת לפועל. בעל החנות הקטנה ולא 
כל שכן הרוכלי הוא ואשתוי עמלים למעשה מספר שעות בלתי מוגבל. יו 
שבת אחרי הצהרים ומוצאי השבת הם עפ"י רוב שעות המכירה והגביה 
הראשיות שבשבוע: ובמשך הסעודות החטופות יום יום אינם זוכים אפילו 
להביט בבני ביתם. נוספת על כל זה הדאגה התמידית לעסקי אשראי, 
חובותי תשלומי שיעוריםי מחזורי ואף על פי כן עולה' כנראה' השאיפה 
לעצמאות על כל יתר החששות. אוליי התקוה לעליה יחסיתי בלתי נראית' 
אמנם' אבל אפשרית בקרב הימים'י היא המכרעת כאן. תקוה זו נזונה מן 
הבטחון האמיץ בכשרון היצירה החישוב והחיבול העצמי. איך שהואי בכל 
אשר תפנה תמצא אלפי פועלים לשעבר עסוקים כמוכרי סדקית' סוכנים 
ורוכלים: יש אגודות מקומיות בתוך הסתדרויות הפועלים'י סניפים שלמים של 
ה<ארבייטער רינג>' ביחוד במדינת הדרום והמערבי ביניהם גם קבוצות 
ארדיקליות> או <שמאליות>י אשר עד היום הס מלהזכיר בסביבתן מלה 
אחת על דבר ארץ ישראל העובדת. - ואין בתוכן כמעט אף פועל 
עובד אחדי 


והדבר אשר קראתי בשם הזדקנות גם היא תופעה פשוטה ושקופה 
מאדי המהגרים משנות 1890 ו19007 עבדו כל ימי חייהם כחייטים סנדלרים 
או תופרי פרוותי במשך שלשים השנים האלו צברו להם הון-מעט והרי הם 
נפטרים מעבודה משקית ופורשים אל נחלתם: הון-מעט זה מופיע במקרים 
רגילים בצורת בנים ובנות' אשר גודלו בינתים לעורכי דיןי לרופאי שנים' 
למזכירים או למנהלים ועכשיו הם באים וגואלים את אביהם המזקין משבי 
בית"המלאכה/ מן *השופ>. אין לומרי כי האידיאל לחיות על רְנטה נפוץ 
בין בני המעמד הזעיר באמריקה' כשם שהוא נפוץ' למשלי בין הבורגנות 
האמידה אשר בצרפת ובאמריקה/ וביחוד בין ענפי הספיקולציה: פרוצס 
| ההזדקנות לא היה איפואי מגיע להיקף רחב מבחינה מספרית, אילו היה 
מתקיים בתנועת הפועלים היהודית-האמריקנית סדר-הדורות הטבעי של 
עבודה המציין את גורל הפרוליטריון. אילו היו ידי"עבודה צעירות באות 
במקום הידים שבלו מזוקן: ואולם המחזור הטבעי הזה נפסק במדה רבה 
מפני זרם הנוער היוצא לענפי משק אחריםי והפחיתה מחמת זוקן ניתן להי 
על כן' משקל מיוחד. 

שני הגורמים האחריםי הדחיקה:וההסגרי הם פרי ההתנגשות שבין העבודה 
היהודית ובין העולם החיצוני הבלתי יהודי- דחיקת רגלי הפועל היהודי מן 
העבודה היא פרי גורמים כלכליים בלבדי תוצאת ההתחרות מצד העבודה 
הזלה לסוגיה: אם כי המוני הפועלים היהודים היו נמנים מאז ומעולם על 
הסוגים הירודים בשכר עבודתםי שבכל הפועלים השכירים באמריקה/ יש בכל 
זאת קבוצים, גזעיים אחרים'י אשר רמת חייהם' ועָל כן גם תביעתם לשכר 
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אפשר עוד לקבל את הרושם ההוא מן החוזק' כוח החיים והעתיד של עמדת 
העבודה היהודית באמריקה: בעיני אניי שבאתי לכאן שנים לאחרי הפסקות 
ההגירהי היה הדבר כאגדה מעבר רחוק ועתיק ימים. לאור המסורת והקשרים 
העמוקים לכל דבר' אשר בשם עבודה יהודית יכונה' יכול אני לומר לכל 
היותר. כי ראיתי את עמדת העבודה היהודית כסלע'י אשר יד הרוח והגשם 
היתה בו למקקו והדלף הטורד חתר מתחתיו והֶפּךְ את שרשיו והנהו עכשיו 
מתפורר והולך. אינני מתכוון בזה להתפצלות הפוליטית של תנועת הפועלים 
היהודית האמריקנית בימינוי המשתקפת במלחמות פנימיות קשות ומלאות אש 
ומרירות' מלחמות המתנהלות מתוך משטמה אכזרית' אשר רק *תנועות 
קרנות> - כבטויו ההולם של חיים גרינברג - האויבות זו לזו מסוגלות להי 
אין זאת' אוליי כי אם אותה המלחמה המפלגת כיום הזה את כל תנועת 
הפועלים בעולםי במהדורה של ה*איסט-סייד>. אשר מזג הרוח: הדוגמתיות 
והמפלגתיות הקנאית של ה*איסט"-סייד> עיוו את פניה עד כדי קיצוניותי 
ואין כונתי לומרי כי האגודות המקצועיות המורכבות כמעט אך ורק מפועלים 
יהודים. שידי מנהיגים יהודים הקימו אותן' ושהיו חלוצי הסתדרויות הפועלים 
הקונסטרוקטיביות והמתקדמות אשר בארץ - ירדו לגמרי מעל הבמה: להפך, 
רבות מהן. כמו <אגודת תופרי בגדי הגברים> (אמאלגאמייטד). עומדות 
עוד עד היום בשורות הראשונות: ואולם חלקם של היהודים בהמון החבריםי-- 
בין המנהיגים אין עדיין הדבר כך - פוחת והולך: אחד המנהיגים אמר לי 
באולם ועידת האמאלגאמייטד בסינסינאטי: כי אחוז היהודים בין חברי האגודה 
הוא כיום הזה לא יותר מ28-267. ואולם העיקר הוא היסוד המשקי להופעה 
הזאת' ההרס המתגבר של העבודה היהודית בשדה העבודה עצמה המתהוה 
לעינינו מאז הופסק זרם מחנות המהגרים אל הארץי 


בארבעה שטחים ראשיים בא הפרץ בחזית העבודה היהודית והם: 
חילופי מערכותי הזדקנות' דחיקה והסגר: 

הדבר אשר קראתי לו כאן בכונה בשם חילופי מערכות היא 
ההתפתחות' אשר תוארה על ידי סוציולוגים יהודים רבים והוכתרה - לפי 
דעתיי בטעות - כעליה כלכליתי אחד מידידינו הגדיר את הדבר בנוסחה 
טובה וחריפה יותר : *לעלות בעבודה: פירושו בפי פועל יהודי באמריקה 
<לצאת מן העבודה>. עפ"י רוב מבארים את התופעה הזאת באינדיבידואליזם 
המשקי הנפרז של היהודיי בתשוקתו לעצמאות כלכלית. להיות איש שורר בביתוי 
אם מספיק הוא ההסבר הפסיכולוגי הזה ואם לא - על עצם העובדה אין 
חולקים. הפועל היהודי נוהג חסכון ביחסי בהזדמנות הראשונה הבאה לידו 
הוא משתמש בחסכונו ליסד לו עמדת-קיום עצמית ואפילו אם היא קלה 
ופעוטה ובלבד שיפטר מעמדת-השכיר אצל נותן לחמו. תנאי החיים שזכה 
להם בחליפין אלהי הם לעתים קרובות לא יותר קלים או נוחים מאלה 
שהיה רגיל בהם קודם. הכנסתו של בעל חנות מכולת קטנה או סוכן קטן 
לחברת אחריות איננה גבוהה מזו של פועל בעל מקצוע פחות או יותר 
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האמריקני-- להיות <משוחרר> מן *העבודה השחורה> וגם מן האחריות הכבדה 
שבכל המפעלים האלה ולהיות נהדף אל עבודה לא פחות מפרכת/ אבל יותר 
עקרהי חסרת-תקוה ורפת-אונים - להשתכר פת לחם כדי מחית היום. 


יודע אני היטב כמה שונה האוירהי הסובבת אותנו בא"יי עד אשר 
אני מפחד כמעטי שאתה כה נגמלת ממציאות הגולהי ואין אתה מרגיש. אולי. 
את כל תהום ההבדל: נחוץ לשוב ולשהות זמן רב *מחוץ לארץ>. כדי לחוש 
אותה מקרוב: ארצנו קטנה ודלה מאחרות' שלשים אלף הפועלים היהודים 
כמות פחותה היא ממספר החברים המאורגנים עוד היום הזה באגודות 
המקצועיות היהודיות שבאמריקה/ יש ברוסיה סיוע ממשלתי ישר להתישבות 
היהודית יותר מבא"י - ואף על פי כן ומבלי שים לב לכל הרגשות ההיסטוריים, 
הרומנטיים והמסתורייםי מה נפלאה היא האוירה המשכרת של העבודה העברית 
הכובשת בארץ הזאת! משנה לשנה מוסיפה העבודה העברית לחתור ולהעמיק 
אל תוך עמדות-התוך של כלכלת הארץי אם מפעל החשמל על הירדן. הציר 
שעליו סובבות כל תכניות החשמול הגדולותי הוא עמדת-תוך כזאת - הרי 
העבודה העברית מקימה ומקיימת אותה: אם העמק. איזור הבר והחלב הפורה 
אשר בא'"י וגן הירקות של חיפהי הוא עמדת-תוך שניה- היד היהודית היא 
הנוהגת במחרשה ומכישה במעדר על חלקת אדמתו: אם איזור מטעי ההדר, 
מרכז התוצרת של סחורת המונופולין והשוק העולמי היקרה ביותר שהיתה 
עד היום הזה בארץ' גם היא עמדה כזאת - שוב העבודה העברית היא 
ההולכת וכובשת מעונה לעונה: שעל אחרי שעלי אחיזה והשפעה בקרבה:; 
אם החוף היא עמדת-תוך חדשה' מתהוה - העבודה העברית נלחמת גם בה 
על חלקה בבנין. אף הבטיחה לעצמה את הזכות המשפטית על חלקה זה: 
אם האוצרות המינרליים שבים המלח היא עמדת עתיד כזאת - העבודה 
העברית הצעירה תחדור אליה'י מאות מטרים מתחת לפני המיםי בתוך החום 
הטרופ של סדום ועמורה' כבוש תכבוש לה את זכותה עליהי מן הרגע 
הראשון או לאחר מלחמה עקשנית במשך שנים. הבטחון' שאיפת העתיד, 
שמחת היצירהי כוח החיים השופעים ובאים מתל-אור - שרשים עמוקים להם 
כאן. נטל האחריית בעד כברת הארץ הזאת' ששמה ארץ ישראלי המוטל 
כולו על שכמנו; שמחת הנצחון אשר באחריות זו: העבודה השחורה והמפרכת 
שפיתוח הארץ מעמיס עלינוי - וכאןי ולא בשום מקום אחרי דוקא עלינו - 
הס הם השרשים. 


מכפתב תשיפי 


אולם יהיו תחומי העבודה היהודית באמריקה מצומצמים כאשר יהיו 
ויהא ערכה של עבודה זו אשר יהא' הרי היתה בכל זאת במשך זמן רב 
המשען החזק ביותרי מבחינה מספרית ומבחינה ארגונית. שבתנועת הפועלים 
היהודית בעולם' ומספרה/י התלכדותהי וכוה איגודה המקצועי היו הולכים 
ועולים. הייתי מתכחש למציאות' אילו באתי לומר לך. כו גם כיום הזה 
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העולם עומדי גם החקלאים היהודים - בדרך כלל מיעוט קטן ביהדות האמרי- 
קנית - עד כמה שחקלאותם מכוונת לעבודת אדמה ולא לנאות קיץ לאורחים: 
הרי הם עמלים קשה להוציא לחם מן הארץ: אבל אין כל זה משנה בעובדה 
הכללית המרה' כי העבודה היהודית ברובה המכריע נדחקה אל קצה ענפי 
המשק הרחוקים והרופפים. ענפים ממדרגה שניה מבחינת הכלכלה הלאומיתי 
את התכנית התיאוריטית של שביתה כללית בכל ענפי העבודה היהודיים 
אפשר לערוך ולחזור ולערוך-- כל אסון איננו צפוי ממנה: נקודות החיים של 
המשק האמריקני לא תפָּגענה האברים החיוניים לא ינזקו- מעט שנוי-ארגון, 
מעט הסתגלות - והמלחמה היתה נגמרת' מבלי שמהלך היצירה המשקית של 
העם תסור בהרבה ממסלולה הנורמליי פעמים רבות עמדתי מוכה תמהון לפני 
טכרי המים הענקיים בקולוראדו או בקאליפורניה: עברתי את הגשרים העצומים 
על פני הנהרות הרחביםי הוּבַלַתי דרך אולמי העבודה הגדולים בתוך רעם 
הפטישים הכבדים ותמיד אמרתי אל לביי קצת מתוך מרירות' קצת מתוך 
יאוש וקצת מתוך קנאה: הנה בכל אלה אין ליד היהודית שום חלק. גם בין 
המהנדסים. התוכנים והאדריכלים' אשר תיכנו את תכניות הגשרים: מפעלי 
חחשמל והסכרים האלה' ניהלו את בנינם או השגיחו עליוי- תפגוש יהודי רק 
לעתים רחוקות מאדי 

את עמדות-התוך של העבודה הלאומית לא ימסר שום עם לידים זרותי 
דלות משקית מרה או נחיתות כלכלית קשה יכולה להכריח מדינות להשאילי 
למשכן. למכור או לתת בלי מחיר את עמדות-התוך של הרכוש הלאומל 
המכירה הכללית של התעשיה האוסטרית לידים אמריקניות' חדירת נחשול 
הזרים למשק הגרמני בתקופה שלאחר המלחמה' השעבוד הכספי של הריפוב- 
ליקות בדרום אמריקה ובמרכזה - כל אלה הם דוגמאות להכרח הזה: ואולם 
תעודות-מקנה: שטרות הלואה וחוזי משכנתא אינם יותר ממסמכים יורידייםי 
כל מהפכה' כל שנוי במשטר החוקי הישן. ועדת פצוייםי החלטת פרלמנט -- 
יכולים לבטל את המסמכים האלה ולהשיב את שלטון הרכוש הלאומי לקדמותוי 
ואולם עמדות-התוך המש קיות. הנקודות המרכזיות של ה ע בודה הלאומית/ 
אינן נמסרות לעולם. אין כלל להעלות על הדעת דבר כזה: גם ברוסיה הסו- 
ביטית המלאה רתיחת התישבות. וכולהי כביכולי דאגה ליצור מחוזות התישבות 
יהודיים - עוד לא נשמע כדבר הזה הפרשת רבבות מספר של דיסיאטינות 
אדמה מתוך אחד השטחים הגדולים באוקראינה למטרה זו איננה חשובה כאןי 
אולם לא שמעתי מעודי שהממשלה הרוסית תביע את רצונה ליחד אחת 
מעמדות-התוך של המשק והעבודה הרוסיים לשם יצירת עמדת עבודה ומשק 
יהודית בתחומו של מחוז יהודי עצמאי. כזאת לא הוצע' לא במכרות הפחם 
אשר בבקעת הדוניץי לא במקוה המים ליצירת כוח חשמלי. לא בצומות 
הקוים להעברת כוח חשמליי לא באיזורי הנפט אשר בגיאורגיה ולא במחוזות 
המכרות אשר על נהר אורל.: זוהי זכותו המרה המיוחדה לעם היהודיי שהוא 
בין כל העמים כאורח נטה ללון.- ואפילו בתוך עם-בליל-הגויים: ששמו הלאום 
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החיצוני ביותר של המשק האמריקניי אלה הם ענפי העבודה המרוחקים ביותר 
מעמדותההַתּוֶך ‏ של המשק הלאומי. לעמדות התְּוֶךְ הכלכליות אין לעבודה 
היהודית באמריקה - והוא הדין בכל יתר ארצות תבל מלבד ארץ ישראל - 
דריסת רגל כל שהיאי 

חשיבותן של עמדות התוך במבנה המשק הוא כחשיבותן של הלב 
הריאות והבלוטים החיוניים בגוף החי: אמנם'י כמוהם ככל יתר חלקי הגוף - 
מתוך תא אחד צמחו: מחומר אחד קורצו' ובכל זאת הם הם צירופי התאים 
היקרים ביותר: צורך חיים שאין לו חליפין: כל עכוב קל בפעולתם: כל פגע 
וכל פגם ברקמתם' פירושו עיכוב הפעולה' שיתוק וסיכון של הגוף כולוי 
מקומותיהן של עמדות-התוך הכלכליות במדינה כארצות הברית נהירים לךי שהנך 
מכיר את שילובי המשק המודרניי כשס שנהירים לקצין צבא מאומן ובקי 
במפה - הנקודות שבהן נמצאות עמדות התוך של אחד הקוים האסטרטיגיים 
שםי במקום שהמחרשה מפלחת את אדמת עמק המיסיסיפיי במליוני המשקים 
אשר בין מפרץ מכסיקה ובין <הלאק סופיריור> משתרעת עמדת-תוך אחת 
רבת און של המשק האמריקניי במכרות הפחם אשר בפינסילואניה - עמדה 
שניהי על שדות הנפט של אוקלאהאמה וטיכסאס - עמדה שלישית/ במפעלי 
החשמל של ניאגארא. סן לאורנסי אלאבאמה -- עוד עמדות: ובתוך כורי ההיתוך 
ובתי היציקה אשר לטרוסט הפלדה המאוחד - נוספות: לא רק מקורות הגולם 
והכוח או כל מערכת ההובלה שייכות לעמדות האלו. אלא גם תעשיות-העיבוד 
המרכזית ; לאחר תקופת התפתחות קצרה של עשרים שנה אפשר כבר לצרף 
לחשבון גם את תעשית האבטומובילים ואין צורך לומר את התעשיה הכימית 
ואת תעשית המכונות: כל משברי הפסקי השבתה או התמוטטות באחת מעמדות 
המשק האלו - קרני השפעה יוצאות מהם מיד לכל יתר העמדות הכלכליות ומשם 
עוד הלאהי אל כל הפנות הרחוקות של חיי המשקי ומעוררות בכל מקום 
משבריםי זעזועיםי שסכנה רצינית בהם לקיומו של הכלל כולו- שביתת עבודה 
באחת העמדות הללו ערך מכריע לה לכל חיי המשק. ואם יניח מישהו את 
הרעיון התיאוריטי של שביתה כללית בכל ענפי העבודה האלה בעת אחת' 
עליו גם להניח מראשי כי תוצאותיה של שביתה כזאת - הזדעזעות איומה 
של כל החיים הסוציאליים באמריקה במשך ימים ספורים. 


בכל ענפי המשק הללו אין לעבודה היהודית כל דריסת רגלי והמקרים 
היחידים היוצאים מן הכלל נחשבים לחזון יקר מאדי אין כאן כונה להוציא 
משפטי אלא לציין עובדה' אשר השפעתה הסוציאלית והמשקית מרחיקה לכת: 
אין בזה גם משום הוצאת משפט על הערך היחסי שיש לענפי המלאכה 
היהודיים. ברור הדבר ללא ספק' וכן אמרתי בימים אלה באחת האספות של 
אגודת עושי התיקיםי כי כל התרבות הקפיטליסטית המודרנית לא תתואר 
בלי תיקים ונרתיקי-נשים. הגבירות בנות המעמד הבינוני היהודי באמריקה 
תכרזנה בלי ספק על כל המפקפק בחשיבותן של פרוות ואבנים טובות כעל אדם 
שאיננו שפוי בדעתוי ואשר לתעשית הבגדים הריהי נמנית - בגלל גמישות המושג 
*בגד> - יחד עם המזון והדירה לשלשת הדברים שעליהם:י לפי התורה המקובלת' 


10 חיים ארלוזורוב 





אמצו עצבים נחשליםי עוד בטרם עבר הקילובאט הראשון של זרם החשמלי 
את הקוים. מחנה של אלף חברים' בחורים ובחורות שזופים שחומים; שני 
שמות חדשים - תל-אור ונהרים - נוספו אל המפה הגיאוגרפית שלנו: הירמוק 
הוצא מתוך ערשו העתיקהי בת רבבות שנה' והוזרם במסלה חדשהי פוריה: 
סכר למקוה מים נבנה על יד הכנרת: בלב השממה הוקם מפעל אשר יספק 
כח לתעשיה ולהקלאות במשך שנים ארוכות: הצגות *הבימה> בנהריים: עמדת 
הכיבוש חדשה של העבודה העברית. עמדה שהיקפה קטן הרבה מערכה החיוניי 
כל זה אומר בטחון. עתידי חדות יצירהי כח חיים' הוא כח החיים הכביר של 
עמנו אשר אין דומה לו: 

מבלי משים מחליקה מחשבתי ועוברת מכאן אל הענין שהיה בדעתי 
לספר לך' כהקדמה אל תיאור ההתפתחות והזרמים הכלכליים השונים בקרב 
היהדות האמריקנית בזמננוי והוא - מצב העבודה היהודית בארצות הבריתי 
ואולם מיד נתקלת המחשבה במעצור. תמונת מפעל החשמל על הירדן מבליטה 
יותר מדי את הניגודים בין הכא להתם: ואם נעיין מקרוב נמצא שזהו ההבדל 
היסודי והעיקריי אשר בין עמדת העבודה היהודית בא"י ובין עמדתה בכל 
יתר ארצות תבלי וארצות הברית עם ברית הסוביטים בכללן: 


גודלנו על המושג' כי אמריקה היא הארץ אשר בה בנויה העמדה 
החזקה והחדישה שבכל עמדות העבודה היהודיותי אשר על כל היא גם הארץ של 
תנועת הפועלים היהודית החזקה ביותר' של ארגונה המקצועי והתרבותי 
המפותח ביותרי עד כמה מתאים המושג הזה אל המצב בהווה ולאן פנל 
ההתפתחות נטויות - זה יבורר אחר כך: הדברים אשר אגיד עכשיו הולמים 
את עונת הפריחה של התנועה. - בשעה שההגירה ההמונית היתה בעצם תקפה 
בשעה שמספר הפועלים היהודים באמריקה עלה משנה לשנה ועצמתם 
הכמותית והארגונית הגיעה לרוּם פסגתה'- לא פחות משהם הולמים את המצב 
כיום הזהי גם בתקופת הפריחה והגידול היתה העבודה היהודית באמריקה 
דחוקה ומצומצמת בתוך ענפי"משק קבועים ומעטיםי מספרם היה בעיקר חמשה: 
תעשית בגדי נשים וגבריםי תעשית הפרוות'י תעשית תיקי"העורי מלאכת 
הצורפות והשענות ומספר תעשיות-צרכנות' המכוונות בעיקר לשוק היהודי, 
כמו מאפיות ובתי דפוס ברובעים היהודים: סוציולוגים ואנשי פוליטיקה שונים 
מבין היהודים כבר הדגישו לא פעםי כי ענפי העבודה האלה שייכים לסוג 
המלאכות הנסוג ביותר מבחינה טיכנית' כלומר שהתפתחותו המיכאנית 
פעוטה ביחס ושכר העבודה בו ירוד ביחסי בתקופת ההגירה היה סוג מלאכה 
זה למרכז <*תעשית הזיעה>. לזה יש עוד להוסיףי כי מרבית הענפים האלה 
שייכות למלאכות העונתיות הטיפוסיות' אשר המודה וחילופי הקוניוקטורה 
פוגעים בהן במדה נמרצת ביותרי ועל כן יש להן אופי של עמדות עבודה 
בלתי-בטוחות ומטות לנפולי אולם לגבי הענין אשר לפנינו - אין זה חשוב. 
מנקודת ראות של הכלכלה הלאומית יש מומנט אחר והוא המכריע: כל הענפים 
האלה'י שהעבודה היהודית נדחקה לתוכן' נמצאים כולם על קצה ההיקף 


ביו-לוהק ולרוהטלים 1-99 








הקימו אותן במחיר עמל רב' נפלו תחתיהן במחו של היהודי הזה ומעגל 
הקסמים נפרץ והיה למעבר.: נזכר אני בפתיחה חגיגית של אחד הקונגרסים 
היהודים האמריקנים' שהיתה בפני שני סינטורים מפורסמים. אחד מחברי 
ההנהלה הציונית הארצית -- המתנגדי כפי שאמרו לי אזי מתוך נימוקים ציוניים 
לסוכנות היהודית -- התעכב בנאום ארוך על שאלת היהודים ברומניה ודרש 
את התערבותה של ממשלת ארצות הברית.י את הרצאתו פתח בפסוק זה: 
<בשבילנו: יהודי אמריקהי נפתרה שאלת היהודים עוד לפני 150 שנה.: ביום 
שנוצרה חוקת ארצות הבריתי אולם - - >: פסוק אשר כמוהו לא נזכה כבר 
לשמוע אפילו מפי החבר האדוק וקשה העורף ביותר שבין *הגרמנים בני 
דת משה> ש*בצנטראל פריין> בברלין. ומצד שני תראה את הנהלת החנוך 
האידישי והעברי .- במדה שאין הוא דתי ואדוק למסורת - נתונה בידי אגודות 
וחברות' אשר לפי התנאים אצלנו לא נהסס אף רגע אחד לקרוא אותן בשם 
*מתבוללים>: ואשר: אמנם' אף הן תדחינה בשתי ידים כל תכנית שיש בה 
משום לאומיות יהודיתי ושוב: המיליונר מצ'יקאגוי יוליוס רוזנואלד העומד 
בשתי רגליו באגף האנטי-ציוני הקיצוני הודיע לפני זמן מה בראיון שפורסם 
ברביםי כי מכיון שהוא חושב את ההתבוללות של יהודי אמריקה לדבר שאין 
לו תקוה להתגשם במשך מאות השנים הקרובות: על כן הוא רואה צורך 
בעבודה חנוכית ותרבותית יהודיתי לעומת זה אין ההסתדרות הציונית 
באמריקה עוסקת בשום פוליטיקה חנוכית. ברבים מבהי הספר חחרדים 
המכונים בשם <תלמוד תורה> מלמדים המוריםי שהם לפעמים חברים למפלגות 
ציוניות-סוציאליות' את הילדיםי החייבים לשבת כל הזמן בכסוי ראשי את 
אחד העם ואת ביאליק ואפילו את שניאור ואת צ'רניחובסקי. על הקירות 
במוסדות האלה תראו רבות את תמונות תיאודור הרצלי אחד העם וברנרי- 
לפעמיםי אמנםי - עפ"י גזרת הועד המנהל המקומי - עם פסי נייר שחורים 
דוגמת כפה לראשיהן המגולים של התמונות' כדי להרחיק מופת של תרבות 
רעה מן התלמידים - הרי זה פסגת התוהו ובוהו הרוחני. אם תצרף את 
הפרטים המעטים האלה הלקוחים בלי בחירה' אחד מני אלף. ותכפיל אותם 
במספר יהודי אמריקה והיה לך המודד של ערבובית המושגים - מנקודת 
ראות הרשימה שלנו - המציינת את תקופת המעבר של היהדות האמריקניתי 

ובכן לא בקנה"המדה של מושגים מקובלים נמדוד את היהדות הא- 
מריקניתי אלא אך ורק לפי חייה היאי לפי התופעות הכלכליותי החברתיות 
והתרבותיות' הכחות ומגמות ההתפתחות המתגלים בה עצמהי 


מכתב שמיני 


תיאור בקורך במחנה הפועלים העובדים במפעל החשמל על הירדן, 
שהגיתי בדואר מאתמולי נגע עמוק בנפשי. צעדנו עוד צעד אחד חשוב בדרך 
לפתוח ארצנו בקנה מדה רחב. הנני בטוח' כי הידיעות המגיעות מפנה זו של 
הארץ אל ערי היהודים וכפריהם חשמלו את הישוב:י עוררו כוחות חדשים' 


4-08 הוכלמ/א הלוזורוב 
8 ל 
להזיק: עוד בהיותם יחד באניה לחמו איש באחיוי לעגו איש לרעהוי חרפו, 
ורדפו זה את זה- בכל אחד מקבוצי המהגרים האלה פעל הקסם המיוחד 
אשר למערכת מושגיוי זו שגדלה עמו והיתה לדבר אורגני בארץ מולדתו. 
ברחוב היהודים האמריקני התהלכו כל אלה יחדי זה בצד זה/ איש איש 
בצורתוי כתהלוכת-חג ביום זכרון היסטורי. אשר בה גברים ונשים עדולים 
תלבשות: בגדי שרד וכלי-זיין מכל התקופות והזמנים. מימי קדם ומימי 
הבינייםי רוקוקו ובידרמאייר. מהמאה הי"ד ומן המאה העשרים - זה בצד 
זה ושלובי זרוע יהלכוי אך בזה ‏ לא תמו הדברים. אך עמדו רגלי ההמון 
הנְקוד והטלוא הזה על קרקע אמריקה נפתחו לפניו שערי האמנציפציה 
הרשמית. כל אלה יהודי תחום המושב הצַארי בני העיירות הנדחות של 
המונארכיה ההאבסבורגית ויוצאי יתר ארצות העושק והשפל הפוליטי נהיו 
פתאוםי ככל חבריהם המהגרים שעברו על-פני <מצבת החופש>. לאזרחים 
חפשים של ריפובליקה עצומה. עוד בטרם נפלו חומות הגיטו של המהגרים 
וכבר העניקה האנמציפציה לתושביו את כל הכויות הפוליטיות: גאות 
אזרח ורגש פטריוטי אמתי. -- פרי הכרת התודה' ההערצה וההתלהבות למראה 
החופש הבלתי רגיל הזה - מתחילים לנבוטי על ידם תנץ ההרגשה העצמית 
של השייכות לדימוקרטיה קוסמופוליטות אדירה. אשר בה האדם ומפעלו הם 
הכל: הגזעי הדת והעבר - כאַין וכאפסי אולם יתר על כן: הגיטו המחונן 
בכל הזכויות. והמלא שברי זכרונות וקטעי מסורות מעורבים בהרגשתשויון 
משכרת - אינו מספיק לשאוף רוח במובן היסטורי. אין הוא מגיע עפ"י 
התפתחות טבעית לתקופה שאליה הגיעה בשעתה היהדות הגרמנית לאחר 
מנדלסון והעמאספים>. בשעה שהאמנציפציה. שווי הזכויות והחופש האזרתי 
האטילו על הכל והובילו לקראת התבוללות ללא מעצור:י להמרת דת בהמון 
לריפורמה קיצונית: ברגע שהאזרח האמריקני החדש או בנו יוצא אל החיים 
בארצו הוא מוצא לפניוי גם מחוץ לחומות הגיטוי את התנועה הלאומית 
היהודית. את הרעיון של בנין א"יי תחית התרבות העברית ומאות גורמים 
וצורות אחרים של התעוררות ההכרה היהודית ושל ההגנה העצמית הלאומית/ 
אף על פי שכל אלה מוגשים לפניו כתוצרת אימפורט ובדרכי-בטוי מובאים 
מן החוץ: התנועות והכחות האלוי אשר סביבתם הוא המון המהגרים' שולחים 
אחר כך את קרניהם גם מחוצה לו ומושכים אל חוגם גם את הקבוצים 
היהודיים הקודמים בזמן. את היאהודים ואת שרידי יהודי ספרד: בתקופת מעבר 
זו של היהדות האמריקנית הננו רואים. איפואי גיטו והשכלה: שכרון 
האימנצפציה וציונות: התעוררות עצמית והזיה קוסמופוליטית כשהם עולים 
יחד רצופים ובלולים בקנה אחדי 


כתוצאת תקופת המעבר הזאת נוצר מצב רוחניי אשר לפי קנה-המדה 
שלנו עלול הוא לעשות רושם של תוהו ובוהוי כל יהודי אמריקני בזמנפו 
הוא - בלשון המושגים שלנו ובניפיח מופרז וגרוטסקי - הוגה דעות חפש 
אורתודוכסי-קוסמופוליטי-מתבולל-לאומי-ציוני. המחיצות: שהדורות הקודמים 
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ונצרף במלחמתה הרוחנית והחברתיתי כי כשם שתקופה באה אחרי תקופה 
ודור ירש דורי כן קמה נוסחה אחרי נוסחה ושָם במקום שֶם כסיסמת מלחמהי 
וכאשר עמדה תנועה היסטורית אחת מול חברתה בהתאבקות ללא פשרהי ככה - 
ורק ככה - עומדות גם הנוסחאות אשה מול רעותה כסתירות ללא ישוב: 
מבחינה הגיונית בלבד אין <בעל-בתיות> ו*סוציאליות> תרתי דסתרי. היו 
תקופות שלמות במציאות ההיסטורית: שהתנועה הסוציאליסטית היתה כמעט 
כולה בעל-בתית' למן הסן-סימוניסטים והאובניסטים עד הפאביאנים: ההתמזגות 
בין התכנית הסוציאליסטית והתנועה הפרוליטרית באה בארצות רבות רק מתוך 
תנאים היסטוריים ממשיים מיוחדים. ורק מן היום ההוא ובמשך תקופת 
ההתפתחות שבאה אחר כך הפך בארצות אלו הניגוד בין *סוציאליסטי> ו*בעל- 
ביתי+ לסתירה שאין לישבה מפני טעמים היסטורייםי רק לאחר ששוקעת שמשה 
של תקופה היסטורית אחת ושמשן של מערכות סוציאליות חדשות בוקעת 
ועולהי-- קשיות המושגים מתחילה מתרככת. ניגודים בני עשרות שנים מטשטשים 
וכליםי בעלי ברית חדשים ובעלי ריב חדשים מופיעים ובאים. גם בחיי 
ההמונים היהודיים במזרח אירופה היתה פעם התפתחות אורגנית כזאת' אשר 
במשך ימיה' שארכו יובלות רבים' היה דור אחד מחליף את קודמהו במלחמה 
על עָצוּב החיים היהודייםי תנועה קמה מתוך תנועה או מתוך מלחמה בתנועה'י 
מערכת-אידיאות אחת אחרי משנָה נישאה כסיסמת מלחמה של דור אל דורי 
החסידות והרבנות' הרבנות וההשכלהי ההשכלה והלאומיות' בונדיזם' אמנצי- 
פציהי ריפורמה ליברלית. ציונות: גל רוחני אחד אחר משנהו פרץ לעלות אל 
חוף הזמן וכל אחד מהם העלה אתו שכבת עפר חדשה: כל אחת מפרוג- 
רמות-השגרא שלנו היא שְמָהּ של אחת השכבות האלו כל אחת מהן היא 
מלחמת חיים של דור שלם. שכונסה לתוך נוסחה כימית-מאגית: מכאן כוח 
הקסמים אשר להי מכאן כוחה המלכד והמפרידי גזרת התחומים הפועלת בה 
כאילו היתהי כביכולי חוק ולא יעבור: 

ואולס היהדות האמריקנית לא עברה מימיה בכור ההתפתחות האורגנית 
הזאתי מה שהופיע בחיי היהדות באירופה ברציפות היסטוריתי זה אחר זהי 
כפרוצס של גידול אורגניי חזר ועלה באמריקהי בסביבת המון המהגרים' זה 
בצד זה וזה בתוך זה' ובערבוביהי אניה אחת שבאה לאמריקה הריקה לתוך 
האיסטסייד להקת חסידים מפנות אפלות אשר בסלובקיה או בגליציהי חבורת 
אינטליגנציה אידישיסטית-סוציאליסטית מוילנא של הציידישע וועלט>. מאות 
אחדות בני משפחות חובבי-ציוניות אשר באוקראינה: בעלי-"מלאכה יהודיםי 
אשר בילו את ימי הכשרתם בלונדון בסביבה של חרות תרבותית' דתית 
ומדינית' והמון יהודים"סתם' חסרי דמות. בני ארצות מארצות שונות: ותנאים 
מתנאים שונים' מה שהיה בעיני אלה זכרונות נשכחים משכבר הימים' אגדת 
קדומים מימי אבות אבותיהם - היה בעיני אחרים אמת יציבה וטהורה של 
הייהם יום יום. ואלה האחרים רעדו למשמע הדעות והאמתות החדשות 
והנועזות. שהיו בעיני הראשונים כמעט לפזמונים עתיקי ימים. שאין דרכם 


חיים ארלוזורוב 





או בריגאי בלבוב או בבואינוס איירס. ואולם חיה היא ומתפתחת בתנאים 
היסטוריים מיוחדים רק להי שכמוהם לא קמו ואחריהם לא יהיו כמותםי 
מתוכם היא יוצרת לעצמה כחות חיים וצורות חיים. שאולי לא היו ולא 
יהיו כמוהם ועל כן גם אינם ניתנים להשואה. כחות וצורות שחיים יהודיים 
רעננים תוססים בהםי 


מצתב שביצי 


גם מבחינה אחרת נחוץ להסתלק מקני-המדה המצויים בידינו: אם אנו 
רוצים להסיק משפט נכון וצודק על עתידה של היהדות האמריקנית. אנחנו 
בני ארץ ישראל או אנשי שלומנו בארצות אירופה יצרנו לנו מחסן מלא של 
פרוגרמות. שמות ומושגים השגורים על פינוי בגלל השָמוש בהם יום יום 
במשך שנים. לא פחות מיחידות המטר. הליטר והמטבע הנהוגות בארצות 
מגורינו- השמות והמושגים האלה משמשים לנו כלי-מדידה סוציולוגיים למוד 
בהם אישים וקבוצים. אנו מכתירים אנשים וקכוצים בשם לאומיים או קוס- 
מופוליטים. ציונים או מתבוללים: אדוקים או חפשיםי סוציאליסטים או בעלי- 
בתים. כל שם וכל מושג קובע בעינינו השקפת עולם ידועהי תכנית פעולה 
פעולה מסוימת: טפוס רוחני"פוליטי קבועי ארגון אנשים מיוחד. כל אחד מהם 
מגדיר מחנה ידוע ובונה חַיִץ בין המחנה המוגדר ובין יתר המחנות: אנו גם 
יודעים כמעט בבהירות כמה מן המושגים סותרים זה את זה ובאיזו מדה. וככה 
אחרי עמל וטורח יצרנו לנו שורה של צירופי מושגים/ שבעינינו הם ברורים 
ומבררים: צירופי המושגים האלה אינם רק שלטים בעלמא: אלא מודדי-כוח 
פסיכולוגיים ממשייםי יש בהם ביחס אלינו מן הקסם שבצירופי שמות מגייםי 
זכרם מעורר בנו רגשות רצון או אי-רצון' יצר הגנה או התקפה: ריחוק או 
קורבהי ואולם בהפליגנו בים החיים של יהודי אמריקה נשתאה בראשונה 
לראות את כלי-המדידה שלנו היקרים והאהובים והנה מקצתם לא יצליחו 
ומקצתם טועים ומטעים כאילו העלו חלודה מרטיבות הים: רואים אנו לתמהוננו/ 
את המחיצה' שאמרנו: חומה היא בל יעברוה--והנה היא מתפוררת ונעלמת. 
סר הקסם מעל צירופי השמות. ואנו עומדים כבעל-אובי שנסתרה חכמתו ואלהיו 
עזבוי 

ואולם אחרי התבוננות מקרוב לא יקשה כלל להבין את פשר התופעה 
הזאת. הלא נשאל את עצמנו: מאין כוח"הקסם הזה לנוסחאות שלנו: מנין 
להן הסגולה הזאת להפריד בין מחנות' עד אשר יעמדו זה מול זה כעמודי 
אש ומים! ואם נעיין היטב נראה' כי הכוח הזה לא ניתן להן באשר הן 
קטגוריות מחויבות ההגיון. מפאת ההגיון אפשר: אולי: להמציא צירוף תיאוריטי 
של נוסחאות מתנגדות ולישב את הסתירות - כלא היוי כוחן של הנוסחאות 
שלנו הוא בזה-- וכמעט רק בזה- שהן קטגוריות היסטוריות: כל אחד מן השמות 
והמושגים הללו איננו מביע רק תיאוריה פלונית אלמונית: אלא הוא גם בטוי 
לדור שלם בהיסטוריה. כל אחד מהם הוא אִינְדַכס לתקופה ידועה: שעוּבד 
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אם יש לראות גם ביהדות של אמריקה הדרומית והמרכזית הצומחת 
לעינינו - ועוד תוסיף ותגדל בכמות ובערך בעשרות השנים הבאות - פעמי 
טפוס שביעי שונה מן הקודמים - קשה עדיין להגיד כיום הזה אל 
הטפוסים הראשיים הכלליים האלה נוספים עוד כמה טיפוסי"משנה וחילופי- 
גוֶן- כולם יחד מְהָוִים תמונה מגוונת של במות חזיון פוליטיות וכלכליות 
שעליהן מצטיירים חיי היהודים בהווה: 

לכל במה - מבנֶהָ המיוחדי כל אחת מהן יצרה לה בהכרח גם שיטה 
פוליטית משלה ומבנה חיים מיוחד לה: אמרתי בכונה שיטה פוליטית ולא תכסיס 
פוליטיי מפני שההבדלים שעליהם דברנו עוברים הרחק מעבר לגבול התכסיס בלבד 
ונוקבים עד עמקי התוכן הממשי של תכנית הפעולה: ובכונה אמרתי מבנה 
חיים ולא צורת ארגון, מכיון שההבדלים הנדונים עוברים הרחק מעבר לגבול 
המיכאני ונוגעים בעצם בכל תופעות החיים הצבוריים. ואילו גם היה היום 
קיים כבר הקונגרס הלאומי היהודי העולמי בנוי על יסודות דימוקרטיים 
הדבר שאליו אנוי הלאומיים היהודיים' למפלגותינו השונות: שואפים. גם אז 
היתה תכנית פעולתו מוכרחת להתחשב בכל ההבדלים האוביקטיביים הקיימים' 
למען לא תיהפך לסכימה חסרת תוכן: במובן זה היתה דומה יותר לתכנית 
של אינטרנציונל מאשר לתכנית של פרלמנט ארציי גם המשמעת החזקה 
פחות או יותר והתפיסה המלוכדת של התנועה הציונית לא יכלה לפסוח 
על התנאים האלה או להתכחש להם. במדה שלא טרחה להיות נאמנה 
לתנאי מציאות החיים נשארו כל נוסחאותיה ללא רוח חיים. הציונות 
בגרמניה: אחד האגפים הרדיקליים מבחינה לאומית והטהורים - מבחינה 
אידיאלוגית -- אשר בתנועה/ אינו דורש בשביל היהדות הגרמנית אבטונומיה 
לאומיתי הציונות בארצות הברית' בא-כוחו של המון בן ארבעה מיליון וחצי 
יהודים' אין לה בכלל תכנית פעולה בשביל עבודת ההווה האמריקנית: 
לעומתם זכו 5000 יהודי אסטוניה לאבטונומיה הלאומית השלמה ביותר 
שישנה בעולם היהודיי מחוץ לארץ ישראלי המוסדות היהודיים הרשמיים 
של רוסיה הסוביטיתי אשר מצד אחד הם נלחמים בלאומיות היהודית 
כהמצאה בורגנית' מסדרים להם מצד שני תכנית פוליטית השואפת להפוך 
בעזרת עבודה התישבותית את הישוב העירוני היהודי לישוב טיריטוריאלי 
וליצור מחוזות יהודיים אבטונומיים. כל אחת מן העובדות הללו הם פרי 
תנאי"התפתחות מסוימים ומיוחדים: 


הנה מבחינה זו יש לדון על היהדות האמריקנית החדשה כעל תופעה 
היסטורית מיוחדת במינהי כעל מקרה יחיד שאין לו חבר בחיי עמנו: זוהי 
גם כונת הדברים' שאת קנה-המדה להערכת היהדות הזאת יש לחצוב מתוכה 
גופה: ודאי שהיא חלק אורגני של כל העם היהודי, ולא עפ"י דמה 
ומזגהי תולדותיה ומסורותיהי אלא גם לפי גורלה ההיסטוריי כפי שהוא הולך 
ומתבלט מיום ליוםי ועל כן גם לפי שאיפתה לעתיד. כמוה כיתר הצרורות 
שנתזו מִגְּזע העם היהודיי בכל מקום שהפ. בירושלים או באודיסהי בברלין 


4 חיים ארלוזורוב 


עד אשר לשגעון יחשב הדבר: להניח לאומיות יהודית עולמית אחת כיסוד 
לפוליטיקה היהודית: במחשבה תחלה צמצם ה*בונד> את תכנית פעולתו גם 
בצורתה החיצונית והעמידה על איזור הכלכלה הרוסי בלבדי ועפ"י שיטה 
מחושכבת מראש נמנע כמו כן כל ימיו מיצירת הסתדרות אחת של הבונד 
הרוסי והאגודות הבונדאיות בארצות-הבויתי והנה בהשקיפנו היום, אחרי 
עבור שלושים שנה ומעלה: על הניגודים האלה בתכנית ובהשקפהי הנוכל 
בבטחה לומר' שהאמת היתה כולה את הצד האחדי אתנו? אני חושב - כי 
לא לגמרי אתנוי היום כשנעשתה הציונות הכוח המרכזי בחיים היהודיים/ 
כשמטרתה העיקרית - ארץ ישראל יהודית - היתה לנחלת כל היהדות 
החדשה: יש בכוחנו להכיר את הדבר ולהודות בוי המטרה הציונית אינה 
מוטלת בספקי אין גם ספק ברעיון העיקרי, כי כל יהודי תבלי לכל מקומות 
פזוריהם מְהָוִים כלל אחד, לא רק בהיסטוריה, במסורת תרבות: בגוָן היסודי 
של המזגי בעיקרי היחס אל העולםי אלא גם כלל בן גורל היסטורי אחד 
ובעל רצון אחד לעתידי כלומר: לאום במלוא המובן ההיסטורי אשר למלה 
זו- ואיןי דומניי ראיה חותכת לכך כיהדות החדשה באמריקה: ואולם מצד 
שני אין להעלים עין מן העובדה שהכלל היהודי הזהי בהיותו מפורד בין 
כל לאומי עולם. קשה מאד לדחוק אותו לתוך סכימה אחת' שאפשר יהיה 
לתרגמה לשפת תכנית מאוחדתי הדרגות השונות של התפתחות המשק. 
ההבדל באופי הישובים היהודייםי המשטר החברתי השונה וחוקת המדינה 
השונה - כל אלה יוצרים שפע מגוון של תנאים ויחסים המשמשים יסוד 
ושדה יניקה לחיים היהודיים בארצות השונות ולועגים לכל מטות-הסדום 
אשר הוכנו להם. באופן סכימטי אפשר היה לקבוע כיום את הטפוסים 
הבאים' אשר בצלמם ובדמותם מופיעות חליפות בלי הרף הצורות הראשיות 
של החיים היהודיים: 


= 5 = 
המקום אופי הישוב היהודי | המשטר החברתי והכלכלי| ] 8 2 
בג 5 
פולין ישובי ערים המוניים קפיטליסטי כן 
ארצות 
הברית ו 4 קפיטליסטי מפותח לא 
רוסיה 8 0 דיקטטורה סוציאליסטית כן 
אירופה 
המערבית | ישובי ערים מפוזרים קפיטליסטי מפותח לא 
המדינות 
הבלטיות 4 קפיטליסטי צעיר כן 


ארץ ישראל | ישוב טריטוריאלי 
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ואולם שאלת *מה נשאר> אפשר לשאול רק כל זמן שנגשים אל 
אל היהדות האמריקנית באַמַת המדה הקבועה מראשי כשבאים אליה 
במושגים סכימטיים מוכנים על אבטונומיה לאומית/ הויה לשונית מיוחדת' 
ארגון מדיני מפלגתי ורוצים להכניסם בבנין החיים האמריקניים. אז, כמובן, 
יתקפוך אימה ויאוש. ואולם לאחרי שפורקים את עול הדעות הקדומות 
האלו, שמקורן בתנאי חיים אחרים ומשוניםי ונכנסים להיכל החיים היהודיים 
האמריקניים מבלי להיות נתפס לדבר מן הדברים' ומתוך שאיפה לחצוב 
את קנה"המדה מקרקע החיים עצמם - תתגולל תמונה אחרת לגמרי. אז 
יראה שפע של כחות פנימיים וחיצוניים. שצמחו ועלו מתוך התנאים 
ההיסטוריים המיוחדים של היהדות האמריקניתי אשר התפתחו בתוך סביבת 
התרבות האמריקנית וספגו מצבע הקרקע האמריקניי הפועלים כאן והנוהים 
לחיים יהודיים; שפע של צורות' מקצתן ברורות ומגובשות ורובן בראשית 
התהוותן, שבכולן תוססים החיים היהודיים החדשים האלה ומתלבטים למצוא 
להם בטוי ויכולת יצירה: משל למה הדבר דומה? - לגורלו של קולומבוס: 
כמוהו כן גם אנחנו במסענו זה לא נמצא את הנתיב המבוקש אל ארץ 
הודו הידועה מכבר והמקווהי אך בכל זאת לא נקצור רוחי כי ארץ חדשה 
בלתי ידועה תתגלה לפנינוי שאיננה פחותה ודלה מארץ הפלאים המהוללהי 
היהדות האמריקנית החדשה הצומחת ועולה גם היא ארץ נעלמה: גדולה. 
מרובת-גון ורבת-און על מפת חיי עמנו. לה קויה המיוחדים. לה אקלים, 
טיב קרקעי אוצרות טבעי שדות זהב'י עמק מיסיסיפי מיוחדים לעצמה, לה 
שטפונות ובצורתי עַרְבות ומערבולת מיוחדים רק להי ליבשת הזאת. אותה 
יש לקבל כמו שהיא, כחטיבת היסטוריה ממין מיוחד, נסיון עצמיי ששמו 
יהדות אמריקנית: 

אולי כדאי הדבר להתעכב רגע על רעיון זה ולנסחו באופן כולל 
יותר. בשנה המצוינת ההיא' שנת 1897' בה נועדה ההסתדרות הציונית 
מעולמית לקונגרס הראשון בבזלי נוסדה על הקוטב השני של החיים 
היהודיים <ברית הפועלים היהודים ברוסיה/ פולין וליטא>י <הבונד>' המתנגד 
החריף ביותר של הציונות. נקודות השקפה מתנגדות והפוכות זו מזו שמשו 
מוצא לשתי התנועות האלו בניתוח המציאות היהודית: הציונותי הצורה 
הרחבה הראשונה של תנועה לאומית יהודית בזמן החדש, החזיקה ותמכה 
באחדותו ויחודו של הלאום היהודי על אף העדר הבסיס הטריטוריאלי. 
למרות חוסר המרכז והפזור הגדולי *הננו עםי עם אחד> - כנוסחתו של 
הרצל: מתוך ניתוח זה נבעה גם המטרה העיקרית: רכישת הבסיס 
הטריטוריאלי: יצירת מרכז לאומיי קבוץ הפזורים. ולעומתה ה*בונד> ואחריו- 
אם כי לא באותו נוסח - גם התנועה המתבוללת הבעל-הביתית והסוציאליסטית 
לגוָניה תלו עצמם בתורת מַרכס ואמרוי כי החברה הקאפיטליסטית וכלכלתה 
הגיעו באיזורים שונים למדרגות התפתחות שונות ועַל כן הן יוצרות גם 
בשביל חיי היהודים שבאיזורי הכלכלה השונים תנאים כה שונים ומשונים 
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ונסכה רוח חרדה ואימה לגורלה של יהדות חדשה זו המתהוה באמריקה.: אין 
בכך כלום' שהזכרונות האלה ממזרח אירופה - אשר יש ועברו עליהם בינתים 
עשרים או עשרים וחמש שנים - אינם כבר במציאות החיים היהודיים בארצות 
ההן כיום: אין דבר זה חשוב. שיש כיום מאחורינו 150 שנות תולדות ישראל 
במערב אירופה מאז האמנציפציה - תקופה שצרה צורות מיוחדות לחיי היהדות 
בהתאם לתנאים החדשים. ואף דבר זה אינו חשוב' שמצד ההגיון והתיאוריה 
נמנו זה כבר וגמרו על המונח המקצועי שנקרא שמו בישראל *התנאים 
המיוחדים של החיים היהודיים האמריקניים>. התנאים המיוחדים האלה 
אינם באמת אלא סעיף תיאוריטיי שעדיין לא חדר לבשר ולדם ואננו 
עומד בשום התאמה עם איזו סכימה שהיא שאפשר לראותה על יסוד 
הנסיונות ההיסטוריים בסביבות תובותיות אחרות' כמשטר שיש בו ברכה 
וצווי חיים לעתיד היהדות. ובעודך השפתים תדובבנה נוסחאות יתחמץ 
הלב: הנה לפנינו גוש של ארבעה ורבע מיליון יהודיםי מיליון אחד יותר 
מאשר בפולין וגליציהי מיליון אחד יותר מאשר ברוסיה של זמננוי הגוש הזה 
בחיי הארץ כקבוץ מיוחד לא יתחשב. היהדות האמריקנית כגוף לאומי מדיני 
איננה קיימת: הקונגרס היהודיי ביאת כוחו הדימוקרטית' הולך מתוך פחד 
סחור סחור לכל ענין שיש בו ריח של תביעת זכויות בנות אופי לאומי 
מדיני: הצבעה יהודית מיוחדת רשמית איננה בנמצא: בעונת הבחירות משתדלים 
העתונים היהודים לנצח זה את זה בהדגשה' שאין' חלילה וחסי שום הצבעה 
יהודית מיוחדת - הדגשה המעוררת: כמובן: חשדי אך כלפי פנים אין זה משנה 
כלום במצב-הענינים הרשמיי יתר על כן' מודים ואומריםי שיהדות אמריקנית 
כגוף לאומי פוליטי איננה יכולה כלל להיות במציאות: הן זה עומד בסתירה 
אל החוקה היסודית של המדינה האמריקנית: מדינה זו פרי תערובת היסטורית 
של חמשים עמים לבניםי אינה יודעת ממציאותו של לאום שליט העומד מול 
מיעוטים לאומיםי אין בה עם"הרוב הנתבע לותר על מחוזות אבטונומיים 
לאיזו קבוצים מיוחדים שהם. אי אפשר לה כלל להעלות דבר כזה על דעתה 
מבלי לבטל את עצמהי הכלל האמריקני אינו רוצה להיות מבוסס על-גבי 
הפדרציה של לאומיות אירופיות' אלא על לאום אמריקני אחד: בתוך תחומי 
הלאום הזה אפשר שתתעורר שאלת-הכושים הקשה והסבוכהי גם שאלת היהודים 
המיוחדת במינהי ואולי גם פולמוס קתוליי אך בשום אופן לא שאלה של 
הכרה כללית בעיקר הלאומיות: ובכןי לתביעות מדיניות-לאומיות - אין מקום: 
מתחת רגלי השפה העממית היהודית - הולכת הקרקע ונשמטת: ההתבוללות 
הלשונית איננה אלא שאלת זמן: מה נשאר לנו לפליטה + שואל הלב המתכוץי 
המפלגות הלאומיות קופאות על עמדן או נסוגות אחורנית' ולו מטעם זה 
שאין להן תכנית למדיניות ארצית ואין סִיִים. חוקי הדת אינם כבר חובה 
לגבי מאות אלפים הרוצים לחיות חיים יהודיים. ולגבי מאות אלפים אחרים 
אינם אלא צורה שדופהי שאין בה רוח חיים וחום החיים. לאן. איפוא: מוביל 
השביל! מה צפון בחיק העתיד! 
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המתגלות לגדול-בן-יומו זה: הטפוס העדין הוא זה האוהב להזמין לסעודת- 
ערבית משוררים אמריקנים מודרניים ודוצנטים צעירים לאנטרופולוגיהי כדי 
להתנגה בהלכה על הבדלי לשון שבין האנגלית לבין האמריקנית ועל אודות 
חוסר ההגיון שבתורת הגזעים: 

ההתפתחות דרך שתי התחנות האמורות איננה עוברת אצל כל היהודים 
במהירות אחת: אנשים בעלי שכל שנון שזכו במדה מספיקה של בקורת עצמית 
וחוש ער- דים בשנים אחדות' אחרים נשארים תקועים בתחנה האחת או 
השניה עד יום מותם: ראיתי הרבה הורים אשר מתוך הכרת פחיתותם רועדים 
הם מפני בניהם ש*התאמרקו>י יען לא יבינו את ההלצות המפוקפקות בז'רגון 
הגימנאסיסטי או בטויים ספורטיביים-מקצועיים: יען שנימוסיהם על יד השולחן 
אינם מהוגנים די הצורך: יען שלא ידעו לקשור את עניבתם כראויי כמה בתי אב 
ישנם בין יהודי אמריקה שההורים עם הבנים ישתעממו שעות ארוכות על יד 
משחק בינוני בבריג' או בגולףי במקום שיבקרו בתערוכת-אמנות יהודית או 
א'ייתי שהיתה בלי ספק משעשעת אותם. ואולם עלולה יחד עם זה לגלות: 
שאין הם שייכים בכל מאת האחוזים לגזע חובבי-הגולף והבריג'. ואף על פי 
כן מוכרח האיש לעבור תחלה את הדרגות האלו וכמה וכמה דרגות אחרות. 
עד שימצא מנוח לכף רגלו בתוך שטף הזרם אשר סביבו: ורק אחרי שהתגבר 
עליהן. לאחר שנכנס לפרדס בשלום ויצא בשלום'י אז הוא זוכה ליהנות 
משווי המשקל הנפשי והחרות הפנימיתי כל עוד לא השתחרר האדם הריהו 
מפחד תמיד: נטול-קרקע וקרוע לשניםי רק לאחר שקרא דרור לנפשו הוא נעשה 
אדון לעצמו ויכול מעכשיו לחקור אחרי הכחות היסודיים היהודיים והאנושיים 
שבקרבו ולפתח אותם מתוך חופש גמור. רק אז שבה הקרקע להיות פוריה 
ומוכשרה לקליטת גרעינים של משאת-נפש יהודית ואנושיתי 


מכתב ששי 


אמשי באולם האוכל של אחד ה87וח680 מחוץ לעירי ביער של וָיסצ'יסטר 
קאונטיי ישבנו במסבת משכילים יהודיםי רובם מיוצאי רוסיהי חברים למפלגות 
ולזרמים שונים. ושוב צפה ועלתה השאלה: לאן נישאת ובאה היהדות 
האמריקנית הזאתי שהוטלה לתוך זרם התפתחות עז בודדה ועזובה לנפשה?! 
מה המטרה הצפויה למסלול זה ולו גם בעתיד הרחוק! רבות היו התשובות 
שנשמעו ושונות - לפי תכניות מפלגתיותי לפי השקפות עולם שונות ולפי מזג 
רוחם של המשיבים. בכל התשובות: גם באלו שהיו עטופות מעטה אופטימיסטי 
ומסוה של השקט ובטח.י גם באלו שהיו נשואות באמת בכוח הבטחון והשלוה 
של אישיות מושלמת בתוכה/ נשמע תמיד צליל-לואי. והצליל היה רווי דאגה: 
אי-בטחון ולעתים גם פחדי פחד ממש. כשבאים לחקור אחרי המעין הפסיכולוגי 
מפנו נבע הפחד' אין רואים אלא זה: הרצון ללמוד גזרה-שוה מזכרונות החיים 
וצורות החיים של המוני העם היהודים במזרח אירופה: שאינה עולה בד בבד 
עם תנאי המקום החדש דמות צלה של היהדות הרוסית הביטה מן החלון 
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דרכו. שברגע הראשון לפחות אינו מבקש יותר מאשר להיות גם הוא מבני החבורהי 
העולם החיצוני מעוּר את עיניו בהדרוי הברק אשר לרובע השעשועים' העושר 
אשר לרחוב המיליונרים. תפארת בית האוניברסיטהי מרחבי המולדת החדשהי' 
תהלת אנשי המדינה. שפע תענוגות החיים- כל זה מכהו בסנורים. לעומת 
אלה מה פעוטים' צרים ודלים הם רחובות הרובע היהודי שבהם בלה את ימי 
נעוריו. ואין צורך לומר עד כמה מזוהמת/ ומדכאת היא בעיניו העיירה הקטנה 
שם מעבר לאוקינוסי אם בכלל ראה מימיו את פניה: איזו זקיפות-הוד ואיזה 
חופש תנועה כאן לאנשים. ומה מזהיר העתיד הרומז להם. לנוי לכל בני האדם 
במקום הזה! תוצאת הערצה זו ללא גבול עם מיעוט הדמות העצמית ללא 
גבול שכנגדה - הוא מעשה החקויי שיש בו משום הצורה הראשונה והגסה 
ביותר של ההתבוללותי מכאן ואילך הכל תלוי באשיותו של האדםי יש והחקוי 
מצטמצם רק בדברים חיצוניים. בתנועות הפנים ובמעמד הגוף' בחליפה 
ובעניבה: בהצגות וודיביל ובאבטומובילים' בהתלהבות למשחקי כדור ובוקסי 
או שהוא נוגע בספירות עמוקות יותר של החייםי בהערכות איסתיטיות/ בחות 
דעת בעניני ספרות ואמנותי בנטיות וסטיות מדעיות. כי בעצם גם החקויים 
החיצוניים אינם אלא אותות וסימנים ליחסים הפנימייםי אינני יכול לשכוח 
כיצד מתאר טַציטוס בביוגרפיה של גניאוס יוליוס אגריקולה את שאיפת 
הבריטים בזמן ההוא לחקות את הרומאים בתלבשתם ובנימוסי חייהסי בלכתם 
אחרי פמנהגי פריצות מדיחים. יצועי בטלהי מרחצאות ושולחנות ערוכים 
יפה - כל אחד אמצעי לשעבודי אשר ילידי הארץ התמימים קראו לו בשעתם 
תרבות+. מצד שני החקוי הנובע מתוך רגש הפחיתות' גם אם הוא לובש 
צורות תרבותיות עדינות' יסודו באותה המבוכה הפסיכולוגיתי בחוסר בטחון 
בתכונה העצמית ובהעדר יסוד עצמי נפשיי 


ואולם מוקש זה אינו אלא דרגה מוקדמת אל התחנה השניה: שגם היא 
מסמנת לא פחות מן הראשונה חוסר בטחון פנימי והערכת דברים מעוקלת/ 
אם כי סימניה הפוכים ודרכי גלוייה שונות. ברגע שהבליג האדם על תקופת 
הפחיתות' לאחר שנסיונות החקוי החיצוני הוכתרו בנצחון. במדה מעטה או 
מרובה: מיד מתחילה הריאקציה להראות את כוחהי ריאקציה זו באה לידי 
בטוי בסנוביזמוס. בתקופה זו מעמיד האיש פני אמריקני במאה וחמשים 
אחוזי איננו שש ביותר לזכר מוצאו העכור במקצת/ איננו מברך בפרהסיה 
את ידידיו מימי קדם ומביט מגבוה על עברו ועל עברם של האומללים 
הנחשלים: וגם בין אלה יש שפע טפוסים ושלל צבעים. למן הגס והמגוחך 
שבהם ועד הדק והמורכב הזוכה ללעג רק לעתים רחוקות: לצערנוי הטפוס 
הגס הוא' למשל. זהי שהעמוד האנגלי שבעתון היומי היהודי לא יסכון לקריאה 
בעיניוי מכיון שהוא מלא שגיאות' אם כי לו עצמו נודע רק לפני ימים 
מועטיםי כי האבטומוביל שלו הוא ממין נקבה וקוראים לו <היא>. ואף על 
פי שיהודי אנגלי בן תרבות אינו משגיח כלל בשגיאות לשון במקום הזתי 
מכיון שתוכן הדברים מושך את תשומת לבו יותר מהקטנות הדקדוקיות 
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לאמתו של דבר היו כבר גם אז משתכרים אל צרור נקוב: אבל לאחר נעילת 
השער נתגלה מיד בבהירות איומה: שאין לאידיש שרשים בתנאי הקיום המיוחדים 
של היהדות האמריקנית' ושלא היתה מימיה יותר מצורת בטוי של תקופת 
ההגירה: והמשבר של המעבר לאנגלית כשפת החיים החל בכל עוזו: 

משבר השפה הוא אמנם הקשה ביותר שבמשברים העוברים על הגופים 
הקבוציים היהודיים' א איננו בשום פנים היחידי: ה*לנדסמנשפטים> (אגודות 
בני עיר). שהוקמו על יסוד זכרונות מולדת ורגש הקורבה הטבעי שבין 
שכניםי מתחילים. אף על פי שהם חזקים בכמות ומעונפים ביותר' להראות 
סימני חוּרון: המעידים כרגיל על מחלה רציניתי מכיון שאגודת יוצאי 
ביאליסטוק היתה פעם אחד מאיגודי השכנים הפורחים והחיוניים ביותר: הרי 
אין פלא בדבר' אם *אגודת יוצאי ביאליסטוק הפרוגרסיביים> עודנה נחשבת 
גם היא לאיגוד יפה וטובי ואולם *אגודת צ'אצאי יוצאי ביאליסטוק הפרוגר- 
סיביים> זהו אבסורד גמורי הצאצאים האלה שוב אינם יוצאי ביאליסטוקי אלא 
אזרחי פילדלפיה: צ'יקאגוי ולוס אנג'ילוסי ועד שיצאו מן הקוליג' פגה עפ"י 
רוב גם פרוגרסיביותם. גם הסתדרויות הסיוע למהגרים' האורדנים לעזרה 
הדדית' אגודות האחים השונות' שהיו בשעתם מעשה חקוי ראשון מצד יהודי 
המזרח ללשכות הבונים החפשים -- שוקעים לאט לתוך תרדמה: צורות וגופים 
חדשים לגמריי מכוּנים בראשי-תיבות אנגליים ויוניים מוזרים - באים במקומםי 
ההסתדרות הציונית באמריקה.: בנין עצוםי שהוקם על אֶשיות של זכרונות נעורים 
ומסורת משפחהי עומדת' אמנם' על תלה משום שהיא נתמכת על הרגשות 
העמוקים האלה ועל המפעל הא"יי אבל גם היא נשארה כמעט ללא יורשים 
בני כוח חיוניי ההסתדרויות והמוסדות היהודיים הסוציאליסטיים מתחבטים. 
קופאים על שמריהם: באין גם להם יורשים לחיי עתידי כוח המושך שלהם 
ירד כמעט עד אפס. גם הכשפים של הקומוניזמוס בדאונטון התגלו כגרול 
חולףי סנסציוניי ואם יש אי"שם ספיח חיוני ציוני או סוציאליסטיי הרל 
מוצאו מחוגי הנוער המתבוללי דובר האנגליתי אין זה מקרהי לדעתיי ששנל 
התריסרים של האמריקנים או האמריקניות הצעירים שנחלצו לעבודה בא"יי לשעה 
או לאורך ימים: רובם הוא מבני החוגים המתבוללים ואחדים מהם - גם צאצאי 
משפחות היושבות באמריקה זה שלשהי ארבעה דורותי ואולם העובדות האלה 
שהזכרתי באחרונה כרוכות במשבר"המעבר שבחיי הפרט: 


היחיד שנעקר מן הפנה החמה של יהדות ההגירה המסוגרתי שניתק 
מגוש המון העם והפקיר את עצמו לזרם העז של החיים האמריקניים: עדיין 
שומה עליו לעבור בין אבני-נגף רבות בטרם ימצא שוב אחיזה לעצמו 
ומעמד לכף רגלוי מצב המעבר אצלו הוא מצב של הפקדת גורלו בידי 
הזרם' של חוסר-בטחון' מבוכה ועבדות בתוך חירותי התחנה הראשונה בדרך 
הזאת היא ההתאבקות ברגש של פחיתות הערך העצמי ובהפרזה ללא גבול 
בערך הסביבה האמריקניתי זוהי המלחמה הנפשית של כל בן נכר העומד 
בפעם הראשונה פנים אל פנים מול עולם שנעשה כולו חבורה אחת. וזו 


08| חיים ארלוזורוב 


וו צְּ=ָ"--- 


דלת העם אשר בדאונטון ניו"יורקי במקום הסביבה הפרוליטרית: שכוח התנגדותה 
של האידיש צריכה היתה להיות בה חזקה ביותר' ואני מטה אוזן לשיחת 
הילדים. לא פגשתי שם ילד בגיל ראשית בית-הספר. היינו בן שש לערך. 
שידבר או ישחק עם חבריו שלא באנגלית. והנה נכנסים הילדים לבתי"הספר 
הצבוריים ומבלים את כל ימי נעוריהם בבתי-הספר העממיי התיכוני והקו- 
ליג'י סגורים בתחומי"הקסם של התרבות האנגליתי וגם בשבתם בבתי-הספר 
לאידיש שלאחר הצהרים - וראיתי מהם רבים וטובים - אך פנה המורה אל 
הלוח וכבר מתלחשים הילדים ביניהם - אנגלית: למורה הם עונים אידיש 
אמנם במבטא אנגליי אולם אך עזבו את חדר הכתה ובעודם טרודים 
בלבישת מעיליהם או משתעשעים רגעי בטרם צאתם את הדלת'י בהתעמלות 
או בנדורי והנה כבר שוטפת בפיהם שפת החיים הטבעית' האנגלית.: יתכן 
שכמקרה הזה קרה גם את הסבתות: ההורים והילדים האיטלקים או הגרמנים. 
אך גם בזה אין משום נחמה: אכן: מוכרחים להודות: כי לשון: בבחינת שפת- 
דבור להמוניםי איננה ענין העשוי להוְצר או להבטל לפי אָוַת נפשו של מישהוי 
אין זה דבר התלוי באגודות עתונאים או קלובים לתיאטרון: אלא צריך שיהיו 
לה. ראשית כלי שרשים בקרקע המזין של תנאים חברתיים וכלכליים אוב- 
יקטיביים המבטיחים לה קיום והתפתחות: מה משונה הדבר שדוקא אלה המכריזים 
על עצמם כעל נגועים במרכסיזמוסי רגילים לחלוק על זהי האידיש כשפת 
העם התפתחה ושמרה על קיומה בסביבה של סדרי משק וחברה מטפוס 
שלפני הקפיטליזמוס או של הקפיטליזמוס הקדוםי בשעה ובמקום שהמגע-ומשא 
הכלכלי של היהודים עם העולם הבלתי יהודי היה בלתי תדיר ובלתי מורכב' 
בשעה ובמקום שהיחסים החברתיים ההדדיים בתוך מסגרת משטר-האומנויות 
המוצק והקבוע היו בעלי אופי כתתי מוגבלי ובשעה שהתרבות הלאומית של 
עמי הרוב היתה ברובה תרבות אכרים שלא היה לה כוח משיכה רב: ואם אמת 
היאי שהתנאים האלה הולכים ומשתנים עכשיו גם ברוסיה: פולין ורומניה/ 
ודאי שגם שם אין מפלט מן הפרוצס של התבוללות לשוניתי וכבר נראו 
סימניו במדה מספיקה: מכאן ברור למדיי עד כמה שונים הם בהכרח חוקי- 
ההתפתחות האלה בארץ כאמריקהי ארץ הקפיטליזמוס המפותח והמבוגר ביותרי 
שכל יחיד ויחיד שבה נגרף בנחשול מלחמת הקיום האכזריתי שכל השעשועים 
הספורטים' התיאטרונות ואמצעי התנועה פתוחים בה לרוחה להמון העם. וכוח 
המושך של התרבות האנגלית משפיע בה כאבן שואבת: ובמדה כה עצומהי 
החוקים האלה של הטמיעה הלשונית פועליםי אם כי בקצב אטי יותרי אפילו 
על המחוזות החקלאיים הגרמנים והסקנדינבים הנלכדים ברשתה של התרבות 
האנגלית. על אחת כמה וכמה המוני היהודים היושבים בכרכים הגדולים 
[במעט 75 אחוז של יהודי אמריקה - אם לא למעלה מזה - מרוכזים בעשר 
הערים הגדולות של ארצות הברית]: בתקופת ההגירה החפשית אפשר היה 
במקצת לחפות על השפעת החוקים האלה של הטמיעה הלשונית: אפשר היה 
לפחות לאחז את העינים' שכל מהגר חדש משמש תריס לנכסי האידיש באמריקהי 
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שני עומדת השכבה הגרמנית-היהודית הישנה' שהיתה לפנים מנהלת את קהל 
ישראל. מדברת בשמו ומבקשת דרך כיצד להבטיח לה מעכשיו חלק ונחלה 
בהנהגת עתידה של היהדות האמריקנית' זו שעליה נמנים מעכשיו ולדורות 
ארבעת המיליונים של *יהודי המזרח>. הסוכנות היהודית הוא המכשיר המתאים 
> ביותר להשגת מטרה זו היא משמשת בסיס להבנה הדדית בין השכבות השונות 
של המהגרים היהודים על קרקע האמריקניזםי 
ביום ההוא חדלה אמריקה לשמש תחנת-נסיון ליהדות האירופית: התחילו 
תולדות הנסיון העצמיי ששמו יהדות אמריקניתי ואולם על מפתן התקופה 
הזאת מתיצב משבר"המעבר הקשה'י אשר ידו בכל גילויי החיים וצורותיהם' 
בהסתגלותי בשידוד"המ;רכות ובשנוי"המבנהי- זה המשברי שבו שקע ההמון 
היהודי ביום שנפסקה ההגירהי ושעדיין לא נסתיים: 
תקופת המעבר הקשה הזאתי ההורסת צורה ומחדשת צורה/ תדיר ובלי 
הרףי פוגעת גם בגוף הצבורי בתורת כללי בכל מוסדותיו: גלויי-חייו ומנהגיוי 
גם ביחיד בתורת פרטי בדרכי חייו ובמסורותיו: אשר למשבר בצורות הקבוציות 
איןיכמובן. דוגמה נאמנה וחותכת יותר משפת העם'י האידישי כל הבא לאמריקה 
כמסתכל בלתי משוחד ובלי דעה קדומה - ועלי לומר לך כי הייתי בשאלה 
זו חפשי מכל דעה קדומהי פתחתי את לבי לקראת כל הוכחה--יראה בודאות 
גמורהי כי גורל האידיש נחתםי כונתי לאידיש כשפת העם' שפת-החייםי לשון 
יום יוםי בעבודה ובחיי המסחר: כלומר האידיש כתרבות חיהי יתכן שיש 
עוד כיום אנשים רבים האורגים להם חלומות מחלומות שונים. אפשר ליָסד 
חברות לתרבות ולנהל תעמולה. יכולים גם להרבות ככל האפשר במשלוח 
ילדים אל בתי"הספר שלאחרי הצהרים וללמדם בזיעת אפים קרוא וכתוב 
אידישי יכולים להראות באצבע על המהדורות מרובות-האקסמפלירים של 
העתונות היומית באידיש:י ויתכן אפילו שמצב זה ימשך שנים רבות: כל זה 
אינו משנה כמלוא נימה' לא בעובדה אף לא במגמת ההתפתחותי שפת"החיים 
של היהדות האמריקנית' שפת יום יוםי לשון המשחקי העבודה והמסחר: היא 
כיום בחלקים מכריעים השפה האנגליתי ההולכת וכובשת מיום ליום: והעיקר. 
עם הפסקת ההגירה נקבעו בהחלט וללא מפלט הגבולות המתימטיים לקיומה 
של האידיש כשפת העם: ימיה ספורים. מעולם לא הרגשתי את כל המרירות 
הטראגית שבודאות זו כשם שהרגשתיה כאן. הסבתה שבבית עדיין ממשיכה 
בכל את החיים היהודייםי אינה יודעת לדבר שום שפה אחרת' אם כי גם היא 
מבינה פחות או יותר את שפת הסביבהי ההורים ביניהם לבין עצמם נוהגים 
עדיין לשוחח אידיש' כשפת-בית אינטימית: והאנגלית שלהםי שרכשו בעבודה 
או בחנות' עדיין רצוצה היא וכבדת תנועהי לפרקים אתה מוצא ילדים שקלטו 
עליפי השמועה מפי הסבתה או משיחות ההורים משהו מלשון האידיש 
המוזרה: ואולם שפת חייהם הם - כולה אנגלית. ומה תהיה שפת ילדיהם 
הם? אני נוהג כאן לנסות דברי שהייתי תמיד רגיל ליעץ לכל אורח בא"יי ואני 
רואה בו אבן בחן נאמנה להערכת ההתפתחות: הנני יוצא לרחוב: ביחוד במושבות 
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-- ו - 


מכתב חמישי 


אל-נא תפרש את דברי במכתבי האחרון. כאילו אמרתי ש*פרוצס האמרי- 
קניזציה+ - לא במובן ההתאזרחות הפורמלית אלא במובן הטמיעה הסוציאלית - 
עבר בתקופת ההגירה על פני המוני היהודים מבלי לנגוע בהם כלשהו- דבר 
בזה לא היה מתקבל על הדעת. תמיד היו שכבות תחוחות לגוש הרבבות 
המגובשי ומהן נותקו אלה שנתרחקו מעל צורות חייוי דרכיו ומסורותיו של 
המון המהגרים ופרשו לשבילים חדשים. ואולם הקבוצים המנותקים הללוי 
שהוכתרו אחר כך בשם הגנאי <אולרייטניקים> [מין שדרת בינים אל היאַהודים! 
היו רק שכבות-הקף. קבוצות מהגרים שזכו לעליה כלכלית גבוהה או מהירה 
מאחיהםי או שהוטלו לפנה בודדת ונדחת של הארץ. ואולם כל גוש הרבבות 
שגדל אחר כך למיליונים ושהתכנס לתוך קלפתו לחיי <בדידות מזהירה>: לא 
נפגע מן האמריקניזציה אלא במעטי מקומותיהם של התלושים נתמלאו חיש 
על-ידי הבאים אחריהם. ברכת השלום הרעננה שהובאה תדיר מבית אבא מחתה 
עד מהרה את זכר היוצאים. ההגירה הועילה במקצת לעכב את פרוצס האמרי- 
קניזציה ובמקצת לטשטשוי עתים- רק להפות עליו ועתים לבטלו כלילי אך 
משהוגפה הדלת הפך הענין. שנחשב קודם לכן כתופעה הקפית: והיה למאורע 
המרכזי בחיי היהדות האמריקנית. שנעזבה פתאום לנפשה באין חיל-מלואים, 
באין זרם דם חדשי המקרים היחידים התעלו לדרגת התפתחות היסטוריתי 
בעל כרחם באו אז כל יהודי אמריקה במדבר הפסיכולוגי של האולרייטניקיםי 
מלבד זה. עם נעילת השערים הפך כל ההמון הסתמי הזהי שאין לקבוע מראש 
את מדת גדולוי והיה לקבוץ מסויג ומסוים לדורותי היהדות האמריקנית יצאה 
במדת-מה מכלל יחידה אלגבראית והיתה ליחידה אריתמטית: למספר סטטיסטי 
*דוע הניתן להקבע בשורות המשויה האמריקניתי 

אם תרשני לסור רגע הצדה: לנגוע בענין פוליטי אקטואלי. הריני להעירי 
כי רק מתוך מצב זה אפשר להבין את היסוד הסוציולוגי להסכם הסוכנות 
המפורסם עם הבלתי-ציונים האמריקנים. נרקמו: אמנםי תורות המפרשות את 
כניסתו של מחנה מרשל-וארבורג לתוך הסוכנות ככניסת מעמד הבורגנות 
הגדולה לתוך מפעל הבנין הציוניי ואולם התורות הללו: עם כל מסקנותיהן 
לחיוב ולשלילה: הן מצוצות מן האצבע. מגדלי-דוקטרינות פורחים באויר: אף 
אחת מן התורות הללו לא תוכל להוכיחי מה גרם לכך שמעמד הבורגנות 
הגדולהי כלומר המעמד המושרש ביותר בקרקע הכלכלית והחברתית של 
המשטר הקייםי הרגיש פתאום אי"בטחון בעצמו וראה צורך לבקר את עמדתו 
ביחס לארץ-ישראל: לעומת זאה מביא לנו בירור מצבה הפנימי של היהדות 
האמריקנית פתרונה של חידה זוי היהדות האמריקנית בכללה נשטפה בזרם 
של אמריקניזציה עזה. שאין לעצרו ואין לטשטשוי והיא מתקרבת במהירות 
רבה לתרבות השדרות היהודיות-גרמניות העתיקות. מצד ההגירה. אין כל 
סכנה נשקפת' לא תרבותית ולא חברתית: החומר הבא בחשבון - ידועי .מצד 


-ייישי 
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הראשון לבואו- הוא לא ייגע הרבה למצוא לו חברים: בית-כנסת אחד 
אחרי משנהו קמים נצבים לאורך רחובות האיסטיידי עם <ישיבות+ ויקלייזלך> 
של חסידים. כאן אין גם להתפלא על קשיות העורף ועל הנאמנותי כי 
העקשנות והאדיקות במסורת הם כאן גופי הלכות של מערכת הדעות הזאת. 

ואולם כל זה יחדי כל העולם המגוון הזה של מוסדות ורעיונותי של 
תנועות וצורות'י שהוקם מסביב לשלשת האחים האלה הוא חוג של חיים 
מיוחד ומסוגר כמעט בתוכו' שאינו נמצא בשום יחס עיקרי אל סביבתו: 
היהדות של תקופת ההגירה היא נתח מן החיים היהודיים שהועבר בדרך 
מלאכותית מעבר לאוקינוסי היא ביאליסטוק אחת גדולה או מאה ביאליסטוק. 
שנעקרו ונערמו יחד וחזרו ונשתלו על גבי האי הקטן המשתרע לפתח 
היבשת הגדולהי היא מדברת' שרה מציגה בתיאטראות ומכנסת אספות - הכל 
בשפה העממית שהועברה ונשתלהי נימוסיה ודרכי חייה מוזרים עד כדי 
גרוטסקה ויוצאים מכל גדר של התאמהי מנקודת ראות של ההיסטוריה והסביבה 
האמריקנית. שאיפותיה ורעיונותיה מובאים מן החוץ. אולם צבורי יהודי מאיזה 
זרם שהוא בניו"יורק דומה בכל מאה אחוזיו לאולם אשר בביאליסטוק ובקובנו. 
אותן התמונותי אותן התפאורות' אותן הכתבות: דומה כאילו רוח סערה ניתקה 
את הכל ממקומו ותשאנו מעבר לים האטלנטי. כל חוג התענינותה של יהדות 
זו מכוון כלפי העבר יותר מאשר כלפי העתיד. לא נקל הוא להכניס לנפש המהגרים 
אשר תמול באו את ההכרה הפסיכולוגית' כי מהיום והלאה ניקאראגוא קרובה 
להם מאשר וורשאי הובר - מטרוצקי ומפלסודסקיי ושהפוליטיקה של הובר 
בניקאראגוא יכולה לנגוע בהם פעם באופן ישר יותר מהדיקטטורה של 
ואלדימארס. כל זמן שהשערים פתוחים' פולטת כל אניה מחנות חדשים 
בני מולדתי קרובי משפחה/ מכריםי המזרימים דם חדש לתוך השפה: המביאים 
פרישות שלום מחודשות מ*חבת ציון> מה*בונד> ומן ה*ישיבה>י המספרים 
על טרוצקי ועל פילסודסקיי משמיעים חדשות מ*בית אבא>: כל זמן שהשערים 
פתוחים אין הדבר קשה לחזק ולקיים את התנועה היהודית בתוך המון 
המהגרים הזה: אפשר להסתפק רק בעידוד הכרתו העצמית לעומת השככות 
העתיקות של המהגרים היהודיםי לעומת היאהודים יוצאי גרמניה: בכפירה 
בסמכותם של מנהיגי היהדות בארץ והצגתם כבלתי דימוקרטיים ובלתי-יהודיים : 
בארגון המוני המהגרים שלא על דעת המנהיגים-הנכבדים המקובלים: התקופת 
הראשונה בהתפתחותה הפוליטית הפנימית של המון היהדות האמריקנית עומדת 
במזל של מלחמה ביאהודיםי היאהודים והמנהיגים אף הם מצדם מתלכדים יותר 
איש אל אחיו ומתבדלים עוד יותר מעל ההמון <הירוק>י אף כי מעולם לא 
ויתרו על הנהגת חסות ידועה: כמו הגנה על זכויות המהגריםי סיוע לבאים 
או עזרה להתאזרחותם. 


הכל יפה וטוב כל עוד פתוחים השערים' אבל מה מתהוה ביוש 
שההגירה הולכת ומצטמצמת וכמעט נפסקת כליל! היהדות האמריקנית מימי 
ההגירה נכנסת מיד לתקופה חדשה' למשבר קשה של ימי מעבר. יהדות 
ההגירה מתחילה קופאת על שמריה/ מתפרדת ולובשת צורות חדשות. 
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בינתים שורש בקרקע החדשה והתרגלה להופיע כשליח מיופה"כח של הענינים 
היהודיים הליברליים' פחתה גם היא כדי מיעוט קטן: סכנת המון העם היהודי 
ממזרח אירופה מבעתת אותה ומאיימת על עמדתה התרבותית' על כבודה 
הסוציאלי ועל חופשתה הפוליטית' והיא מתבדלת: אף מדגישה את התבדלותה 
בצורה דִַימונסטרטיבית: בינתים מגיע תור הזהב של האיסטסיידי 

תאר לך. למשלי שלשה אחים בני משפחה אחתי אשר באו מביאַליסטוקי 
דוּמָנִי או ווילקובישקי לניו"יורק בראשית המאה הזאת. הצעיר שבהם היהי 
נאמרי בונדאיי שהביא אתו את תורת הבונדיזם שמורה וחתומה בלבבו: 
ברחוב'י באיסט בּרודבי או בסֶקונד אִיבניוּי הוא פוגש במאות ואלפים כמותוי 
הם מיסדים את אגודת הפועלים הראשונהי מקימים את עתון הפועלים היומי 
הראשון באידישי ומארגנים הסתדרות תרבותית בשם *ארבייטר רינג>: עוד 
היום בעברי בערב על פני בית הפפורבֶרטס> וקורא את הסיסמה *פורבֶטס> 
(קדימה). באנגלית ובאידישי כשהיא מתנוצצת באותיות חשמל ענקיות מתוך 
אפלת הלילה על פני מַנהֶטַן ובּרוּקלין: הנני עומד דומם ומשתאה לזכר העוז 
והאמונה של מיסדי התנועה הסוציאליסטית היהודית הקדומה במקום הזה. 
ומה איכפת לי עכשיו' אם היו בונדאים? העיקר הוא' מי היו אלה אשר 
נועזו לצאת ולהורות לארץ אדירה את הדרך המובילה *פורברטס> (קדימה)? 
בעלי מלאכה זעירים היוי בהם חיט וסנדלר. שוליה ואושְכֶּףי אשר בעיירת 
מולדתם לא ראו מימיהם הצטברות הון גדולה ממכונת תפירה או תִּכָּה של 
סנדלרים. ואשר היו בהם בכל זאת הרוח והאמונה לשמוע בצלצלי התרועה 
של חוק הצטברות ההוןי פעמי משטר חדש'י צודק וישרי ההולך ובאי האח 
השני היה/י נאמר' בארץ מולדתו *חובב ציון): יודע את ה*אוטואִימַנְצִיפּציָה> 
כמעט בעל פה: יודע על קטוביץי סמולינסקיןי אחד העם' ובודאי גם על 
בַּזל ועַל תכנית נורדאוי בעזרת אלפים אחדים מחבריו לדעה הוא מניח את 
אבן הפנה להסתדרות הציוניתי גם כאן יש ותעמוד נדהם: מחריש ומבויש 
למראה שפע זה של נאמנות לדעה וסל קשיות עורףי עוד היום תמצא 
רבים מן האחים האלה' אשר שלשים וחמש שנות חיים השתרגו בינתים על 
צוארםי באחת העיירות הנידחות אשר בנִיבְּרסְקה או אפילו בטינסיי ותראה 
משתומם/ כיצד קמים אלה ברצונם בבוקר בהיר אחדי מגיפים את דלת חנותם 
אשר ברחוב הראשי ומסובבים מבית לבית' ממשרד למשרד ומחנות לחנות' 
להתוכח עם עשרות יהודים אדישים או מתנגדים על ארץ ישראל. חלוצים 
והצהרת בלפור ולקחת מהם את התרומה אשר ידבנה לבם לבנין מדינת 
היהודים או לטובת בית"הספר היהודי שלאחר הצהרים אשר בעיירהי האח 
השלישי הבכור לא הלך בכלל בדרכי אחיו- מערכת הדעות אשר העביר 
אתו" מבלי שתגע בו יד הפקיד המבקר באָילים אַיילנדי אל הארץ החדשה 
מסוימה היא וחתומה מימות עולםי וימיה קדמו לימי ביאליסטוק ורומני גם 
יחד. מבצר הרוח של האורטודוכסיה היהודית העתיקה: תרי"ג מצוות לפניו 
יום יום: ולקיימן רובן ככולן - זוהי דרכו גם בארץ החדשה מן הרגע 
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ואתו גם חלומותיו- מגמות חדשות'י אם גם לא אידיאליםי צפות ועולות: 
התפתחותם החמרית של כחות היצוּר אשר נחשפו במשך ימי הכבוש; ההגנה 
המלוכדת על רכוש הלאום כלפי חוץ: השמירה על רמת החיים הגבוהה נגד 
כל התחרות מצד עבודת מהגרים זלה: הגנת האיכות הגזעית בפני טומאת 
העמים המהגרים <נחותי הדרגה> - אלו הן דרישות היום החדשות- מפלגת 
*הנאו-נאטינגס> הולכת ונעשית הרוב: ברגע ששערי הארץ ננעלים נחתך 
גורלו של האידיאליזמוס הקדוםי משאות הנפש הנושנות נובלות ומתפוררות : 
התנועות הסוציאליות והפוליטיות' שנבנו על יסודן. נכנסות לתקופת עמידה; 
כוח משיכתן פג והרקבון מתחיל: סכסוכים פנימיים בלתי פוסקים בחיק 
הסתדרויות מאובנות/ פילוגים מתמידים וחידושי ארגון בלי הרף - אלה הם 
סימני ההתפוררות הזאתי התנועות מוּרדות מכסא מלכותן. מושלכות לצדי 
דרכים ונהפכות לתנועות-קרנות שאין איש שם לב אליהן. זה חלק כל תורות 
האימפורט וכל התנועות התומכות את יתדותיהן בהמוני מהגריםי זה משפט 
המפלגה הסוציאליסטית הישנהי אשר תכניתה הובאה מוכנה ומזומנה מבית- 
החרושת הגרמניי הרוסי או האוסטריי ונשענה כמעט אך ורק על רובע המהגרים. 
זה סופן של אגודות התרבות וחברות התיאטרון הגרמניותי סוף כל תנועות 
הריפורמה והליברליזמוס מטפוס זה וממקור זהי עמידה' התפוררותי ארגון 
מחדש. דחיה לקרן זוית ורקכון: אלה הם ימי המעבר הקשים שבהם נואשים 
האידיאליסטים הישנים מעצמם ומאמריקה: 

ואף על פי כן' אין זאת אלא דרגה הכרחית בדברי הימים. הקרקע 
שדושנה בחלומות וחולמים ישנים: בזבל היסטורי של ריפורמות וריפורמטורים. 
נפנית להצמיח אידיאליזמוס אמריקני חדש' יליד המקוםי והפעם לא בן ארץ 
הגירה קולוניאליתי אלא עולה מתחתיוי מתוך חייו הבשלים והעצמיים של 
כלל ענקיי אפס קצהו של האידיאליזמוס החדש הזה יציץ אלינו היום מירכתי 
האופק 


מכתב רבילי 


בהתפתחותה של היהדות האמריקאית משתקפים בדיוק טרגי כל 
מגמות ההתפתחות הכלליותי פגשתי כאן ביהודי ישיש: אחד המעטים ששרדו 
עוד מבני טיפוסו: בגד ארוך לגופו והדרת זקן גדול ושב לפניו- כששאלתי 
לשפתו ענה בחיוך: <מאין אדע לדבר אנגלית' ואני באמריקה רק עשרים 
ושש שנים9 זקן זה הוא מבחינת-מה סמל של היהדות האמריקנית 
מתקופת ההגירה , ההמוניתי 

קו האופי הבולט ביותר של חיי היהדות האמריקנית באותה תקופה 
הוא ההתלכדות -- ההתגבשות מכבפנים. כגוף סוציאלי אחד. וההסְּגרות בפני 
העולֶם החיצוני. זה היה תור הזהב של האַיסטסייד (הרובע במזרח העיר). 
קבוצת ‏ המהגרים הראשונה של יהודי ספרד הלכה והצטמצמה עד כְדי קומץ 
בלָתִי ניכרי נטמעה וכלתה: קבוצת המהגרים מיהודי גרמניהי אשר הכתה 


2412 חיים ארלוזורוב 








מביאה אתה גם חיל מלואים של חברים לדעה' עוד לא אבדה התקוה שהתורות 
תכינה שורש אף תשגשגנה: 

לצדי המקורות המזנקים האלה יש גם פלגים קטנים ההולכים לאט 
ואין לבוז גם להםי כמעט לכל ארץ הפתוחה לרוחה נישא ובא בעזרת ההגירה 
מספר גדול של יחידים' אשר לפי מבנה נפשם עשויים הם להשפיע במדה 
גדולה על יצירת אידיאלים מדיניים וחברתיים. אלה הם מנהיגים פוליטיים 
מגורשי ארץ מכורותיהם: מטיפים וסופרים מפלגתיים הנרדפים על צואר ופליטים 
פוליטיים מכל המינים המחפשים להם מקלט.: אין לך כמעט גל ריבולוציוני 
או קונטר-ריבולוציוני אחד באירופה' שלא פלט אל חופי אמריקה מספר 
אנשים מחוננים בכשרון מנהיגות מן הסוג האמור: תנועת הצַ'רטיסטים 
והמהומות החקלאיות באירלנדי הקומונה הפריזית ומרידות הפולנים. ולא רק 
בארצות הברית' אף במדינת אוסטרליה וזילנד החדשה מלאו האנשים האלה 
תפקיד בולט בהתפתחות התנועה הריפורמית הקולוניאלית. הם הופכים לנושא 
האידיאליזמזס הפוליטיי וכאן במולדתם החדשה יש להם היכולת לתת לו בטוי 
יותר נמרץ. משהיה לו בארץ מולדתםי שלא ידעה להוקיר את עמלםי 


על סוג זה נמנים גם האידיאליסטים ומבקשי התקוניםי אשר יצאו את 
ארץ מולדתם לא מאונסי אלא מרפיון ידיםי לאחר שלא עלה בידם לקיים 
את חלומם בחיק סביבת המולדת/ שרפו ברצונם את כל הגשרים מאחוריהם, 
והלכו אל הארץ הקולוניאלית לאָמת בה את חזונםי קרקע-הבתולה של העובה 
ויער"הבראשית מושכים את הלב כגיא-חזיון טבעי לבנין מדינות למופת הערוכות 
בתכנית ומנוהלות בשיטה ואשר בהן אפשר לגשם פרוגומה מכסימלית זו או 
אחרת: סָן-סימוניסטים ומורמונים: ישועים ואַנַרכוקומוניסטים התחרו ביצירת 
דוגמאות ממשיות של משאת נפשם בעולם החדש. לפני כמאה שנה עינה 
ההסתדרות הסוציאליסטית באִילזאַס בתכנית הגירה כללית לַטִיכּסַאס למען הקם 
שםי באין שלטון בעל פניות מוקדמות שיפריע בעדם'י מושבה למופת לפי 
תכנית מפלגתם. גם אנחנו היהודים הבאנו את תרומתנו הלאומית לזרם 
החברתי הזה בתנועה *עם עולם>'י אשר יצאה לאמריקהי בעת ובעונה אחת 
עם תנועת ה*בילו> לארץ ישראלי בתכניות על התישבות מופתית. 

אגב יניקה מתוך כל המקורות האלה ודומיהם זורם לרוחה נחל האיד 
דיאליזמוס בארץ ההגירה הקולוניאלית. ארצות"הברית הצעירות - וכן יתר 
מחוזות ההגירה וההתישבות הגדולים אשר מעבר לים - נראות לעין העולם 
הישן כמבצר החופשי כבמה רחבת ידים לתקונים סוציאליים ופוליטייםי מעבדה 
חברתית כבירה ושדה נסיונות עצוםי מקלט לנרדפים' מקדש הקדמה. הדימו- 
קרטיה ואחות האדם. 

ואולם במדה שההתפתחות צועדת קדימה וההתפשטות הקולוניאלית 
מאבדת מקצת ממהירותה' האדמה החפשית נחלקת בין בעלים: חופי הכניסה 
מתמלאים מבקשי עבודה - בה במדה פונה זיום והדרם של האידיאלים והם 
פורשים לקרן זוית. הַפִסְפֶר ניתק והולך קדימה: קדימה: עד אשר יעלם כליל 
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הארץ היתה צעירה: הישוב - דליל: האפשרויות כמעט בלתי-מוגבלות: ההתחרות 
לא היתה עדיין לוחצת עד כדי קנאת-לחם פעוטה. הבדלי רכוש לא היו 
עדיין מענים ללא מנוסי על קרקע כזה ינובו אידיאלים של שויון כל הנברא 
בצלם אלהים' של <זכות שוה> לכל אדם לעלות ולגדולי של חופש הפרט 
לעצב במו ידיו את גורלו המשקיי באין מפריע ובאין צו מלמעלה. 
המקור השני שממנו ניזון האידיאליזמוס המיוחד במינו של הארץ 
הקולוניאלית הוא <הסְפֶר>י קצה שטח הישוב התרבותיי אשר החלוצים חדרו 
עדיו: מחקריו ההיסטוריים של טורנר הפיצו אור מספיק על הגורם הזהי 
בספרו <הספֶר בתולדות אמריקה> הוכיח/י כי איזורי הישוב הקיצוניים האִמונים 
על חיים קשי"עורף בסביבה פראיתי חיי חופש: שויון ואחריות עצמיתי הרגילים 
לא להשען על איש זולתם ולא לתת אימון בביורוקרטיה - הם היו מאז 
ומעולם נושא הרדיקליזם המדיני והחברתי: אופיני הוא כי התנועה הסוציאליסטית 
האמריקנית ילידת הארץ היחידה/ .ש .זו .[' על כל האידיאלוגיה שלה' לא 
צמחה ממרכזי התעשיה' ממרצפת האספלט אשר לבולבריםי אלא מן הספָר. 
ממחנות פועלי היערות אשר במערבי מעיירות המכרות שבקולורדו: ממדורות 
שולחי הרפסדות אשר בקנדה. גם ביחסיהן הפוליטיים של מדינות החקלאים 
במערב נשתייר עד היום משהו מריח <הספר>: רוח הפרצים הצחה הבוקעת 
מנבכי היער נופחת בערמות הניירות של משרדי השלטון ובפרלמנטים. רוח 
בער של אידיאליזמוס קורע את כל החלונות' מטהר את המוסדות ומחדש את 
נעוריהם של מוסדות: אידיאלים ונושאיהם העומדים כבר על מפתן הכמישהי 


המקור השלישיי שאיננו נופל בחשיבותו מקודמיוי הוא האימפורט של 
אידיאלים מוכנים הזורם עם ההגירהי המהגרים מביאים אתם לא רק את כלי 
עבודתם ואת בעירם'י את כתבי קדשם ואת אמונתם-הבלי את מאכל שולחנם, 
משקאותיהם ומלבושיהם: אלא גם מוח ופרי המוח - אידיאותי אידיאלים והזיות' 
פרי התפתחות היסטורית ממושכה בארץ מולדתם. לא רק את ההוי החברתי 
של ארץ המולדת כמו שהוא' כמו שהלך והתפתחי הם מעתיקים אל הארץ 
החדשה' אלא גם את מושגי המולדת על החברה כמו שהיא צריכה להיותי 
משאות נפש שבשלו תחת שמש אחרת מובלות עם כל אנית מהגרים המגיעה 
לחופי אֶלִיס אִיילַנד. נחשול נחשול ומנחתו: באי שנת 1630 הביאו אתם את 
מלכות"השמים ואת הרדיקליזם הפוּרִיטנִי אשר להם - הכל מוכן ומזומן: בשנת 
0 לערך.: כבר הופיעו בודאי בעקבותיהם המשפט הטבעי עם תורת גרוטיוס : 
בשנת 1800 מועברות בגנבה מאירופה אידיאות יָעקובּיניות והערצת נפוליון/ 
תוצרת צרפתי שנאה לעריצות וחסידות פיאיטיסטית. בשנת 1848 מגיעות אל 
חופי הרפובליקה האדירה הראשונה תורות רפובליקניות אַפיגוניות. בנות תסרוקת 
דימוקרטית-רדיקלית; בשנת 1890 באה מגרמניה תורה סוציאליסטית לכל 
פרטיה וגוֶניה הפרוגרמטיים ועמה השנאה לביסמרק: בשנת 1900' לערך. 
יורדות מרוסיה פילוסופיה של ההיסטוריה ומשיחיות סוציאליסטית: כל האידיאות 
והאידיאלים העתיקים האלה נשתלים באדמה החדשה: וכל עוד ההגירה ההמונית 
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לפעול את פעולתו הכבירה בעצוב החיים התרבותיים האמריקניים. אומרים, 
מיניסטר צרפתי אחד התהלל. כי אין לך שעה משעות הלמוד בבתי-"הספר, 
בה לא יקראו כל התלמידים אשר בכל רחבי צרפת אותו השעור. ריכוז זה/ 
אשר בפי הצרפתי לא היה בו אלא משום התפארות שוא בלבדי הפך באמריקה/ 
מבחינת הרוח יותר מאשר למעשה.: והיה לדבר שבמציאות בקנה-מדה נאדרי 
הדבר דומה למכונת-ענק אדירה' אשר תוצרתה - נוער של עם בן מאה 
מיליונים. יצוק בדפוסים קטנים וארוז לפי הגילי כולו מעור אחד' מושכל 
על-פי ספר-קריאה אחד' מאומן בנוסח אחד לברכת הדגל ולזמרת ההמנון 
הלאומי. בהשקפה אחת על הארץ. ועשית-חיל בה/ ומחונך על פולחן 
האמריקניזם האחד ועל אידיאל-הספורט האחדי תוצרת הסיטונות הזאת של 
מכונת החנוך הצבורית הענקית היא היא המוסיפה לעלות'י אם לטובה או 
לרעה: אל השורה הראשונהי כבאת"כוח התרבות האמריקנית החדשה: היא היא 
המבקשת לעצמה את הגדולה בעתידי הדור הנכנס עכשיו לשנות בינה ולחיי 
עולם. הדור הראשון שגודל כולו בלי שמץ השפעה אירופית -- מלבד הרבבות 
שהוסעו לחזית הצרפתית בימי המלחמה - הוא הוא המסמל את טיפוס העתיד 
האמריקני. וגם מכאן יוצאיםי אם תשים לב צנורות עמוקים לכל ענפי החיים: 


מכתב שלישי 


האידיאליזמוס האמריקני הקדוםי שמבקרי התרבות הפסימיסטיים בדורנו 
מתגעגעים עליוי היה אידיאליזמוס של ארץ הגירה קולוניאלית: וגם הוא נדון 
למשבר מעבר קשה עם השתנות התנאים שמהם ינק כחות חיים:י 

בשטה כזה של הגירה והתישבות יש תמיד מקורות מיוחדים: המזינים 
את האידיאליזמוס. המקור הראשון הוא המצב האוביקטיבי של הארץ עצמה 
כפי שהוא משתקף בחיי נפשם ובמעמדם הרוחני של תושביהי הארץ נתונה 
במצב של כבוש והתפשטות קולוניאלית. מדינות שלמות עורגות לחלוצים, 
לבני אדם אשר יבואו ויפלחו במחרשתם בפעם הראשונה את לב אדמות 
הערבות קשות-העורף. כל זמן שהנגישה אל הקרקע קלה היא ביחס וזלה - 
המחסור בידים עובדות גדול בכל ענפי החעשיה והמלאכה: וגם משם יוצאת 
הקריאה להגירה נוספתי ועל הצורך הכלכלי הזה הולכת אז ונבנית שיטה 
שלמה של אידיאליזמוס החל מן התורות המוטעות המתבססות על רעיונותיו 
של רוּסו והמדברות על חידוש האדם הנמלט מן השפל האירופי אל חיק 
יערות עד וכלה בתיאוריה של זכות מקלט לכל מר-נפש וקשה-יום וחובת 
הגנה על כל נרדף ונענה בתבלי מפלגת הנאו נאטינגס> "₪010(085 שסםא, 
(עשאינם יודעים דבר> מלבד אמריקהי כלומר מתנגדים לזר ולעניניו) היו 
מיעוט קטן ושנוא: אף כיום אפשר למצוא בניו"יורק יהודים רוסים ישישים 
היודעים לספר כיצד קדמו את פניהם לפני ארבעים או חמשים שנה בברכה 
ובהתלהבות' ואיך שרו להם שירי הלל וראו אותם כקרבנות תמימים של 
עריצות צריסטית ורדיפה דתית: רק ארבעים שנה עברו מאזי והם כנצח נדמיםי 
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בבעל-הבתיות וישנות שנת ישרים על-גבי זרי הדפניםי אל עמק העכור של 
פועלי התעשיה החדשה שבטִניסי ובשתי הקרולינות: תוצאה שלישית היא - 
השנויים בכמות ההובלה ברכבות ובסוגיה'י תוצאה שתתן את כל אותותיה רק 
לאחר זמן. תשפיל מסלות-ברזל גאות ותגביה שפלות. ולא עוד אלא ספק 
הואי אם רשת מסלות הברזל' הנמצאת עכשיו בידי חברות פרטיות בלתי- 
מאוחדות כל צרכן' תוכלנה בכלל לעמוד בשנויי"הארגון הדרושים להמשך 
קיומן. מצד שני יש לאותו הגורם גם השפעה אחרת: הגירת המוני הכושים 
ממדינות הדרום אל המדינות הצפוניות"המזרחיות' שהתחזקה בעקב הלהיטות 
הקדחתנית של תעשית המלחמה אחרי ידי העבודה ושזרמה כדי למלא שם 
את החסר בידים זלות בענפי העבודה השחורה/ הגירה שסופה היה יצירת 
רבעים <שחורים> חדשים בניו-יורק ובצ'יקגו ובכל עיר גדולה בצפון: וסיפוח 
יסוד אנושי חדש' זר ומוזר אל ההמולה הסוציאלית שבמקומות ההםי 

מצב המעבר והתמורה המעמיקה הזאת חלו לא רק בחיים המשקיים'י 
אלא -- כשנפנה אל הצורה השניה של המטבע - גם בחיי התרבות והחנוך: 
כל זמן שההגירה זרמה לארץ ללא מעצור היו חיי התרבות והחנוך טבועים 
בחותם ההגירהי בעולם החיצוני היה אמנם ירוע טפוס אנושי ששמו <יאנקי> 
אמריקני - איש רודף בצעי אטום לב' אם גם לא בלי הומור: ואולם בטפוס 
זה לא היתה אלא קריקטורה של אמריקהי נראהי שהעולם החיצוני לא בקש 
לדעת יותר מקריקטורה זו של אמריקה: לאמתו של דבר הין בודאי החיים 
התרבותיים של אמריקה בעת ההיא ססגוָנית מרהבת-עין של טפוסים ותופעותי 
נימוסים ולשונותי קבוצות סוציאליות ומוסדות: עוד בתקופה הקולוניאלית היה 
כבר כדבר הזה - בעלי האניות והסוחרים האמידים' קרי"המזג של חופי ניו- 
אינגלנד ועולם התרבות של בוסטון. ניודפלימות וסאַלֶםי לעומת אנשי הציד 
ותרי"היערות שכורי-הדרור השקועים בפרימיטיביות ירודה: כמעט פראית: 
בעלי המטעים הג'נטלמנים וקלי"הראש עם חכמי המדינה של הדרום ועולם 
התרבות של ריצ'מונדי צ'ארלסטון וניו"אורליאנס על יד מטיפי הפריטניזם 
הקנאים ומרביצי"התורה הנודדים בבתי-הכנסיות הדלים אשר בעבי-היער. לא 
ניו"יורק בלבד - שלפי דברי אחד הסופרים איננה אמריקה כלל - היתה אז 
בליל של המון דמויות ושפע מגוון של טפוסי-תרבותי אלא גם מדינות החקלאים 
של המערב התיכוני על מחוזותיהן הסקנדינביים והגרמניים. על עיירותיהן/ 
כפריהן. תיאטראותיהן ועתוניהן. חגיהן ושיריהן: ואין פירושו של דברי כל 
לא היה אז *פרוצס של אמריקניזציה>. אולם כל עוד היתה ההגירה מכה 
גלים אל חופי הארץ היה הפרוצס הזה מקצתו מואטי מקצתו מטושטש: עתים 
מכוסה ועתים בטל לגמרי - הכל בידי ההגירה: משהוגפו השערים ומבוע 
הרזרבה התרבותית מארצות אירופה נסתם - השתלט הפרוצס הזה שלטון בלי 
מצרים. בו ברגע החל גם החנוך האמריקני האחיד בבתי-הספר העממיים 
והגבוהיםי אשר הקיפו על-פי דוגמת"שרד קבועה את כל המדינות למן הים 
האטלנטי ועד החוף הפאציפי ומן המפרץ המכסיקאי עד האגמים הגדולים - 
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ללא משא פנים מבחינה היסטורית' יכיר ברורות כי טרם הנץ שחרה של 
תרבות זוי 

נעילת השעריםי עם כל הנוראות שבאו בעקבותיה למליוני אדםי שמשה 
לאמריקה התחלה להתפתחות כהותיה העצמיים. בנעילה זו הדלה לשמש שדה 
נסיון לאירופהי נסתם הגולל על נסיונותיהם של בני אירופה באמריקה - 
במקומם החל נסיונה ההיסטורי העצמי של אמריקה. ביום ההוא נכנסה הארץ 
כחטיבה שלמה לתקופת-מעבר: של חליפות ותמורות ושל שדודי-מערכות 
כלכליים. סוציאליים ותרבותייםי שמקור כולם נעוץ בהפסקת ההגירה. כמעט 
בכל שטח ובכל הוג של ההחיים הנצו התפתחויות חדשות' שעין הצבור לא 
הרגישה תחלה באפין המהפכניי משום שכובד השפעתן עתיד להתגלות במלואו 
במשך הימים הבאים: נסתכלי כדוגמה בעולם הכלכלה: במבנה התעשיה האמריקנית. 
כל עוד זרמה ההגירה לארץ באין מעצור היה מקומה הגיאוגרפי של התעשיה 
נקבעי כמו שנאמר. על פי *אורינטציה על העבודה>. לאחר שמחיר העבודה 
ביחס למחירי הגלם והכוח היה גבוה מדי - כשריד מימי ההתפשטות הקולו- 
ניאלית -- היתה יכולה העבודה הזלה המוצעת בשפע רב מצד. <הירוקים\, 
המהגרים החדשים שטרם נקלטוי לשמש מעוז ומשגב לעמדת הבכורה ההיסטורית 
שזכו בה מרכזי התעשיה על חופי הים האטלנטי. ואולם ברגע שהדלת הוגפהי 
זרם המלואים של המונים פרימיטיביים הופסק ומחירי העבודה בארץ הגיעו 
לידי יצובי התחיל פרוצס של שנויי-מערכות. שלא נסתיים עד היום הזהי 
ההפרש בהובלה מתחיל להיות מקום התורפה בחישוב הוצאות התוצרתי 
התעשיה מתחילה לנדוד אל מקורות הגלםי תעשית הנעלים המזרחית מעתיקה 
את אהלה או אל ערבות המרעה אשר בדרום-מערב או לקרבת החופים אשר 
אליהם באים הטרנספורטים של העורות מאמריקה הדרומיתי תעשית המתכת 
נודדת אל מחוזות המכרותי ההבדלים במחיר העבודה בין המזרח ובין הדרום 
מתחילים לשמש כוח מושך לתעשיה לא פחות מששמש *הבא החדש> <הירוק>. 
הדרום מתחיל ליהפך למרכז תעשיה: ובבתי"החרשת לטכסטיל אשר בניו- 
אינגלנד - הושלך הסי מדינות הדרום הנמצאות מימי מלחמת האזרחים במצב 
נסוג מבחינה כלכלית מתאמצות בכל יכולתן לעודד את המגמה החדשה ולהחישנה. 
וכהכריז בעל מום על שברו כן תהללנה בשער את <יתרונותיהן>: ידי עבודה 
בזולי העדר חוקת הגנה סוציאלית מכבידה הנהוגה במדינות המזרח המפותחות. 
מסים קטנים ונוחים לתעשיה: לאורך מסלת-הברזל אפשר לפעמים לראות 
את שלטי המודעות שלהן: *תבואו לאַלְבַּמַה ותשלמו רוחים מחסכון המסים!> 


אם תתאר לך את תוצאותיה של התפתחות זו בשלוחותיה הראשונות 
בלבדי תבין על נקלה עד היכן תהא מגעת במלוא היקפה. אחת התוצאות 
האלו היאי למשלי תקומת מפלגה ריפובליקנית לבנה ב*דרום המגובש>. והעובדה 
שבארבע ממדינות הדרום היה רוב ריפובליקני מכריע בעד הוּבֶר. תוצאה 
שניה היא: העתק שדה הקרב של תנועת הפועלים במלחמתה בעד הכרת 
הארגון וזכויותיו מן המזרח: שהאגודות המקצועיות הרשמיות שם שקעו כבר 
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היהודית הבונות להן את התיאוריה הנוחה על דבר מרכזי ההצלה המופיעים 
לעתים מזומנות - למען עמוד נדהם לפני היהדות האמריקנית: שצמחה בין 
לילה במשך תקופה קצרה של חמשים או שבעים שנה: אצבע אלוהים היא 
בתולדות חיינו הלאומיים! גם אם נראה את הדבר כפרי תנודות כלכליות 
ותמורות חברתיות במזרח אירופה ובמרכזה - אין הזכות ההיסטורית הגדולה 
נפגמת בכך: היהדות הרוסית הושבה בדד על משואות תרבותה וכלכלתה' 
היהדות במדינות הבינים מתלבטת ביסורי משבר כרוני וחסר תקוה: שאין לו 
ארוכה אלא הגירה המונית - אילו היה לה לזו מקלטי בה בשעה מופיעה על 
הבמה היהדות האמריקנית. הפלא הואי כי אליה נשא עין? היתכן כי נשאל 
אותה אחרת מאשר: לאן? 

ואולם למען השב על שאלה זו עלי לספר לך תחלה משהו על הרקע 
הכלליי שעליו מתרחשים חייהם של יהודי אמריקה: כי ההויה היהודית שלובה 
יותר מדי בתנאים שנוצרו בידי סביבתה: ורק אחרי ציון מקומות גיאומטריים 
אחדים אפשר יהיה לשוב אל עצם השאלה היסודית ששאלתי 


מכתב שני 


להבנת יסודותיה של אמריקה משנת 1929 עליך לשובי לפי דעתיי אל 
העובדה המשמשת מפתח למצב כיום הזה' והיא - סגירת שערי המדינה 
האמריקנית בפני הגירה המונית מאירופהי עד היום הזה לא עמדו עדיין על 
כך - ואפילו בחוגים יהודיים שהתוצאות המעשיות מפוליטיקה זו נגעו עד 
נפשם - שהיום ההוא/ בו הגיעו הגבלות ההגירה האמריקאית עד כדי נעילת 
| השעריםי היה יום ראשון לתקופה חדשה בהתפתחות אמריקה: לא אפון לומר. 
כי נקודת המפנה ההיא היתה החשובה ורבת התוצאות שבתולדות אמריקה, 
למן היום אשר דרכה בראשונה רגל מהגר אירופי על קרקע החוף במאסא- 
צ'וזיטם. מבחינת-מה מתחילה רק אז ההיסטוריה האמריקנית. עתים אין 
להשתחרר מן ההרגשה כי לפניך עומד עם עצום ורב -והוא אך בן עשר 
שנים. אמנם קמו כבר אמריקנים צעירים: וביחוד בין מבקרי-התרבות: המפנים 
את מבטם אחורנית' שרים הלל לעבר האמריקני הגדול ומעמידים אותו בלב 
נשבר לעומת השפל והירידה שבהוה: אחד מהם' לואיס מומפורדי משיבי למשל. 
את *תור הזהב> של התרבות האמריקנית אחורניתי עד תקופת וולט ויטמאן, 
ראַלף ואלדו אימרסון והנרי טורו. מדי שמעי את התלונות המודרניות האלו. 
עולים על זכרוני אותם בני העלומים חורי"הפניםי שבהיותם בני שבע"עשרה 
הם מבכים את עזוז נעוריהם ואשרם בימי קדם ונוטים על כן' לעצבות 
רומנטית. ידיד ישר בעל שכל בריא היה יכול על נקלה לפקוח את עיניהם 
ולהוכיח להם: שעדיין לא הגיעו אפילו לסף התפתחות כחותיהם ולהכרת עוז 
נעוריהם: כמילנכוליה רומנטית בלבד אפשר להבין את בקורת התרבות הזאת. 
האומרת להעתיק את תור הזהב האמריקני לעבר הרחוקי כל מבקר ישר. 
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כדי אחוז מספרם בתוך אוכלסי הארץ' הרי זה בערך ארבעה אחוזים של 
תשעים מיליארדים או שלשה וחצי דולר לשנה. לאמתו של דבר ההכנסה 
השנתית של יהודי אמריקה היא במדה ניכרת יותר גדולה: מכיון שהמספר 
הכללי של אוכלוסי הארץ כולל בתוכו את המוני הכושים: הסלובקיםי האיטלקים 
והפולניםי אשר הכנסתם הממוצעת היא ביחס הרבה פחותה מזו של היהודיםי 
והרי אתם יושבים בודאי מדוכאים ומוכי תמהון ושואלים: מה ערכם של 
מליוני אדם אלה בשבילנוי לא רק להקמת הכלל המדיני היהודי החדש' 
לא רק כמשען חמריי אלא בעיקר כמקור לכוחי כעמדה תרבותית: כחיל 
מילואים? ומה ערכנו אנו בשבילםי לא רק כנושא לסיוע ולאי"הבנה/ אלא 
בעיקר כמרכז הכוחי כמעין התרבות' כטבור השאיפות ? 

כל זה אינוי אוליי בעצם אלא השאלה הגדולה הכללית אשר העולם 
הנאור שואל את אמריקה כיוםי לאחר שנאחז ברשת ההשפעה של התפתחות 
הדברים מעבר לים האטלנטי הרבה יותר משעלה על דעתוי ואין השאלה 
כאן אלא מותאמת למצבנו ההיסטורי המיוחד שלנוי ואמנםי מצב מוזר למדי. 

מספרים: כשהגיעו המהגרים היהודים הראשונים לניו-יורקי יהודי ספרד 
אשר באו מהולנדי ישר או בעקיפין דרך איי הסוכר של הודו המערבית 
ודרך מדינות הדרום' אמר המושל פיטר סטויבָזַנט: *השמרו לכם. הבריות 
הללו דומים למכת הארבהי משנראו הראשונים שבהם. מיד יכסו את עין 
השמש בהמונם>. למעלה ממאתים שנה לא היתה הזהרתו אלא חזון שוא' 
מליצה שדופה - פרי המשפט הקדום על ישראל. כשהיה לונגפילו מטיל 
באחת מערי החוף בניו-אינגלד פגע בבית כנסת יהודי חרב שהיה עומד 
בבית קברות יהודי שמםי השמות העבריים-הפורטוגליים המוזרים שעל-גבי 
המצבות היו מטושטשים ביותר: איש לא דאג לבית הכנסת ולקברים העזובים 
האלה: לונגפילו הסיק מסקנה פשוטה וברורה ואמר: עם מת. ועמים מתים 
אינם קמים לתחיהי לא פלל האיש! 

מי מלל לו אזי כי בטרם שנים מועטות תנקופנה וציצי התפתחות 
חדשה ינצו אשר ישנו את פני הדברים משרשם' ונבואתו של פיטר סטויבזנט 
בוא תבוא. עלה גל הגירה יהודית מגרמניה: אנשי 1848: דימוקרטים קיצוניים, 
בני משפחות סוחרים אמידיםי בעלי השקפה ריפורמיסטית-פרוטסטנטית: ואחריו 
נחשול הגירה יהודית המונית מרוסיה' פולין. רומניה' גליציה - גל 
רודף גל. מי מלל לו אז כי לעת זו יהיה מספר היהודים באמריקה 
גדול ממספרם של תושבי מדינות ניו"אינגלנד בימים ההם! אילו חזה מראש. 
כי יבוא יום ואנשי מדע מבני חוץ-לארץ/ סוציולוגים ומדינאים -- כאנדריי 
זיגפריד. למשלי בהשקיפם על-פני ניוזיורק בשעות שאחר הצהריםי שעות 
הדחקי יתמהו ויאמרוי כי באחת מערי המזרח העתיקות והגדולות לאלוהים 
תעמודנה רגליהם: נינוהי בבל או אנטיוכיה! 

אין מן הצורך להמנות בין מחשבי קצים משיחיים החולמים את מפתרי 
סוד קיומנוי גם לא ללכת אחרי תורות מקובלות של פילוסופית ההיסטוריה 


חיים ארלוזורוב 


ניודיורק וירושלים 


(מכתבים על היהדות האמריקאית) 


מכתב ראשון 


השאלה החוזרת ונשנית במכתביךי עתים מפורשת ועתים מעולפת 
בהרהורי ספק ודאגהי היא: לאן פני היהדות האמריקנית מועדות! מהי אמת- 
המדה בה נמדד אנחנוי בני המולדת הא"ית החדשה' את התפתחותה של 
יהדות זוז מה הם הכחות הרוחשים בקרב מרכז הגולה הזה' החדש: ועם 
זאת הגדולי העשיר והשאנן למראית עין'י אשר בכל תפוצות ישראל! היש 
בו בכלל רחש כחות! מה צפון בהם לעתידם של החיים היהודיים? אולי 
לקראת שפל ואבדון יובילו מעגלותיו! אין פלאי כי כל השאלות האלו כה 
אפפו עליך: הן גם אותי לכדו בחרמן מן הרגע הראשון' אשר דרכה כף 
רגלי על יבשת אמריקה: 

אנו מתאר לי זאת היטב מדי חשבי בביתנו: הנה יושבים אתםי מאת 
אלף ראשוני המחנהי בארצנו זו הקטנה: העניה והעזובהי שמחים לכל עץ 
הנשתל במושבה יהודית: לכל בית המרחיב את גבולות העיר. לכל ילד רך המתאמן 
בפסיעה ראשונה/ כושלת על-גבי כביש הביטון החדש' לכל איש נוסף הבא 
באניה אל החוף: מצרפים גרש לגרש ודונם לדונם ומונים בדחילו ורחימו 
כל מאה ומאה של מתישבים. כל ספר הנדפס בלשוננו - למאורע יחשב. 
כל תיבת תפוחי זהב הנטענת על האניה - לכבוש כלכלי- בה בשעה יושב 
מעבר לאוקינוס קבוץ יהודיי אשר בטרם תפנה המאה הנוכחית יעלה מספרו 
כדי חמשת מיליונים נפשי אם לא למעלה מזהי עם האחוז כחוליה בשרשרת 
של משק אדירי אשר לא קם כמוהו מימות עולםי אשר מפירורי שולחנו' 
ממותרותיו ומנכסיו המבוזבזים יאכלו עמים שלמים וישבעוי עם המושרש 
כאזרח רענן בקרקע יבשתי אשר אין דוגמתה תחת השמש לאוצרות זהב 
וברזלי לנחושת ושמן: לחטה וצמר: ועל כן גם ליכולת ציביליזציונית. 

כדי להעמידך על העצמה הכלכלית של היהדות האמריקנית הזאת אציין 
שרט אחדי את ההכנסה השנתית של ארצות הברית העריך הוּבֶר לפני זמן 
מה בתשעים מיליארדים דולר בקירוב. נניח כי הכנסת היהודים עולה רק 
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להשאר יהודי או לא; את התשובה החיובית לא יוכל להשיב אלא כשתהיה 
תקוה לקיום היהדות הראוי לעמנו. | כדי שהיהדות תתקיים, זקוקה 
היא ל ארץ-ישראל ולגולה גם יחד יש לה סכויי חיים רוחניים 
המיוחדים במינם, המבוססים על השותפות בתרבות שמסביבנו בכל ארץ וארץ 
ובתרבות העברית בכל הארצות, חיינו בצורה זו (ולחיים בצורה אחרת אין 
לנו סכויים כלל) תלויים הם בהתפתחותה של האנושיות בכוון מסוים - כוון 
השלום והאחווה, מתוך צורת חייגו הלאומיים נובעת החובה הלאומית להלחם 
בעד הסיסמות האלה!; ואולם לאשרנו מדריכה אותנו החובה הזאת בדרך בה 
נגשים את חזון נביאינו, בדרך בה ילכו טובי אנשי התרבות שבימינו. ומאידך 
גיסא - צורת חיינו מכשירה אותנו באופן מיוחד %5,מלהמה בעד שלום" זו; 
מבנה"עמנו המיותד הוא הוא הבוחר בנו מכל | העמים בתקופה זו 
למלויו של התפקיד היפה ההוא, מבנה (סטרוקטורה) זה יסודו בעזרה הדדית 
שבין א"י והגולה; ועל כן זו וגם זו תמצא את ספוקה ואת כוחות ההיים 
הדרושים | לה מתוך הכרה, שהיא<| משמשת יסוד הכרחי | בח" 
האומה ובמלוי תפקידה. 

אמנם, איננו משעבדים את קיום האומה דוקא לתפקיד זה; אם יבוא 
יום וימֶצא, שכבר נתמלא תפקיד זה, שהתפתחות הענינים מצאה לה דרך 
אחרת, בלתי צפויה מראש, והיהדות פשטה צורה ולבשה צורה, והדורות 
הבאים אחרינו לא יהיו כמות שקקינו - לא נרגיש אנו, כלומר, לא תרגיש 
האומה: ,אם כך הוא -- אזל לא נחוץ כלל". כלום האב, שחלם על חיים יפים 
לבנו בדרך הקרובה ללבו, דוחה אותו, אם זה בחר לו בחיים אחרים ! ואם 
גם יראה את בנו מתרחק ממנו ויוצא לכאורה לתרבות רעה - אף אז לא 
בנקל יתיאש ממנו; אלא יהא מנחם עצמו ואומר : ,אלה הם חבלי היצירה, 
מחלת המעבר, תקיפת ההתאזרות לגדולות, שסופן לבוא - אם גם בצורת 
שלא צפיתי לה, ואולי בצורה שהיא רחוקה מרוחי". 

אם גם נראה את עמנו יוצר את חייו החדשים בדרכים המרחיקים אותו 
מהאידיאלים שלי או שלך; אם גם תראוהתו מחוסר דת - אתם, החרדים; או 
שופך דמים -- אתם, רודפי השלום; או מוצץ דם בניי - אתם, מתקני החברה ג 
אם גם נרגיש מתוך צער, שאם זהו המשיח --ייתי ולא אחמיניה, - לא לנו 
הזכות %כפור בו, כי משיח הוא - ובלבד שיציל את העם ויוליכנו בדרך 
החיים. במקרה אחד בלבד היינו אולי נוטים לכפירה זו: אילו ראינו את 
עמנו דור אחרי דור מסתפק בחיים פעוטים ושקטים, חיים שאין בהם כל 
תוכן רוחני, כל שאיפה, כל יצירה וכל תנועה, חיים שכולם ערפל עפור, 

אך כזאת היה לא תהיה... 


ירושלים, גיסן תרפ"ט. 
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את ערך התפקיד - וממילא גם את ערך קיום האומה הדוגלת בשמו של אותו 
תפקיד. יבוא האַתאיסטון הרואה את הדת כ,סם העם" וידחה את ,נושא הרעיון 
המונותאיסטי* ; יבוא המשמר, המאמין, כמולְטקֶה בשעתו, ש,השלום הנצחי 
אינו אלא חלום, והחלום אינו אפילו יפה ביותר", ויבטל את היהדות של 
פּלְג, אין לגזור על הפרט, שלא יוציא את משפטו החיובי או השלילי על 
העיקר הלאומי בכלל ועל ערך חיי אומה זו או אחרת - לרבות אומתו הוא - 
כל אחד מנקודת השקפת-העולם שבידו. אלא שהכלל עצמו - האומה, - 
שבימינו, לכל הפחות, היא היא הצורה החברתית השולטת - אין דרכה לחשב 
ככה, ולא להסיק מסקנות כאלה: היא נלחמת על קיומה, בין אם יש לה ובין 
אם אין לה תפקיד, כל זמן שיש בה כוח חיוני. הצבור ככלל - וסתם ,פטריוט", 
% 106 ם! תגות 6ג), שאינו הושב חשבונות רבים, אינו זקוק ל הצדקת 
קיומו, וזה לא יבוא לעולם לידי מסקנה זו: הואיל וצורת קיומי איננה 
מתאימה %תפקיד מסוים, או אולי עומדת בנגוד לתפקיד זה, אין לי אלא 
לגזור עלי מיתה. אם הדברים יגיעו כדי כך, יופיע פילוסוף ?אומי ויוכיח, 
שהאומה קבלה תפקיד חד ש - או שלכתחילה טעות היתה בדבר, ואך עכשיו 
מצאה זו את ד-רכה: כפי שאירע בימינו לקיסרות הבריטית, שאחרי שאבדה 
זו את כוח ה של טון במושבותיה, מצאה את תפקידה ביצירת -008₪08 66זק 
.4 01 68111 

אין להתיחס לפילוסופיה לאומית מעין זו בצִיניות, ואין לבטל את 
התורה על תפקידי האומה כצביעות גרידא. אכן, יש גם אמת | עמוקה, 
שהרגישוה והדגישוה יותר מדי אנשי ה,תעודות" וה,תפקידים". אם גם 
תלחמנה האומות - כאנשים הבודדים - על כל קיום שהוא, גם על קיום מסכן 
ועפור -הרי יש להן תשוקה לחיים מזהירים, כבירים, יפים, לשאיפה עזה - 
שאינה אלא שאיפה ל%מטרה, לתפקיד. וכשם שהפרט ‏ מעריך את 
חייו ביתר חיוב, כשהוא מוצא בהם איזו תכלית, אף האומה כך, גם בחייה יש 
הרגש של 05006 16856פסם - לכל הפחות אצל אלה מאומות העולם, שדברלי 
ימיהן מצדיקים את הטענה 7% 16556עסם, כשם שהפרט מזדעזע, כשיראה את 
עצמו או את מי שחביב עליו יורד מגדולתו וחי חיים ריקים - ככה גם אומה 
חשובה, שחייה נתרוקנו מתכנם, תחפש לה תוכן א חר, ולו גם שונה לגמרי 
מזה שקדם לו, 

לא חיים ב שם התפקיד המסוים, שעליו להצדיקם, וגם לא הערצת 
קיומה של המסגרת הלאומית ברוח הפטריוטיות הריקה המתלהבת באותה מדה 
מ כל קיום לאומי שהוא, אלא הרצון לקיים את המסגרת, שבצדו באה השאיפה 
להכניס במסגרת זו תוכן חשוב או תכנים חשובים הראויים לאומה, זהו 
למעשה פרושו של הרגש הלאומי, אעפ"י שאינו מתבטא בחשבון הנפש 
,אם כדאי לחיות!' אלא במעשים לשם ממושם של החיים האלה. 

רגש יסודי זה ימצא את ספוקו המלא בתנאי חיי היהודים הן בא'י 
והן בגולה, בהגשמת תפקידנו המתאים להם, ולא עוד אלא שהוא נובע 
מהתנאים הללו. יהודי- יש בו שניות לאומית, ולפיכך - הבררה בידו, אם 
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מן הכלל להפצת ,סהורתנו", איזו שתהיה, בין העמים. יש מי שמטיל על 
היהדות את ה ת פק יד ליצור יצירות חדשות תרבותיות, שבשבילן נחוץ דוקא, 
לפי דעתו, ‏ רכוז האומה - או חלקה - בא"י, וככה מצדיקים את הציונות, 
הצד השוה שבהם - שעם ישראל מתקיים הוא (בארץ או בגולה) אך ורק 
לשם תפקיד ובשמו של אותו תפקיד, 

ובכן, כל שאיפותינו, כל מאמצינו מותנים מצד שמירת המונופולין של 
תפקיד חשוב מסוים ; ועלינו להגן על המונופולין הזה בפני ההתחרות העזה 
השוררת בעולם בדבר התביעות הלאומיות. הנה, למשל, רבים מהוגי הדעות 
שלנו חשבו, שעיקר עיקרנו, ששמרנו עליו בפני תורת האהבה המופרזה שבדת 
הנוצרית להלכה ובפני תורת הפשרה עם העשק שבעולם הנוצרי למעשה - 
הוא הצדק המחלט, והנה באותו הקינגרס הקלטי, שכבר הזכרתיו לעיל, נשמעו 
הדברים האלה: ,אין אומה תחת השמש, אשר תאהב משפט-צדק גמור ובלי 
משא-פנים כאירים, והרוח הזה - של צדק בחיים - לא נשתנה ואינו משתנה, 
זה הוא הרוח של הקלטיות בת האל-מות ; והוא יתקיים כל זמן שישאר אחד 
מגזענו בחיים". אלה הם דברי הנואם הרשמי, שדבר בשמו של קונגרס לאומי 
שלם, - הנה בא לנו יורש - או מתחרה - למונופולין שלנו, ואנו לא ידענו. 
ובכן -- נברוק את תביעתו; ואם ידע לתת;מסמכים עליה - נמסרנו לידו ונפטר 
מהמשא הכבד של חיינו הקשים! כי הלא, כדברי ניצשה : ₪80 2168 ם6 ז6/\ 
4 66בש 216 :10 2616 ם%6ם60: :2₪ 106 66 111ש :66 ,ם6סז מ6ה!ו6 מע 
ברגע שנתמלא התפקיד, או שייש מי שיירש אותו וימלאו באופן יותר טוב 
מהאומה גופה -- אין לקיומה שום תכלית, ויש לאחל לה מיתה בנשיקה,. 
ועוד מסקנה אפשר להסיק מאותה ההשקפה: כל המפקפק בתפקיד המיוחד, 
שקבע הפילוסוף לאומתו, או כל מי שאינו מעריך לגמרי את התפקיד הזה ואינו 
מוצא אותו כדאי - אין לו חלק בקיום אומה, אין לו כל יסוד לתמוך בקיומה 
של האומה. ואם האומה כולה לא הרגישה בחשיבותו של תפקיד מסוים,ולא 
מלאה אותו כהוגן - אוי אין לאומה כולה שום זכות קיום.. 

אמנם, הרשות בידי פילוסוף, פלוני או אלמוני, להשיבב : כן הוא, פלוני 
בן פלוני, עפ"י השקפתו הכללית, אינו מעריך את קיום האומה כמטרה 
לשמה; הוא דורש מהאומה כצבור חיי מוסר, לא רק מוסר של מטצוות לא 
תעשה, כי אם גם מוסר של קום ועשה: שתחיה גם האומה לשם מה שהוא 
גדול ממנה, כשם שנוהגים לדרוש מן הפרט, שיקדיש את עצמו לטובת הצבור. 
ולפיכך כל שאין לו חלק בתפקיד האומה - אין לו חלק בחיי האומה : והאומה 
הפורקת מעליה את עול תפקידה - אין] לה זכות קיום. ולפיכך, כשמציעים 
לפניו להת א מץ ולהציל את קיום היהדות בגולה או לבנות אותה בא"י, הרל 
מוטלת חחובה על אותו פילוסוף לבדוק קודם כל : לשם מה? התבטיחו לנו, 
שכל זה בא לעודד את אחוותם ש? כל בני האדם או את פתרונה של 
הפרובלימה הסוציאלית וכו" וכו' ? 

פלוני עפ'י שיטתו - ואלמוני עֶפ"י שיטתו. יבוא פילוסוף אחר ויבלט 
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המלחמות, הביאה לכל הפחות קרבה רוחנית פןאירופית, שלא היתה לנו 
דוגמתה מאז. | 

לא כאן המקום לדבר על תקוותינו ליצירה לאומית מ קורית רבתתעויך 
לאנושיות, אעפ"י שהן מבוססות למדי, שהרי תקוות כאלה אינן מיוחדות לעמנו 
בלבד. מה שהוא באמת מיוחד לנו- זאת היא צורת חיינו הלאומיים הקשה ; 
והנה צורה זו, כשהיא לעצמה, מספיקה היא כדי להבטיח לנו תפקיד חשוב 
בחיי האנושיות. אמנם, דברי ימינו מלמדים אותנו, שהתפקיד הזה מתאים גם 
עם האידיאלים, שאנו נמנים על יוצריהם ועל מעריציהם בכל התקופות. ועל 
כן יש לנו אמונה שלמה, שבעורקי היהדות המפוזרת והמהברת את העמים לא 
יול הרעל של שנאה וקנאה, של שאיפה לשלטון או של קנאות כנסיה, אלא 
דם טהור, סם חיים לאנושיות, שתהיינה בו גם כמה טפות מיצירתנו אנו. 

לא כאן המקום לעמוד כמו כן על הערך הכללי, האנושי של אורגן בין- 
לאומי כזה, של התפשטות מהירה וקלה של חיי האנושיות ממרכז לאומי 
למרכז לאומי: כאן אין לנו ענין אלא הפרובלימה הלאומית שלנו, שאלת קיומנו. 
פעולתנו הבין-לאומית חשובה לגו כאן, מפני שהיא מחזקת את ידי הלוחמים 
לאותה הצורה של חיי האנושיות המאפשרת גם את צורת חיינו המיוחדת. אלא 
שמזלנו גרם לנו, שצרכינו הלאומיים יעשונו לבעלי ברית של האידיאלים 
היקרים לאנושיות כולה. מ פני שחיינו הם חיי גולה - אנו זקוקים לאידיאלים 
האלה, ועל ידי חיי הגולה אנו תומכים בהם. למה הדבר דומה ? לצמח 
אמטפס בין אבני קיר עתיק והמתענף ביניהן. כשהאבנים תפולנה - ונקרע הצמח 
לגזרים ; אולם כל עת עמידתו של הקיר הרי הוא מצדו מחזיק בהן, מקשרן 
זו בזו, שומר על קיומו של הקיר. / 


וכי לא שבנו בדברינו על הערך המיוחד שיש לו לפזורו של ישראל, 
על תפקירדו המיוחד בחיי האנושיות- לאותה ההשקפה של ,תעודת ישראל-, שדחינו 
אותה בהתחלת מאמרנו? לאו דוקא. יש אמנם ללמוד מהוגי דעות אלה, 
שהתעמקו בשאלת הלאומיות שלנו, שלא בדו מלבם אידיאלים, תפקידים ותקוות 
לאומיים, שלא היוולא נבראו. אלא במה אנו חולקים עליהם ? ב ה ע ר כתם 
של המטרה והאמצעים, של הדרך, אשר בה הולכים, ושל המטרה, שאליה 
שואפים. ואל נא יהיה הבדל זה קל בעינינו ; שהרי יש כאן פרוד עמוק בין השקפות 
פילוסופיות ובין הרגש היסודי של האומה, שעמד עליו א חד-ה עם בשעתו. 

לפי ההשקפה ה,תפקידית", אין האומה משמשת מטרה בפני עצמה, אלא 
חובה מוטלת עליה להצדיק את קיומה ע"י מלויו של איזה תפקיד נעלה. אלה ראו 
את תפקיד היהדות בהפצת הרעיון המונותאיסטי ; אלה - בהפצת רעיונות 
נביאינו על האחוה והשלום הבין-לאומי; וכך הצדיקו את הגולה, ואפילו 
דרשו אותה ; הללו הרגישו - ויפה הרגישו, - שהגולה היא היא הזדמנות יוצאת 
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בן-אדם, שיזדעזע לרצח בן עמו הדומה לו בחיצוניותו, לא ירתע אולי, בשעת הצורך, 
מגרום למותו של איזה מנדרין בסין הרחוקה. כדי להרוס את הנמחיצה המבדילה 
בין אומה לחברתה - כלום יש לך אמצעי יותר פעיל מרשת חבורים רוחנית 
מיוחדת במינה, שיהווה אותה העם היהודי המפוזר בין העמים הודות לשניותו 
הלאומית בכל ארץ מגוריו ? דו-לשוניות שלנו תגרום לכך, שכל רעיון, שאיפה, 
חדוש מעשי שיתפרסם בשפת המדינה - ימצא בטוי בין יהודי הארץ גם 
בשפתנו ובספרותנו המשותפת ליהודי כל הארצות, ועל ידי אלה ימצאו את 
דרכם לחייו הרוהניים של עם הארץ שמסביבם. אולי נזכה לכך, שספרים חשובים 
יתורגמו קודם כל לעברית, והיהודים יפיצו אותם בארבע קצוות הארץ. קרבתנו 
הרוחנית תעמוד לנו להבין את אחינו מעבר לגבול, גם כי יפשטו צורה וילבשו 
צורה ; ועל כן, תנועה כי תתעורר בארץ מן הארצוה - תנועה סוציאלית, 
מוסרית, טכנית, או אפילו אופנה חדשה -והיו היהודים הראשונים להבינה 
ולהעבירה מארץ לארץ. מה שעשינו בימי הבינים לפילוסופיה הערבית בארצות 
המערב ; מה שעשינו להון הכספי, שהתחיל להיות עובר בין האומות ע9*ל 
הבנקאים היהודים - למה לא נעשה שוב לתרבות האנושית כל צדדיה, אם 
נהיה- אנו קבוצי ישראל המפוזרים - קרובים לכל צדדי החיים בארצות מגורינו 
הרבות וקרובים גם אחד לשני קרבה תרבותית העוברת על גבולות כל 
המדינות ? 

חלום ? לאו דוקא, אף בימינו יש לראות התחלות צנועות של הפרוצס 
הזה: כגון להקת ,הבימה" המפיצה בעולם את צורותיה החדטות של היצירה 
התיאטרונית הרוסית אחרי שהכניסה בה תוכן יהודי ; או כגון נסיונותינו 
החדשים בהתישבות ארץ-ישראלית, שמקורם הרוחני בארצות ובחוגים ידועים - 
ואולם פרסומם יתפשט רחוק ע"י אלפי התיירים והמבקרים - וביניהם גם 
מומחים חשובים, שהוכרחו לדון אותם, אם לכף זכות או לכף חובה. 

יש להדגיש, שהשפעה זו תהיה לנו דוקא כבני עם אחד, והיא תגדל 
כל מה שנחזק יותר את תרבותנו הלאומית המשותפת ; ולהפך - ההתבוללות 
תחליש ותבטל אותה, משום שתבטל את הקשר שבין היהודים במדינות השונות. 
יהודים שהם ,בני דת משה? בלבד - אין להם אלא שתוף-הדת בלבד. ואולם 
בימינו אנו אין לדת ה,מאורגנת*" השפעה נכרת על התפתחות האנושיות. 
כאן אין לנו יתרון על העמים הנוצרים, שבהשקפותיהם הדתיות אינם להלכה 
פחות רודפי שלום מעם ישראל. היהודים, שיהדותם עומדת על זכרונות 
היסטוריים משותפים בלבד, שבעטים הם רחמנים אחד כלפי השני ונוטים 
לעשות מעשי | צדקה 5,אהיהם האומללים שבמזרח'- יש בהם במקצת 
מהסולידריות הבין-לאומית, ואולם אינה עולה בהרבה על זו של אגודות- 
צדקה בין-לאומיות שונות, כגון הצלב האדום. לא כן יהודים, שרגלם האחת 
בתרבות עברית משותפת, בזכרונות העבר ובתקוות לעתיד גם יחד, ורגלם 
השניה - בתרבות מדינתם. אלה יכולים לשמש אורגן בין-לאומי שאין דוגמתו, 
העולה אפילו על האינטרנציונלה של הפועלים, אפילו על ה,אינטליגנציה* של 
ימי הבינים עם השפה הרומית וההשקפה הקתולית שלה, שאם לא עצרה בעד 
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יש להניח, שקיום היהדות בגולה-- וממילא גם בא"י-יהא תלוי בהתפתחותה, 
של האנושיות בכוון מסוים, ברוחו של ,חבר הלאומים". עלינו להתפלל לנצחונו 
של רוח זה, כי מלחמתו - מלחמתנו. האידיאלים של התקרבות העמים זה לזה, של 
סולידריות אנושית, של השלום הנצחי והצדק הבין-לאומי - אלה הם בני 
בריתנו. חזון ישעיהו הנביא, פרי יצירתנו הלאומית בעבר הרחוק - הוא 
הוא גם תקותנו ויסוד קיומנו לעתיד לבוא; רק אם יגור זאב עם כבש - 
יתקיים ישראל בעתיד בין העמים, 


ה 


ברם, לא יהא עלינו לצפות לתוצאות פרוצס זה - ההתאבקות שבין 
המדינות והלאומים, המרוץ בין שלום ומלחמה - וידינו בחיקנו. אל יהיה ערכנו 
כאחד הלוחמים קל בעינינו, עם של 15 מיליון נפש כי יכיר את רצונו, אי 
אפשר שרצונו ישאר בלי השפעה, ובבחינת-מה כוחנו לטובה גדול הרבה מזה 
של אומה רגילה, יותר מטשכיה או פולניה, לדוגמא. הללו יכולות עתים 
לקלקל עיי איזו פעולה מדינית בלתי אחראית העשויה לגרור אחריה 
תוצאות פטליות -- הרי לקלקל ידעה גם סֶרְבִּיה הקטנה בימיה. אולם לחזק את 
השלום, לעודד את הסולידריות הבין-מדינית - לשם כך חולשתנו היא כוחנו. 
דוקא מפני שאנו פזורים בין האומות, יש בידנו לקרב אותן. - כבר עמדו 
רבים על התפקיד, שמלאו היהודים בכל תנועה ליברלית, דימוקרטית, 
פציפיסטית, סוציאלית. בכל ארץ, שיש בה ישוב יהודי, תומכים אנו במפלגות- 
ההתקדמות, שהן גם המפלגות הנוטות לשלום בין-לאומי ולסבלנות כלפל 
המעוטים ; ע"י חלקנו הרב ב,אינטליגנציה" שבארצות מגורינו, בעתונות, במסחר, 
רבה היא השפעתנו בכוון הרצוי. בזמן האחרון זכינו גם להשפעה מדינית 
ישרה כקבוץ לאומי: שהרי אין להטיל בספק את החלק החשוב שנטל המעוט 
היהודי המאורגן (על ידי באי כוחו בועידות בין-לאומיות מימי הקונגרס 
בּוָרְסַל ואילך) בארגון המעוטים הלאומיים באירופה ובהתגבשות דרישותיהם 
ופעולותיהם 1), - אולם יותר משיש בידנו לעשות כמשתתפים במלחמה, יכולים אנו 
להשפיע כמפיצי הסיסמות וכדבריה הרוחניים של מלחמה זו: בין הגורמים 
החשובים לפרוד ולסכסוך שבין אומות העולם יש לחשוב את מרחק הנפש 
שביניהן, זרותה של האחת לשניה. כבר עמד רוּסו בשעתו על זה - שסתם 





[) אמנם, מאמציהם של המעוטים לא הצליתו עד כאן, ובישיבת חבר הלאומים באביב 
9 דחו אדירי העולם המדיני את דרישותיהם. אולם מלחמה זו היא בהתחלתח, ובינתים רכשנן 
בעלי ברית חזקים, כמו ,האגרוף של שטריזמן". אולי נזכה עוד ל,ועדה קבועה למעוטים מטעם 
חבר הלאומים", כפי הצעת אחד המתווכהים בישיבה ההיא -- ועדה, שערכה במלחמת הקיום שלנו לא 


יהיה נופל מערכח של ,ועדת המנדטים". 
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של השפעה רוחנית ובהרבה של המלחמה הכלכלית, ישמידונו או, לכל הפחות, 
ידחפונו אל הגיטו (כהצעתו של הבְּלוק, הסופר האנגלי הידוע); ואנו - אין אנו 
שוב אותם היהודים, שהשלימו עם הגיטו, אם שנוי זה ל שבחנו הוא או לא. 
אם ינצח בעולם הרעיון של מדינה לאומית טהורה -- אין לנו תקומה. 
שאלתנו היא, אם כך, לאן פני האנושיות מועדות! כלפי מספר מדינות בעלות 
פרצוף לאומי טהור, שכל אחת מהן מתאמצת להגיע גם למצב של יהידה 
כלכלית שאינה זקוקה %חברותיה, שכל אחת משמשת עולם בפני עצמו, ואין 
לה צורך לדבר עם חברתה אלא - בשעה הכשרה לכך - בלשון התותחים ? או 
כלפי רשת מסובכת של מדינות הכוללות רובן לאומים אחדים ושל לאומים 
המתפשטים על פני מדינות אחדות, מדינות הקשורות אחת בשניה בכמה 
קשרים רוחניים, כלכליים, גזעיים ? 

כחות עצומים פועלים בדורנו ב ש ני הכוונים האלה; ותוצאות 
מלחמה זו - מי ישורן? 

דבר אחד ברור הוא למדי: לא יתכן קיומם של מעוטים לאומיים, 
שאחיהם יושבים במדינה השכנה, מעוטים ,טרנס-מדיניים", אם יסתדרו חיי 
המדינות בעיקר על יסוד ההכנה למלחמה. להפך - כל כמה שימעיטו האנעים 
לראות את חיי החברה מתוך צפיה למלחמה, יקל עליהם להפריד בין 
אזרחיות מדינית ולאומיות רוחנית, יהיו משלימים עם מושגים כמו ,אזרח 
פולני בן הלאום הגרמני". בעצם הענין אין שום הכרח פסיכולוגי או הגיוני 
להטיל חובת חיים תרבותיים חד-גווניים על כל אזרחי המרינה, כפי שיש 
להוכיח מתוך כמה דוגמאות היסטוריות (כגון הקיסרות חרומית). 

מאידך גיסא, בימי מלחמה מסוכנת היא כל סולידריות שהיא - ולא רק 
סולידריות לאומית - בין קבוצים שמשני עברי הגבול. וכך ראינו בימי המלחמה 
הגדולה את המחנה הבין-לאומי של הסוציאליסטים, שהתפרק %,שלנו* ול,שלהם", 
ואפילו זכינו לשמוע את אנשי-המדע טוענים בשם המדע של ,אַנטנטה" כנגד 
המרע של 1006607008 | המלחמה המודרנית מגייסת את כל כוחות המדינה ג 
מעמידה היא צבא נגד צבא, רכוש נגד רכוש, עבודה נגד עבודה, פרופיסורים נגד 
פרופיסורים. ובשעת התאמצות יוצאת מן הכלל של המכונה הענקית והעדינה 
הזו - מדינה מודרנית במצב מלחמה - צפויה למדינה סכנה גדולה מכל מעוט 
שאינו לוילי ביותר. וכי אפשר במצב כזה לסבול את ,חופש הסולידריות 
התרבותית" עם אלה שבמחנה האויב! אמנם כן, אנושיות שתעמיד את חייה על 
ההכנה למלהחמה לא יהיה בה מקום ל,מיעוטים? בכלל - לא כל שכן למעוטים 
לאומיים. ואם | המעוטים ה,נורמליים", היושבים סוף סוף במחוזם הּם של 
המדינה, ככה-- אנחנו היהודים על אחת כמה וכמה, ברגע שמדינה באה לירי 
גיוס כוחותיה - הדורש התאמצות סולידרית, ולו גם רק כלפי פנים - מתעוררת 
בה שאלת היהודים ויהדותם. ולא מקרה הוא, אם זה עתה נדרשו ציוני איטליה 
הפשיסטית לתת תשובה ברורה - מי ה : אם איטלקים בני דת משה, כמו שמנו 
אותם עד כאן, או- חלילה - בני ע ם אחר, שאם כן, ,יסיקו את המסקנות", 
ובערת הרע מקרבך ! 
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קיום כזה האם הוא בגדר האפשרות ? כלום ת ר שינה לנו אומות העולם 
לעשות חיי שניות אלה למצב קבוע ? אין אנו לבדנו בבחינת יחידה לאומית- 
תרבותית, שאינה מכונסת ומרוכזת בגבולותיה של מדינה אחת. כמה מהמעוטים 
הלאומיים שלפני המלחמה ושלאחריה מצבם דומה למצבנו בבחינה זו. אמנם 
רובם יש להם גם שאיפות מדיניות - אולם יש ביניהם הנלחמים לאחוד 
תרבותי בלבד: מענינת בבחינה זו היא התנועה ה קל ט ית, לדוגמא, בקונגרס 
השני | שלה בשנת 19:'8 השתתפו באי-כוה אגודות שונות ,למען התרבות 
הלאומית הקלטית* מארצות סקוטלנד, אירלנדיה, קורנְוָל, וְלס ובְרְטַן. הדרישות, 
שהשמיע הקונגרס, מכוונות הן כלפי חזוק השפות הקלטיות בבה"ס, בספרות 
המדעית והכללית, שאלת האוניברסיטה הלאומית ופרובלימות תרבותיות שונות, 
כגון הספקת מורים וספרי למוד, חנוך ילדים בשתי שפות - כל הדברים הללו 
הקרובים כל כך ללבנו אנו, לרבות את צערם של נואמי-הקונגרס, שהיה עליהם 
להשתמש בשפה זרה (האנגלית) בקונגרס קלטי זה... ואם סקוטלנד, אירלנדיה 
וולס מצויות לכל הפחות בגבול הקיסרות הבריטית, הרי נשמע בקונגרס גם 
קולם של באי-כוח בֶּרְטן הצרפתית, שהראו בגאוה על ארבעת העתונים משלהם 
בלשון הגרטונית ועוררו לעזרה ההדדית של הגזע הקלטי באשר הוא שם. 
עלינו להעלות על לבנו את מסורת הרכוז המדיני של מדינת צרפת, את אי- 
סבלנותה כלפי שאיפה לאוטונומיה (כגון. באָלְזַס), כדי להעריך כהלכה את מדת 
ה,אפיקורסות* של קול קורא זה. לא שכחו בקונגרס גם את ,אחינו שמעכר 
לאוקינוס" (הכוונה לאירים שבארצות הברית), שהם אמנם ,ממלאים באופן מזוהיר 
את חובותיהם האזרחיות* (קריי: תורמים ביד רחבה), אלא שיש לקרב אותם גם 
לירושה הרוחנית של הגזע הקלטי - 5סם 6162 6מזמס> +טסך, קונגרס זה נסתיים 
מתוך החלטה ,ליסד התאחדות בין-לאומית של אגודות קלטיות" ; ומה היא 
המטרה ? ,מטרתנו -- אמר ב"כ סקוטלנד - היא: דודל שו ניות, בנגוד לנסיונן 
של הממשלות להטיל את שפותיהן על העם המדבר גָלִית". ובכן - שניות לשונית 
ותרבותית כמצב ק בוע ובלי כל שאיפה מדינית משותפת : איש לא 
יחשוד בברטוני, שרצונו להפרד מצרפת ולהתחבר בבחינה מדינית לאיים 
הבריטיים. ואעפיי כן הצד הלאומי (לא רק התרבותי בלבד) של התנועה ברור 
הוא למדי |). אין הדבר חשוב, אם יצליחו הקלטים בתנועתם או לא: חשוב 
הוא הדבר, שבמדינות אנגליה וצרפת, שלא ידעו כלל על קיומן של 
פרובלימות המעוטים", יכלו מנהיגים אחראים לצאת ולהכריז בשם מאות 
אלפים של אזרחי המדינה את דרישתם הגלויה, שיכירו בזכותם לתרבות 

לאומית מיוחדת שהיא משותפת להם עם אזרהי מדינה אחרת. 

יש לשער, שעתידה של היהדות הבין-מדינית קשור הוא בגורלן של 
תנועות המעוטים הלאומיים, אין לקוות, שנמשיך את קיומנו הלאומי על יסוד 
,חסד לאומים". כיוצא מן הכלל יחידי לא נאריך ימים: באש ובחרב, באשה 





1) העתון הליברלי הגדול "682666 8)65ם1ם/%69. פרסם את הדו"ח על הקונגרס בשם 
,השפות הקלטיות : תחית הרוח הלאומי". 


6 שלמה גינצברג 
.== 
על הערבים ועל המזרח הקרוב, אלה הרואים את היהדות ככח משלים בין 
המזרח והמערב מוכרחים להסכים גם להתקרבות היהדות לערביות - כלומר 
להתרחקותה מתרבות המערב. אפשר והיה דבר זה מתגשם, אילו עבר כל 
עס ישראל לארץ והיה הי בה חיי מדינה, שעיקר עניניה הוא בין שכנותיה 
הסמוכות לה, אולם כל עוד שתתקיים הגולה, כל זמן שהישוב הארץ-ישראלי 
תפקידו הוא לשמש מתזור-דם רוחני בגוף העם העברי באשר הוא שם- 
תהיינה עינינו צופיות מערבה, ולא מזרחה, יהודי בן מדינה נכריה, שחציו 
נתון - בבהינה תרבותית - לעם אחר, וחציו- עברי הוא, יחפש אצל היהודי 
האר]-ישראלי את הנשמה ה עברית בצורה המובנה לל, כלומר 
בצורה תרבותית מערבית ; ולא עוד אלא שידרוש ג"כ מהיהודי הארץ-ישראלי, 
שיתקרב לחציו השני- לחציו המערבי. אם יש ברצננו לעזור לאחינו 
באירופה ובאמריקה - ועל ידי כך לעזור לעצמנו, - עלינו להשאר גם אירופיים 
ואמריקניים, ולא להתקרב לאסיה ולערבים. 

אין עלינו לחפש תעודות מיוחדות : בגולה - כלפי עמי המערב, ובארץ- 
ישראל - כלפי עמי המזרוז,. תעודת א"י היא כלפי הגולה, ותעודת הגולה - 
בלפי א"י, כשני יסודות המשלימים זה את זה בחיינו המיוחדים במינם. הרל 
שיש לגולה מקום חשוב וק בוע בבניננו הלאומי, יש לה תפקיד פנימי וטבעי 
הנותן טעם להתאמצות היהדות הגלותית להחזיק מעמד ולהגן על קיומה, הן 
בהוה והן בעתיד. 

יש להעריך את מצב הדברים הזה בכל השקפותינו | על הגולה - הן 
כיהודי איש-הגולה המתיאש לפעמים מערך מלחמתו על יהדותו, הן כיהורי ארץ- 
ישראלי הנוטה לפעמים שלא להתחשב עם הגולה ועם צרכיח 
היא בכחות רוחניים וחמריים לשם הגנה ע? עצמיותת 


ה 


היהדות עתידה להתקיים בצורת מספר ישובים, שכל אחד מהם יהא 
מעוט במדינתו, וכולם מחוברים אל המרכז שבא"י - שגם בו יש משום 
עו₪-קווו בארץ, ישוב יהודי כזה בגולה -ובמדה פחותה גם בארץ - נמצא 
בהשפעתם של כחות שואפי-מרכז אל היהדות הלאומית ושל כחות בווחים, מן 
המרכז אל התרבות הכללית. בהשפעתם של הכחות המתנגדים האלה נפרדים 
בני הקבוץ לכמה שכבות, פתוח בשומרים על קשרם החיצוני אל היהדות, 
מבלי שישאר להם איזה יחס פנימי שהוא אליה, וסיים ביוצרים את התרבוח 
העברית במדינתם, עמודי התנועה הלאומית ופעולת חנוכה בגולה, שכמה 
מהם פופם לצאת את הגולה ולעלות לא"י, כדי להשתתף ביצירת תרבותנו 
הלאומית במרכזה הרוהני. ואולם כולם יש להם חלק גם בתרבות הזרה 
שמסביבם - אם גם לא במדה שווה, וכל אחד מהם עומד על זכותו ?היות 
יהודי ובן למדינתו גם יחד. 


חש בוךהנפ ש של הגולה 








הרף על שמירת קיומו, שאם לא כן ילך ויתקרב לעם הערבי שמסביבו-- 
אם גם נכריחו לפגוש אותנו בחצי הדרך. 

אם כחנו יפה כאן להשפיע גם על אחרים, אם גם יש כאן קרקע 
המוכשר באופן יוצא מן הכלל ליצירתנו הלאומית, אם גם תהיה פלשתינה א"י 
לארץ-ישראל-פלשתינה -- לארץ-ישראל בלבד לא תהיה לעולם. ישובנו כאן 
לא יהיה למבצר לאומי איתן, | סלע שאליו תוכל הגולה לעגן את ספינתה, 
כדי לעמוד בפני הזרם המושך אוחה מערבה ; אף הוא - הישוב בא"י- ידמה 
לספינה בתוך זרם, אמנם זרם יותר חלש, יותר אטי, ופניו מזרחה. 

סכנה צפויה ליהדות הארץ-ישראלית, שמא תהיה בסופה מין אומה חדשה, 
שבלשונה, מנהגיה ואפיה יהיה גם מן הערביות, גם מן היהדות והרבה גם מן 
האנגליות- כאנגליה של סקסים ונורמנים. זהו חלומם של כמה מן המושלים האנגלים 
בארץ, בו הם רואים את הפתרון הקרוב לנגוד הציוני-הערבי, חלום אנגלי 
66|6806א6 זגק הוא, חלום שיש לו יסוד גם במציאות, אולם האם זהו גם 
חלומנו אנו ? 

רגש הסכנה הזאת, כנראה, הוא שגורם אצלנו לשאיפת התבדלות בכל 
מפעלנו, הן מהערבי, הן מהאנגלי וממשלתו. אולם שגיאה קשה נשגה, אם 
נתאמץ להחזיק בהתברלות זו, במקומה ושלא במקומה, בדרך מלאכותית ובה 
נבטה, שתצילנו מן הטמיעה, יצירת גֶטו כזה אינה רצויה בארצנו-- וגם לא 
תעלה בידנו. לעינינו מתגשמת פעולה משותפת שלנו עם שכנינו הערבים 
לא רק בשדה הכלכלה בלבד, אלא גם בחיים התרבותיים ואפילו 
בחיים המדיניים (כגון | מלחמת | העיריות נגד פקודות הממשלה). נגד 
תנועה זו של התבוללות ,פלשתינית" נוכל לעמוד לא בעזרתה של תנועה 
שלילית של התבדלות, כי אם רק בכחה של שאיפה חיה וחיובית בכוון 
אחר, שיהא מרחיק אותנו מהסביבה העומדת לבולל אותנו, שאיפה המכוונת 
לנקודה אחרת מחוץ לא"י, ונקודה כזו יש למצוא אך ורק ביהדות של הגולה. - 
המרכז הרוחני של היהדות בא'י זקוק להקף ש% הגולה, 
שפשםי ש הגולה זקוקה למרכז בא" 

עזרה זו, שהגולה תתן לארץ, יש בה צד כמותי ברור למדי: לא הרל 
מעוט של מיליון אחד, או אפילו שני מיליונים, כהרי עם בן 16 מיליון נפש, 
הספרות, הלשון, החנוך, כל חיי התרבות הלאומית - יש להם כח התפתחות אהר 
לגמרי בתנאים אלה. אולם יש כאן גם צד אחר - איכותי, כביכול, והוא טיב 
השפעתה של הגולה על הארץ. כשם שא"י היהודית, מרכז התרבות העברית, 
תחזק את האופי היהודי של הגולה ותתן] לה כח לעמיד בפני קסם התרבות 
המערבית, כך תעלה הגולה היהודית החדורה רוח המערב, במגעה הישר, הפנימי 
עם היהדות האי"ת, את רמתה התרבותית הכללית, את אפיה המערבי של 
יהדות זו וע"י כך תמנע בעד לַבְנְטִינִיזצִיה של יהדות א"י. הקשרים הרוחניים, 
הכלכליים והתרבותיים וחלופי-גברא תמידיים בין הארץ והגולה יש בהם 
משום צורך חיוני בשביל שתיהן גם יחד. 

וכאן המקום להעיר, שאין להלות תקוות מוגזמות בהשפעתנו התרבותית 


4 שיל מ ה "ג יינ צוב רוג 





תמצא הגולה טעם לשאת בעול קיומה. אם תקום בא"י יהדות ש ל מה, לא 
תהיה תקומה לגולה עם השניות ההכרחית שבה, ברם - האם יש מקום 
לאופטימיות כזו ביחס לא"י, הגוררת אחריה את בטולה של הגולה ? 


ד 


ישנם בינינו בעלי אמונה שאינה נזקקת לחשבון, והם מדברים גם היום 
על העברת רוב יהודי הגולה לא'י. מי יודע, אולי אחרי ,2 - 3 המיליונים 
הראשונים" שיבואו לארץ יגדל פי כמה כח קליטתה, ויתר המיליונים יעברו 
בשביל-הזהב שנסלל בעדם, ולא יהיה מקום ל,מפלצת הגולה הנצחית", מוזר 
אמנם הדבר, שהיום, בימי אמירות עבר-הירדן, קהלית-סוריה ותחית ארצות- 
ערב, מדברים בני-אדם, כלפני ארבעים שנה, על כבוש הארצות השכנות 
לא"י על ידי העם היהודי. עכשיו, אחרי שרכשנו לנו - ובאיזה מחיר ! - נסיון 
מר בענין הוצאות ההתישבות לגלגולת ולמשפחה בתנאי א"י וגם ראינו את 
חשבוננו זה מאושר ע"י נסיונן של ממשלות אדירות ומנוסות בעבודת ההתישבות- 
עכשיו עדיין מדברים אצלנו על מיליונים של יהודים, שיכנסו ארצה במהרה, 
בימינו, בקרוב - כי מי יודע ? אולי ישתנו כל התנאים מקצה אל הקצה ; אולי 
תגרומנה המצאות טכניות למהפכה באפני ההזנה של בני האדם ותאפשרנה 
ישוב של מיליוני אוכלוסין בארץ קטנה, וכיוצא בכך. 

זוהי שירה שלעתיד לבוא. ריב חוקרי השאלה מתוך הסתכלות 
ונסיון בארץ גופה באו, כמדומני, לכלל דעה אחרת: אם לא יתרחש לנו 
נס - אז, כשאנו נותנים לבנו על התנאים הכלכליים בא"י ועל היכולת 
והמרץ הכלכלי והרוחני של עם ישרא: בהתישבותו בא"י, מותר %נו לקוות, 
שעלייתנו תהיה שקולה, בערך, כנגד הרבוי הטבעי של האוכלוסין הערבים 
בארץ; ולא לגמרי מן הנמנע הוא, שתעלה עליו במקצת. באופן זה, כשיגיע 
מספר האוכלוסין למכסימום האפשרי, כלומר לשלשה (או אפילו לארבעה!) 
מיליונים, נהיה אנו לפי השבונם של האופטימיסטים כחצי אוכלוסי הארץ: 
והרוצה להאמין - יאמין, שנהיה ק צת יותר מהחצי. - על הרוב ה מכ ריע, 
רוב שבתוכו יתבטלו הערבים בששים - אין לדבר כלל וכלל, אם נשים אל 
לבנו, שאחרי דור אחד יתקרב מספר הערבים בארץ למיליון וחצי... 

מה יהיה גורלו של ישוב יהודי כזה בארץ, שמסביבה תרבות ערבית, 
שבלי ספק תצעד בינתים קדימה הן בכמות והן באיכות ! אמנם לא תהיה 
לתרבות זו אותה הרמה הגבוהה, ועל כן גם לא אותו כח המשיכה, אותו קסם 
הטמיעה, שבו אנו נתקלים בארצות המערב. יש לשער, שתרבות הישוב העברי 
בארץ? תעלה באיכותה על זו של הערבים, אעפי"כ ירגישו החיים הלאומיים 
הטבעיים והבטוחים של ישובנו בלחץ הערבי החזק. מעוט קטן ביחס אל עמי ערב 
שמסביבו - ולו גם רוב קטן ביחידה פולי טית, שאינה יחידה כלכלית או 
תרבותית, ששמה פלשתינה א"י-- מעוט זה הרי יוכרח לעמוד ולהלחם בלי 
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מין מרכז רוחני הפוך, אכן א"י העברית תוכל לשמש נשק מצוין בידי 
היהדות הגלותית, אם תלחם נגד הטמיעה. 

אולם -- התלחם ? התמצא למלחמה זו ערך מוסרי? אולי לא עמדו עדיין 
על צד זה של השאלה. נניח, שהיהודי מן הגולה יראה את פרי התחיה העברית 
בא"י הרחוקה - וישמח לבו, יתפאר באחיו, ויאחל להם הצלחה, וישאל את 
עצמו: ואני מה מקומי ותפקידי בתוך כל אלה] הלא מן השניות שבו לא 
ישתחרר ע'י כך, להפך: כבר העירו על כך, שבפגישתו עם העברי הטהור 
מא"י ירגיש היהודי הגלותי את שניותו תוספת"הרגשה ! אם, מצד אחד, השפעתו 
של העברי הזה תחזק במשהו את יהדותו- הרי, מצד אחר, יראה בעיניו, 
עברי א מתי מהו, ועד כמה הוא, איש הגולה, רחוק מהיהדות, משל למה 
הדבר דומה ? לקבוצת אנשים המתאמצים להחזיק בחיים תרבותיים אחרי שגלו 
מעיר הבירה לאיזו פנה נדחת: מרצים הרצאות, מציגים הצגות - עד שאחרל 
כמה שנים זוכים הם לבקורם של נושאי דגל התרבות מהמרכז: מה תהייגה 
תוצאותיו של בקור זה? האם יפיקו תועלת מ,המלה האחרונה" בתרבות, 
שישמעו מפי מבקריהם - או שמא ירפה הבקור את ידיהם, והיה אחרי שראו 
בעיניהם, מה היא הצגה אמנועית אמתית, ורמת המדע האמתית מה הלא - 
ירגישו בלבם, כי הבל התאמצותם ושקר תרבותם הם, וכך ילכו ויחפשו תוכן 
אחר לחייהם - תוכן שיהא פחות תרבותי, אולם שיהא אפשר להם להשיגו במלואו 
גם באמצעיהט המוגבלים? היהודי שבגולה, המרגיש את לחץ הסביבה, את 
הקשי שבשניות - כלום ישלים הוא עם החיים האלה של יהדות ממדרגה שניה, 
המתקיימת ע"י ,זריקות לאומיות" בלי הרף מצד היהדות הארץ-ישראלית, אם 
אין קיומה נחוץ לא לטובת היהודים (שהרי מצבם יוטב עם הטמיעה) ולא 
לטובת היהדות, ושיהיה לה מבצר בטוח לכאורה בא"י? לאומיות זו, שהיא 
זקוקה לאחרים, אין האחרים זקוקים לה, שהיא מקבלת ואינה נותנת - כלום 
לשמה ובכחה תעמוד היהדות הגלותית בפני הלחץ העצום של הטמיעה ? 

וכך מתלבט הסופר פלנָג - המאמין, שנזכה לראות בא"י שלש ה 
מיליונים יהודים ,החיים את חייהם העכרים בשפתם העברית" בארצם הם, 
כלומר המהווים עם נורמלי, שאינו זקוק לגולה - בשאלה הארורה: ,ושנים עשר 
מיליונים שישארו צגולה* - מה תהא יהדותם הם? איך להיות יהודי ולשם 
מה! רעיון א"י העברית של ,3 המיליונים* | מלהיב את פלג, אולם את 
פתרון הגולה מחפש הוא בכוון אחר: בתעודה מיוחדת שלה -- בהפצת איזייאל 
מוסרי, אידיאל של השלום הנצחי בין אומות העולם. כאן לפנינו שניות מחלטת 
בחיי היהדות : ארץ ישראל לחוד- והגולה לחוד ; אין| הארץ זקוקה לגולה - 
ועל כן יוצרת לה הגולה מטרה אחרת לגמרי; ובלב אותו האיש מתקיימים 
שני העיקרים הללו אחד על יד חברו, מבלי %השפיע זה על זה: התקוה 
הציונית הנלהבת הכרוכה בא"י והאידיאל של תעודה גלותית כלפי אומות 
העולם-זו השירה ששמענוה זה מזמן דוקא מפי מכחישי הציוניות, השירה 
שאמרנו עליה, כי עברה ובטלה מן העולם. 

אמנם כן, אם אר/-ישראל העברית תהיה להי נושא את עצמו, לא 


2 ש%מה גינצברג 





שעתיד ממין זה צפוי ליהדות של מזרח-אירופה, והנה בא החורבן הגדול 
ליהדות רוסיה; הארצות של מזרח אירופה - כגון פולניה - הולכות ויוצרות 
בעזרת ממשלתן הלאומית תרבות חזקה מש'הן, ולעינינו הולכת ונוצרת בלב 
הדור היהודי הצעיר בארצות אלו אותה השניות, שמצאנוה בנפש היהודי 
המערבי. שפת אידיש נמצאת במצב של ירידה בארצות הברית ובארצות 
מזרח-אירופה. אנו לא יצרנו תרבות לאומית בגולה במשך הדור האחרון, אלא 
להפך - תרבויות חדשות הולכות ומתפתחות מסביב לנו, ועומדות הן לכבוש 
את דורנו הצעיר במזרח, כשם שכבשוהו במערב. 

במצב זה אין מקום לאופטימיות יתרה בבחינה זו, שהרי ,הגולה הולכת 
ומתבוללת, ואין ל דבר שיעמוד בפני הפרוצס הזה" 1. יש שתוקף את 
האינטליגנציה המתבוללת שלנו רגש של אכזבה ביהחס לאומה השליטה, שכנינו, 
שאינה נוהגת בה מדת הכנסת אורחים ; רגש זה מצא את בטויו בכמה יצירות 
ספרותיות יפות של הדיר האחרון, ומה מוכיח דבר זה? שהפרוצס של התבוללות 
לא יהיה כל כך ,חלק", כמו שקוו הדורות הקודמים. אמנם, עברו לבלי שוב 
אותם הימים, בהם פסקו בעלי האידיליה הליברלית משלנו ומשלהם, שאין 
שאלת ישראל קיימת בעולם. ואעפי"כ - הפרוצס ההיסטורי יעשה את דרכו 
הוא ויפתור את השאלה ע'י התבוללות 5 ממרות האנטישמיות מצד אחד 
והגעגועים הלאומיים מצד שני. 

ואם כך הוא הדבר, אם אין עתיד ליהדות שבגולה - הרי אין טעם גם 
להכריע את הכף לצד יהדותנו ולהתנגד לתרבות הנכריה ; כשם שאין טעם 
בדבר לצדרד בזכותה של הרומנטיטה של ימי הבינים נגד הפרוגרס הטָכני, 
וכל הקודם זכה... 

אף זו התקוה למדינת היהודים ,סתם" אין כחה יפה להעביר את רוע 
הגזרה. בימינו אין ל אדם שהוא מקווה, שארץ-ישראל תקלוט את עם 
ישראל כולו או רובו, ובכן, אם רובה הגדול של האומה ישאר בגולה, וסופו 
להתבולל, יכולה הציונות המדינית הטהורה לכל היותר לעורר את יהורדי 
הגולה, שיתאמצו וירחו את התבוללותם לדור אחד או שנים, עד שתתגשם 
מדינת היהודים. אחרי כן - אין תקוה לגולה, וגם אין צורך בה, היא מין 
0₪ם 3 6080, מין זבל הימי לשדה הציונות - ותו לא. ואם תכנית מעשית 
יש כאן - אידיאל אין כאן, ובלי אידיאל גם התכנית המעשית בסכנה 
היא.,. הציונות שבימינו רגילה להדגיש את ערכה הרב של השפעת א""ל 
היהודית על הגולה, אין להטיל ספק בהשפעה זו, שהיא היום בבחינת מציאות 
המתהנוה לנגד עינינו. אם יש ברצוננו להעריך, עד כמה א"י היתה כבר למרכז 
חיינו הלאומיים, אין לנו אלא לשאול את עצמנו: יהודי מניו-יורק איזה ערך 
וענין יש בעיניו לקהלה היהודית בבוקרסט - לדוגמא - לעומת זו של תל-אביב 1 
אפילו אם נשאל על כך את האדיש שבאדישים כלפי הציונות, אין תשובתו 
מוטלת בספק ; ולא כל שכן המתנגד הפעיל לציונות - בשבילו א"י היא באמת 
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שלמה - ביחוד בנוגע לבניו. ולפיכך רואים אנו את ההתבוללות, את הכרעת 
הכף לזכותה של הלאומיות החדשה, כמעשה יום יום אצל אומות שהן תקיפות 
הרבה יותר ממנו היהודים, כגון אצל מיליונים של גרמנים, פולנים וכו' 
בארצית-הברית -- ואין אנו מוצאים כאן מלחמה עם הסביבה שאליה הולך 
המתבולל ולא התרגשות יתרה בסביבה שממנה יצא. 

וכשם שקשה לדון - להלכה - בבחינה מוסרית - את ההתבוללות בכ%ל 
לכף חובה, כך אין נוהגים בה יחס של גנאי למעשה,. אין לנו להעלים את 
עינינו מן העובדה, שאפילו הציונים אינם מתיחסים בשנאה או בבוז למתבולל, 
ואפילו לנשואי תערובת, אלא רק לצורות מסוימות ומכוערות של עמדה זו. 
זוכר אני מעשה בפילוסוף ידוע - יהודי - שסרב לעזור לנו, הסטודנטים 
היהודים והיה אומר: ,אני מש תדל להיות עד כמה שאפשר פחות יהודל" - 
והתאמצות זו מתוך פ חד עוררה באמת רגש של בוז כלפי הפרופיסור הנכבד. 
ושוב מעשה ב,אנגלי" אחד, שנולד באנגליה לאב גרמני ואם גרמניה, 
שהביא לנו בימי המלחמה הוכחה על טיב ,הברברים ההם" (הגרמנים) מימי 
ושָרלוּ ומהתנהגותם של הגרמנים שבמחנה בליכר אחרי שנכנסו לפריז. וכל 
כך תמים היה ברגשותיו האנגלים עד ש ש כח לגמרי מה שהיה ידוע היטב 
לכולנו - שאבותיו נמצאו בימי וטרלו דוקא במחנה בליכר ולא במחנה 
וְלינגטון. התבוללות אמתית ותמימה זו עוררה אמנם בין השומעים רגשות 
השתוממות - ולא יחס שלילי. 

אמנם, אין יהודי מתבולל מוכרה להת בייש לא בי הנכרי 
האנטישמי ולא בפני היהודי הציוני, אף על פי ששניהם רשאים לראות בו 
סכנה רצינית לאידיאל שלהם. אין תורת המדות עומדת תמיד לימיננו כתריס 
בפני הטמיעה, היהודי כפרט - מותר לו ואפשר לו לשאול את עצמו: מפני מה 
יעמוד ביהדותו! ואם אין רצונו להוציא את עצמו מתוך הכלל - יבוא וישאל : 
למה נשאר כולנו יהודים ! מה הן אפשרויותיה של היהדות הלאומית, ומה הם 
סכוייו של כלל ישראל, שיהנו לנו את הכח - ואת הרצון, לעמוד בפני יצר 
הרע של ה,עולם הרחב" ? שלא כעמנואל קנט, קודמת כאן השאלה ,למה מותר לי 
לקוות" לשאלה ,מה עלי לעשות". 


. 


יש מי שחושב, שקיום היהדות אפשרי -- וגם בטוח -- אף בצורתה 
אנוכחית, אם גם יתבוללו היהודים במדינה זו או חברתה, שמספרם בה קשן 
ובטלים הש בה בששים, -- הרי אין סכנה זו צפויה לאוכלסיות היהודיות הגדולות, 
ואלה ימשיכו את קיומן המיוחד על יסוד חיים דתיים וצבוריים מיוחדים להן, 
ובמדה מסוימה בשפה מיוחדת - שפת אידיש. 

השקפה זו הולכת ומאבדת את יסודה. עוד לפני עשרים וחמש שנה 
יכול היה ארתור רופין במחקרו על ,היהודים של ימינו* לבוא לידי מסקנה, 
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לגמרי ולשאוף לשלמות הנכרית ; שהרי לעולם לא יוכל להיות ליהודי שלם 
בארץ תרבות זרה. שמא תאמרו: והרי גם לנכרי שלם לא יהיה! לכך אין 
אולי תקוה לו לעצמו; אולם-- הרי יש תקוה לבנו הבא אחריו, את בנו 
אפשר ואפשר להפוך כמעט לנכרי גמור ע"י חנוך נכרי. ואם יש ברצונו להפטר 
אפילו מן ,כמעט" זה ולפתור את השאלה פתרון ודיקלי -גם זה אינו מן 
הנמנע -- ע"י נשואי תערובת. ובכן יש ויש ברירה בידי היהודי, ובמקום שיש 
ברירה -- ישנה גם השאלה, כלום ישמור על השניות שבו, כלום יבנה את 
עתידו ואת עתידם של בניו על יסוד ,ויתרוצצו" זה, שלכל הדעות אינו מצב 
נוח ופשוט? הישאר יהודי? ולשם מה ישאר יהודי!- שמא תאמרו: אין 
מקום לשאלה זו בלב יהודי ישר, כשם שאין מקום לשאלת בגידה בעמו 
לשם תועלת פרטית בלבו של סתם איש ישר באומות העולם! הוי אומר: אם 
ברירה טֶכנית יש כאן- ברירה מוסרית אין כאן?! אלא שאין המשל דומה 
לנמשל כלל וכלל; דא עקא: יהודי זה שייך הוא %לשני עמים, לשתי 
מסורות, לשתי תרבויות; ובשעה שעליו להקריב קרבן זה -- לבחור באחת 
ולדחות את השניה -- הריהו נמצא במצבו של אברהם אבינו, שאמר כדברי האגדה: 
שניבנים יש לי, ואת שניהם אני אוהב. קשור הוא לשני העמים גם יחד וקרוב 
הוא לשניהם; קשור הוא קצת יותר לעם ישראל-- וקרוב קצת יותר לתרבות 
הזרה... ולפיכך אין כאן מקום לא ללויליות לאומית ברורה ולא לבגידה 
לאומית שפלה. 


כמו כן - אל נא נרמה את עצמנו: אין ההתבוללות כרוכה דוקא 
בכעור מוסרי. המתבולל בוחר בלאומיות התקיפה ודוחה מפניה את החלשה, 
את הנרדפת. אולם - כלום יש לדרוש מבשר ודם, שיבחר דוקא בצד המנוצת, 
ודוקא מ פני שהוא המנוצח ? אפשר לבחור בבני-ברית תקיפים ולא להשתעבד 
להם. ושוב, הרי אין השאיפות הנעלות מצטמצמות בגבול השאלה הלאומית ; 
ויש שבוחר יהודי ב,גויות" שבו דוקא לשם אידיאל נשגב אחר - לשם השתתפות 
חפשית במלהמה אחרת - מדעית, סוציאלית - שאף בה יש משום ,קדוש 
השם'. 


אין היהודי המתבולל מרגיש את עצמו כגר ואורח בתוך התרבות 
הזרה מסביבו, אלא כשותף בה, ולפיכך איננו מכיר ב זכות עם הארץ לגרשו 
ממנה, ואם אין לו הזכות לכך - אין כאן אלא מעשה אלמות, רשעות, שהיא 
מחפירה את המתקיף ולא את הנתקף, וכי יש לפגוע, למשל, בכבודם של 
צעירי ישראל הנדחקים לאוניברסיטאות למרות הנומרוס קלאוזוס ורדיפותיהם 
של הסטודנטים האנטישמיים ? למי שמרגיש את עצמו שותף בתרבות לאומית 
אין זאת אלא מלחמה פנימית, מין ,מלחמת אהים" כביכול : ואם יש כאן מקום 
למעשי פחדנות ושפלות-לב - כבשעת כל מלחמה, - יש כאן מקום גם למעשי 
גבורה. נוהגים אנו להגזים בהרבה את התנגדותן של אומות-העולם לטמיעה, 
רוב בני האומה נוהג לעודד את המתבולל ה,רציני", הרוצה בהתבוללות 
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ששונים הם מהיו; יש כנראה משהו בתנאי חיינו -- המעמיד לפנינו, הן ככלל, 
הן כפרט, אותה שאלת הקיום הלאומ? שאינה קיימת כל9 בשביל בן אומה 
אחרת. 


ב 


יהודי שגדל וחונך על ברכי תרבות זרה --וכך הוא כל יהודי בדורנו 
בארצות תרבותיות - איננו אך ורק יהודי. במובן הלאומי, במובן של קשרים 
רוחניים, קשרי השכל וקשרי הרגש, אינו אמנם כולו צרפתי או אנגלי -- 
ברם גם כולו יהודי איננו. אם במקרים מסוימים מרגיש הוא קרבה אל יהודי 
בארץ אחרת יותר מאשר אל הנכרי בבני ארצו - הרי בכמה מקרים מרגיש 
הוא בדיוק את ההפך. אפשר ואין יהודי אנגלי מבין את דיקנס כשם שאנגלי 
מבינו, אין יהודי רוסי מרגיש את טשָכוב כשם שרוסי מרגישו, אולם 
קרובים הם פיקביק וחבריו ללב יהודי אנגלי מללבו של איש זר לאנגליה ; 
ובשעת הצגת ,גן דובדבנים" היה מרגיש האינטליגנט היהודי-הרוסי קרבה נפשית 
אל שכנו הרוסי ולא אל אתיו היהודי איש-מנטשסטר. והדברים אמורים גם 
בציוני שבציונים, שהתעמק בתרבות זרה, והרי אף אנו, יהודי א"י, נמנים כאן 
בא"י על מדינותינו מהן באנו לכאן, בחיינו הפרטיים, בשעות המוקדשות לידידינו - 
אנו נעשים ,קולוניות"",,קולוניות", קולוניה אנגלית-אמריקאית, גרמנית, רוסית, 
ספרדית וכו', אמנם, כל יהודי אירופי (לרבות את האמריקאי) קרוב הוא לשני 
עמים, קרוב באמת ובתמים--ולא רק מחפש להתקרב לנכרים; וגם רחוק הוא 
בעל כרחו משניהם גם יחד -והוא אינו רק עושה את עצמו כאילו רחוק הוא 
מהיהדות. יש והוא נותן צורה מכוערה למצב רוחו זה, משתדל הוא ל ה תח פ ש 
כעם הארץ גמור לכל דבר, כאילו שכח לגמרי את צלצול מנגינותיה של היהדות, 
והריהו בא ושואל: נגינה זו מה היא? ועמדה מכוערה זו היא היא שגרמה 
לכך, שיהיו המתבוללים שנואים על אחיהם היהודים, ושאומות העולם תתיחסנה 
אליהם יחס של בוז. עמדה זו ביסודה טבועים לרוב שקר פנימי וצביעות 
כלפי חוץ, אולם עמדה תמימה וְכָנה יתפוס ‏ יהודי כזה, כשיבוא ויכריז בפניו 
של ה,גוי": אין אני קרוב לך ואין אני רחוק ממך, אינני מתבייש כלל באבותי 
היהודים -- להפך, ואינני מתפאר לגמרי בכך שהתקרבתי אליך יותר מהם; לא 
שאלו אותי, אם יש ברצוני להולד ולהתחנך כאן ובזמן הזה, ולא שאלו אותך, 
אם הזמנתני לכאן; על כרחנו נוצר מצב זה, ושנינו היינו דוחים אותו - אילו 
היה הדבר תלוי בנו לכתחלה, אלא שמכיוון שנתהווה המצב -- מכיוון שיש לי 
חלק בשני עמים, בשתי תרבויות-- אינני זר לא לזו ולא לזו, והרשות בידי 
ליהנות מהן כאדם העושה ב תוך שלו 

מתוך שניות זו שבלבו של היהודי המודרני נובע מצבו הבלתי רגיל ; 
יש בידו ברירה בעניני לאומיותו: לחזק את הצד היהודי או את הצד 
הנכרי שבו; או להתאמץ ולשמור גם על היסוד היהודי שבו -- או לותר עליו 
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לגמרי עמדתה של הגולה הלאומית שבימינו: %אומיותה היא בשבילה בבחינת 
דבר מובן מאליו -- ואולי קצת יותר מדי מובן מאליו! לאומיותה היא דבר 
שאינו תלוי בשום שיטה פילוסופית. דורנו מתפאר ביהדותו ודוקא מפני כך 
עומד הוא בפני שאלת קיומו. בן דורנו רוצה להיות יהודי -- כי כדאי הדבר 
בעיניו, - ואעפי"כ מרגיש הוא, שלא תמיד עולה הדבר בידו, דורנו זוכר את 
המקום שתפסה היהדות בדברי ימי האנושיות בעבר; ואם אין רצונו בישראל 
,כמו כל הגויים" -- הרי זה בא לא מתוך הפחתת ערך לאומיותנו, כאילו לא יכלה 
זו לעמוד בפני לאומיותן של אומות העולם, וכאילו היה מן הצורך להצדיקה ע"י 
תועלתנו לאחרים -- אלא מתוך הערכה גבוהה ביותר, מתוך רגש של ,אתה 
בחרתנו" הדוחה את ,השויון הגמור" עם אומות העולם, שאינן שואלות על 
מטרת קיומן, דוחה אותו משום שהוא רואה בו השפלת כבודנו, אלה מקווים, 
שאין סתם יהדות לאומית חזקה בלב היהודי כדי שתוכל להתקיים, ואלה 
חוששים, שמא הוא כך באמת ; אלה דוחים בשביל עם ישראל קיום ,סתם", 
משום שאין עמנו ראוי לקיום זה, ואלה -- מפני שקיום זה אינו ראוי לעמנו, 
הצד השוה שבהם - שאלה ואלה דוחים את קיומנו הלאומי כעובדה יסודית, 
כעיקר שמקומו בהתחלת השיטה--ולא בסופה; הרי שגם בנוגע ליהודי-- 
וביחוד ליהודי החי את חייו בין אומות העולם - נדחה הפתרון הפשוט של 
שייכות האדם לעמו בבחינת שייכותו של הבן לאביו. 

דחייה כזו אינה תופעה רגילה וטבעית בחיי האומה, יש עוד אומות 
בעולם, שבידיהן %הראות על התפקיד החשוב והנשגב שמלאו בעבר ושהן 
מקוות למלאותו גם בעתיד; ואעפי"כ אינן מעמידות את קיומן על מלןל 
התפקיד הזה. היווני המודרני מצטער, על שאין מולדתו מוציאה עוד אפלטון 
או פידיאס, אולם אינו מוותר מפני כך על קיום יוון,. שמא תאמרו: אדרבא, 
וכי לא היה טוב ויפה יותר, אילו היה כל כלל -או פרט- תולה את 
המשך חייו בתנאי הצלחתו בתפקיד חשוב מסוים ? האין ,רבים מאחרים 
במותם"? אין שאלה זו במקומה כאן. העובדה היא, שכך הוא טבעו של בשר 
ודם, או של צבור של בשר ודם, ומי ששם קץ לחייו כשהוא עדיין מוכשר 
לחיים נורמליים, אך ורק משום שהוא חסר תוכן ותפקיד בחייו, הרי הוא 
חשוד בהתקפת ,שגעון זמני -- כנוסח המשפט האנגלי. במה יש אם כן לבאר 
את דחיית קיום אומתנו כעיקר יסודי ואת הצורך להצדיקו ע"י חשבונות 
רבים ! א ח ד"הע ם הפש את הסבה לכך בטיב ה דוחים ומצאה בעבדותם 
הרוחנית. ראינו, שאין הבאור הזה הולם את המצב בימינו, ולא נשאר לנו 
אלא להכיר, שעצם העובדה של ,שייכות יהודי לעם ישראל*", של היות יהודי, 
אינה ברורה, אינה טבעית, אינה אלמנטרית כזו של היות אנגלי או גרמני, 
,היות בן לאבי" כמשלו של אחד-העם. אם יש צורך חיוני למצוא את ,התכלית" 
בחיי הּיהודי והיהדות, ולא בחיי האנגלי והאנגליות, הרי אין זה מפני שחיינו 
כ,חיים סתם" פחותי ערך או מרובי ערך הם מהיי כל עם נורמלי, אלא מפני 
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,אני הנני יודע, מפני מה אשאר יהודי, או יותר נכון, אינני מבין 
כלל מה זו שאלה, כמו שלא אבין אם ישאלוני, מפני מה אשאר בן לאבי". 
שלשים ושבע שנה עברו מן היום שאחד-העם כתב דברים אלה - והשאלה 
במקומה עומדת. מעוררים אותה כלפי הפרט 1), מעוררים אותה גם כלפי 
הכלל בחקירות ודרישות על תוכן היהדות וערכה 2); הללו דורשים ממנו 
להתקדם ,מאחד-העם בכוון להרמן כהן", לדחות את ההשקפה ,הבלתי 
יהודית" על הלאומיות כמטרה בפני עצמה --ולא כל שכן את ההשקפה של 
,והיינו גם אנחנו ככל הגויים", -- ולכלול בהשקפה הציונית את הרעיון של 
תעודת עמנו, שתצדיק את קיומנו ותטביע על תחית עמנו את חותמה המסוים 
(למשל: חותם דתי-מונותאיסטי). 

לא לשוא עברו עלינו שנים מרובות מימי ,עבדות בתוך חרות": 
העבדות המוסרית חסרה היא בלב ,שואלי השאלה" שלנו. בימי ריינך 
וסיעתו שלט בלבם של מנהיגי היהדות המעובית רגש הפחד לגורל 
האמנסיפציה ; ומתוך אותו הפחד בקשו לגנוז את הצד הלאומי שביהדותם, 
כבדי להתקרב לגויים המתרחקים מהם, ולפיכך גזרו על הוגי דעות שבהם 
לבחון את שאלת מהות קיומנו בתור א ומ ה; הנחה מוקדמת היתה בידם, שאין 
אומה יהודית במציאות, תפקידם הטיל עליהם למצוא הצדקה לקיומנו בתור 
יהודים ולסגל להצדקה זו את השקפותינו על העולם -- ואפילו את יחסנו 
לתורת דַרוין. פחדם וביישנותם בפני עובדות לאומיות, מחשבתם שהיתה מוגבלת 
מעיקרה בהנחותיה ובמסקנותיה -- הם שגרמו לדחייתם מתוך רגש בוז מצד 
היהודים הלאומיים, ולאשורם -- שוב מתוך בוז-- ע"י הגויים. אולם אחרת היא 

6 כגון במחברת ,מפני מה אני יהודי* של הסופר הצרפתל אדמונד פלג, שהקדישת 
ל,נכדו אשר טרם נולד" -- רמז %כך, שצוד כמה דורות יעברו טרם תפתר השאלה. 

2) ציין, למשל, בגליון המיוחד (מיום 28.  .8‏ .17), שהקדיש העתון ,יודישצ רונדשו* 
לאלת הליברליות הדתית ותנוצתנו הלאומית. 
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מוסר עליון בארץ קטנה-גדולה זו, אבל היו להם כאן גם חשמונאים וחברי- 
הגנה. 

ואם אחר כל האמור ימצא מישהו סתירה בין ,יהדות ואנושיות* ו,הרעיון 
המשיחי* ובין תפיסת-העולם, שנתבטאה כאן, אהא יכול רק להוסיף : 

- חייה של האומה קודמים לכל תעודה מוסרית, שהציגה לה בחייה. 
שהרי אם היא לא תהיה -- לא תקום גם התעודה, והדרכים, שבהן מוליכים 
אותה ה,נאו"חסידים" שלנו, שעל צד האמת אינם אלא ,נָאו-מתבוללים", הן 
דרכי-מות ולא דרכי-חיים. והגיעה השעה, שנלחם אנו בהם מתוך שאיפת 
זהגשמה של האידיאלים הנבואיים ושל הרעיון המשיחי היהודי דוקא, כמו 
שנלחם סמולנס קין בשעתו, - שאף לו היו הנביאים יקרים מכל יקר, 
וישראל היה לו ,עם-הרוח", אבל היהדות היתה לו ,תורת-חיים", -- במתבוללים 
של זמנו, שקמו עכשיו לתחיה בצורה חדשה ומסוכנת ביותר. שהרי אם אנו 
לא נמית אותם, ימיתו ה ם את האינסטינקט של שמירת הקיום העצמי 
בתוך האומה, ועל ידי כך יעשו גם את הגשמתם של האידיאלים שלהם 
בטלה ומבוטלת. > 


תל-אביב, ז' --= י"ז השרי ,תריץ 
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מופרזת ושלא במקומה זו סימן מובהק, שהאינסטינקט של שמירת הקיום הלאומל 
העצמי הולך ובטל בקרב יהודים חכמים וסופרים אלה? - הם קוראים 
,יהדות, יהדות !" כל הימים, אבל, אם אין הדאגה לקיום האומה בעלת היהדות 
הזו חיה בלבותיהם, מה כל ,יהדות* נְזֶירִית זו, אם לא ,דרוש וקבל שכר" ? 


מה לעשות נגד כל זה ? 

לדעתי, רק אחת : להלחם בךְפיפות הרוחנית של ה,נָאו-מתבוללים"* שלגו. 
שאנו, היהודים, לא נעשה לעולם שוביניסטים, מיליטריסטים ואימפריאליסטים, 
לאומיים צמאים לדם, כובשי עמים זרים ולוחציהם, - לכך דאגו ההיסטוריה 
והתרבות שלנו, מצד אחד, ומצבנו המיוחד בקרב עמים זרים בכל מקום, ואף 
בארץ-ישראל המוקפת ערביים, מצד שני. מה שצריך לדאוג לו הוא ההפך 
מזה : שלא נבוא לידי קיצוניות שניה ולא נעשה נזירים וסגפנים, ענוותנים 
וותרנים וסלתחנים ובלתי-מתנגדים לרע. צריך להגביר את כוח-הרצון בעמנו, 
ללמדו, שיכבד את כוח-הגוף (לא את כוח-האגרוף 6 ; צריך להשתדל, שהיהודים 
יהיו לא אַנָּסִים וגסי"רוח, אבל גם לא ,כבשות תמות" ו,צאן לטבח יובל". 
צריך, שיהיו היהודים זקופי"קומה ועומדים על דעתם, יהודים גאים, שאינם 
סולחים על השפלת כבודה של האומה ועל קפוח זכויותיה, ובמקום שזה הכרחי - 
ידעו להגן ולהציל ולתבוע זכויות ומעמד הוגנים לנו אף ביד חזקה, 
אם אי-אפשר אהרת, אכן, כוח כזה, כשהוא מתגלה באומה, אם איגו גס ואינו 
משמש לרעה, מוסרי הוא ב הה לט, מוסרי הרבה יותר מוותרנות 
ופשרנות מתוך חולשה ורפיפות. | 

ודאי, היו ה,וותרנים" שבימיו ש? יהודה המכבי טוענים אף 
ה : איך נקום בפני ים של יוונים ובפני מלכות אדירה כזו של אנטיוכוס 
אֶפִיפַנגְסוּ צריך לוותר ולבקש שלום ולהתקרב אל העמים שמסביבותינו. 
ואולם כיום יודעים אנו, שהמוסרי בעצם היה יהודה המכבי ה,קיצוני" 
ולא רודפי השלום מתנגדיו. 

יש לנו ל בק ש שלום, אך ?א לרדוף שלום בכל מחיר, יש לדרוש 
צדק ומשפט לכל, אבל לא לוותר על זכותנו היסודית, זכות-המדינה, שיש 
לכל העמים שבעולם. וחלילה לנו להשפיל את עצמנו כדי לפייס על ידי 
וותורים, שאין בהם מן היושר ומן הצדק ולא כלום, מרובים וחזקים מאתנו. 
זוהי ראשית הקץ של היהדות בכלל, לא רק של הציוניות, שהיא יהדות מדינית 
בעצם, 

יש לנו ללמוד מן הגויים, לבוא עמהם בדברים כדי להשפיע עליהם 
ולהיות מושפעים מהם, כדרך כל העמים ביחסם זה לזה; אבל חלילה לנו 
לבקש קרבתם עד כדי טשטוש עצמותנו הלאומית. 

בקצור, חייבים אנו להיות יהודים בני"אדם, שהיו להם נביאים ואנשי 
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הוא - שלא נהפכו לחיות טורפות, מוכשרת חיא עדיין להגן ולהציל, להלהם 
בתיות הרעות בדמות בני-אדם ולהציל משניהן מה שנצרך בשביל הקמת בית 
לאומי לעם נרדף ובזוז, שנחלש בגוף וברוח ? 

ואולם כלום יש מדה וגבול ל,צַדקוּת" שלנו? - הרי כבר היה בין 
אנשי ,ברית-שלום" החסודים ,מורה-צדק", שדן ,דין-אמת" זה: אף כשקונים 
מן הערביים קרקע של בצות וטרשים בכסף מלא, מנשלים אותם מעל אדמתם, 
שברבות הימים, אפשר, היו מטייבים אותה, ובכן -- אף זה חטא ופשע. 

והרי נמצא בין אנשי ,ברית-שלום" ההסודים עוד ,מורה-צדק" אחד, 
שהיה עקבי בהחלט ומחה נגד עבודה עברית טהורה, שקרא לה בשם ,בויקוט 
על הערביים". 

והרי נמצא בין אנשי ,ברית-שלום" החסודים ,מורה-צדק" שלישי, 
שהגיע ב,צדקותו" עד כדי כך, שדן לכף חובה את הנציב העליון צ'נס לור 
על | המניפסט הראשון שלו, שבו דבר קשות על החיות הרעות 
ש בה ברג 0 

קראו את מאמריהם וספריהם של בני חבורה זו ושל הקרובים להם 
ברוח ותראו, שדעתם אינה נוחה לא רק מן ה,בריונים", | אלא אף מן 
החשמונאים, שנטלו מן האדומים והשומרונים והיוונים מה שהיה של ישראל 
במשך כל ימי בית ראשון ושהצילו את היהדות מכליה על ידי מה שעשו 
מיהודה הקטנה ארץ- שראל : אלמלא הם, היתה כברת-הארץ הקטנה מחברון 
עד בית-א,/ שעד ימיהם היתה זו כל מדינת-היהודים כולה, מתמעכת בין 
העמים הזרים - והיהדות כולה היתה עוברת ובטלה מן העולם. 

ואני שואל: לאן אנו הולכים! - הרי בדרך זו של ה,נאו-חסידים? 
וה,ְנָאו-מתבוללים" שלנו מוכר חים אנו לבוא לידי אנטי-ציוניות מוחלטת, 
שהרי ,מדת-חסידות* זו בעל כרחה תאמר היום או מחר: הערביים יושבים 
בארץ-ישראל 1300 שנה, וזכותם של היהודים ב,פ?שתינה* אינה מרובה מזו 
של הערביים בספרד, שמשלו בה כמה מאות שנה ויצרו בה תרבות מפוארת. 
ל,צדיקים"ו,חסידים"כ מרטין בובר והַנס כהן והוגו ברגמן 
אין מסקנה אחרונה אלא זו- של האַפָנדִים הערביים ו,חבריהם* הקומוניסטים- 
ה,מופסים", 

מובן, שאין ה,נַאו-חסידים" המתבוללים שלנו מודים בדבר. הם מרבים 
לדבר רמות ונשגכות על ה,יהדות ההיסטורית" ועל ה,ציוניות הרוחנית? 
(אחדי-ה עם ודאי, מזדעזע בקברו למשמע דבריהם של ,תלמידיו"* אלה...). 
ואולם כלום יהדות היא זו! כלום בעלי השקפות אלו לא אבדו עדיין את 
הקשר האחרון עם היהדות כתפיסת-עולם לאומית ! - ואם אין היהדות תפיסת- 
עולם כזו, הרי בטל ההבדל בין יהדות ולא-יהדות - ועל מה אנו עמלים, 
ולשם מה אנו נשחטים ונשדדים + 

וכלום ציוניות היא זו? כלום בהשקפות מרופפות ותשושות כאלו בוגים 
עם וארץ בתוך ים של ערביים חצי-פראים, מצד אחד, ובתוך אנגליים דתיים 
שונאי יהדות ושונאי יהודים ממזרח-אירופה, מצד שני! כלום אין ,מוטריות* 
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אחת משתי אלו: אם יש יהדות כתפיסת-עולם | מיוחדת - אז בעל 
כרחה שונה היא ומשונה מן הנצרות, מן הבודהיסמוס ומן הטולסטויָנות, שהיא 
תערובת של שניהם (באמצעותה של תורת ש ופ נהויאר); ואם אין יהדות 
שכזו -- למה אנו עמלים ולוקים ביסורים בארץ-ישראל ? -- בשביל ה,פשטנים" 
שבלאומיים ובציוניים העבריים אין שאלה זו במציאות: אנו חיים ושואפים 
למדינה יהודית, כמו שכל עם חי שואף למדינה ולשחרור, ואולם הרי חבורה 
זו של ,מוסריים" ו,הומניסטים", שעליה אנו דנים כאן, אינה ,פשטנית" כלל 
והיא מצגת ,תעודות מוסריות" לאומה הישראלית. ואם נאמר, שאין יהדות 
כתפיסת-עולם שונה מזו של ,אי-ההתנגדות לרע" ו/הושטת הלחי השמאלית", 
הרי אין מה להציל מן האומה הישראלית זולת בני-אדם בעלי מוצא 
וגזע משותפים ; ואולם מה יתן ומה יוסיף לאנושיות | עוד עם אחד 
קטן בעל-מדינה או מחוסר-מדינה? מה איכפת למישהו, אם עם זה יתבולל 
בתוך עמי-התרבות הגדולים, שבעצם אין תפיסת-עולמו. שונה משלהם בשום 
דבר עיקרי!-- הרי זולת המוסר וההומניות האנושיים-הכלליים אין ה,נָאו- 
מתבוללים*" מחשיבים שום דבר לאומי מקורי ! 

ולפיכך, כשאני קורא באחד מן הגליונות הראשונים של ,מאזנים", 
שאחד מאנשי ,ברית-שלום" מתפאר במה שלא נתן למסור לדין את רוצחו של 
ברנר, יש לי ההרגשה, שאני עומד בפני התנצרות שלא מדעת. וחשש גדול 
יש לי: בנידאדם בעלי השקפות כאלו, השקפות אַָנאַרכיסטיות-רוחניות, 
הורסות עד היסוד את מושגי המדינה -- כלום מסוגלים הם ומיועדים הם 
לבנות בית לאומי באיזו צורה שהיא! ולמה להם המדינה היהודית, ובשביל 
מה הוא הבית הלאומי, כשכבר אנו עומדים מעבר לגבולותיהן של היהדות 
ושל החברה המדינית כאחת -- כשכבר עומדות רגלינו בשעריו של טול סטוק, 
שהוא שולל כל לאומיות וכל סדר מדיני שהוא? 

וכשאני קורא בגליונות הראשונים של עתוני ארץ-ישראל, שהורשו 
לצאת שמונה ימים אחר הטבח האיום בח ברון- בצדה של ההרצאה הנוראה 
מכל" נורא על מה שנעשה ליהודים הגורג'ים | בירושלים וליהודים 
בחברון/ במוצא ובצפת- ספורים מלאים ,דבקות" של חסידים על 
ערביים אחדים, שהצילו ארבעה יהודים, ועל ערביה פלונית, שהצילה משפחה 
יהודית, ועל הרופא הקדוש באמת ד"ר חיים ישראלי, שחבש את פצעיו 
של פורע, שנפצע בשעת הפרעות, ואחר כך נהרג אותו רופא עצמו על ידל 
הפורעים בני"חברתו של אותו פורע פצוע, - ודאי, חלילה לי לקפח שכרם 
של מעשים מוסריים נאים אלה, ויודע אני להעריך את הכוונה הטובה שבספורים 
הללו: ראו, לא כ% הערביים הם נגדנו.-- ואף-על-פי-כן קשה לי להמנע 
משאול את עצמי שתי שאלות אלו: ראשית, אם יהדות היא זו - להרבות 
בשבהם של בני-אומתם של הרוצחים בו ברגע, שעדיין חלליחבוון 
והרוגייצפת מוטלים לפנינו, ולרפא פורע פצוע, שבא להרוג את בני- 
אומתו של הרופא ? ושנית, אם אומה, שברגעים נוראים כאלה מוכשרת היא 
להשוב לא על הנוראות שבטבח, אלא על חכרת-תודה לערביים, שכל שבחם 
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יהודית-נצרנית ; הרי אף החסידות ממש, עם כל מעלותיה הלבביות, יש 
להבחין בה, כמו באמה-יולדתה ה קב לה, השפעות קתוליות בולטות ונְכָרות 
(ה,צדיק"* - פרקליט בין האדם ואלהיו, מין אפיפיור, חסידות אינדיבידואַלית 
במקום המוסר החברתי של האומה, אמוניות רגשנית במקום דתיות מושכלת, 
ועוד), לא לחנם מעריצים בובר וחבריו מ,ברית-שלום" את הקבלה והחסידות 
מעל לכל מדה וגבול. 

היהדות (שאני מבדי? אותה מן ה,יהודיות" - האומה הישראלית) היא 
לא דת בלבד ולא לאומיות בלבד, אלא תפיסת-עולם לאומית ע ל 
מ צ ע ד תי. היא צמחה מתוך חייה המדיניים, הכלכליים והרוחניים של האומה, 
ועל כן היא תורת-חיים ולא שיטה דתית עיונית ומופשטת בלבד. ולפיכך לא 
הגיעה מעולם לידי תביעות מוסריות קיצוניות, שלא נָתן למלאותן אלא 
למלאכי-השרת, כהנצרות והבודהיסמוס, שביסודם הונחה תורתה של אישיות 
אחת ידועה, שהיתה יכולה להמצא גם ,מעבר לחיים", היהדות אינה יוונות- 
רומיות עם פולחן-האגרוף שלהן, אולם אינה גם נצרות-בודהיסמוס עם ,אי- 
ההתנגדות לרע* שלהם. אין מן הצורך להוכיח, שהיהדות לא היתה מעולם 
תורה מערצת את כוח-האגרוף - ואני מקוווז, שלא תעָשה נִצַשָיָנוּת | לעולם ; 
אבל גם טולסטויָנות לא היתה ולא תהיה. שהרי אם ירצה מישהו ל,נקותה' 
מכל מה שאינו מוסרי גמור מתוך נקודת-המבט של ,אהבת-השונא" ושל 
,הושטת הלחי השניה* ושל ה,אנאַרכיות הרוחנית", יצטרך למחוק מחצה מן 
התנ"ך, שלשה רבעים מן התלמוד והמדרש ושני שלישים מן הספרות שאחר 
התלמוד, ולהשאיר בשלמותם כמעט רק ספרי-חסידות קיצוניים, שיש בהם 
השפעה זרה, כ,חובות-הלבבות", ,צוואת ר' יהודה החסיד", וכיוצא בהם. - 
ואין זה פרט דתי, שאפשר להפרידו מעל הכ%% הדתי: הרי יכול יהודל 
להאמין בביאת משיח בלא משיח אישי מבית דוד, אלא ה' עצמו הוא הגואל, 
כמו שיש בהרבה מספרי התנ"ך ומן ה,גנוזים" ; או להאמין בגאולת האומה 
ובהתכנסותה לארצה בלא להאמין בקבוץ-גלויות שלם ובהחזרת הקרבנות. אלה 
הם פרטים דתיים, שמי שאינו מאמין בהם הוא חוטא בעיניהם של החרדים - 
ולא יותר, ואולם מי שירצה לעשות את היהדות טולסטוינות עם ,אי-ההתנגדות 
לרע* ועם ה,אהבה הנוצרית" והוותרנות והסלחנות והענוותנות במקום היושר 
והצדק והמשפט, הריהו עוקר את היהדות בתור תפיסת-עולם 
מיוחדת מעיקרה. הוא מוכרח לערער על שהיהודים עדיין מחזיקים 
בתנ"ך, שבו נאמר : ,לא תחיה כל נשמה", ,ובערת הרע מקרבך", ,מי זה בא 
מאדום", ,אל נקמות ה'", ולערער על שהיהודים עדיין מחזיקים בתלמוד 
עם ,הבא להרגך השכם להרגו", ו,חייך קודמים לחיי חברך", ועוד, ועוד. 
כלומר : הוא מסתלק מן היהדות בתור תפיסת-עולם מיוחדת ועובר לנצרות, 
לבודהיסמוס, לטולסטוינות, ל,תרבות מוסרית", בכל אופן, מחזיק ביהדות במובן 
העיוני כבר אינו. הוא נשאר יהודי, מפני שמוצאו מישראל ומפני שלא יצא 
מכלל ישראל, ואין רשות למישהו להוציאו מכלל זה, אבל שוב אינו מחזיק 
בתורת ישראל?. 
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כשאני רואה, שלומדים אנגלית וערבית' מפני שהגויים בעלי הלשונות הללו 
חס השליטים או התקיפים. וצריך להסתגל אליהם: כשאני מכירי שמתקרבים 
לעמים הזרים לא מתוך רחשי-כבוד לתרבותם ומתוך התעניינות בפסיכיקה 
הלאומית המיוחדת שלהם, אלא מתוך עבדות, שנעשתה לנו הרגל -- להשתעבד 
לכל זר ולבטל כל עצמי, - אז אני שואל את עצמי: אם כן, מה בין ארץ- 
ישראל לגלות ? הרי אף בגלות נהגנו כך. אלא ששם ,התקרבנו- לעם א ח ד, 
שליט ועיקרי כאחד, ולְמדנו לשון אהחת זרה שלטת, וכאן אנו ,מתקרבים" 
לשני עמים זרים, האחד עיקרי והשני שליט, ולומדים שתי לשונות זרות 
שליטות -- ובינתים ,כרמי שלי לא נטרתי". ובכן, מה ציוניות יש כאן ומה 
ארץ-ישראל היא זו? 

לקלוט את תרבותו של הזר עד כדי לעכל אותה ולהפכה לבשרנו ודמנו 
הלאומיים-האנושיים -- זהו האידיאל שלי, שנלחמתי עליו מיטב-שנותי ולא 
אזוז ממנו עד נשימתי האחרונה. ואולם להסתגל אל הזר עד כדי לטשטש 
את העצמי-- דבר זה לא רק שהוא מזיק לקיום האומה כבע*ת תרבות מיוחדת, 
אלא אף בלתי-מוסרי הוא, ככל חקוי מלאכותי וככל מעשה, שנעשה לא מתוך 
הביעתם של הכוחות הנפשיים העצמיים. | שהרי זו היא היא 
ה התבוללות ב ע צם, שהציוניות קמה להלחם בה מלחמת"תנופה עד רדתה, 
מפני שחשבה אותה - ובצדק -- לא רק למזקת לאומה הישראלית, אלא גם לבלתי- 
מוסרית בעצם. עכשיו קמה התבוללות זו מִעַם המתים--ובארץ-ישראל--והיא מתחפשת 
במסווה של ,אנושיות כללית", כביכול, בעוד שבפועל אינה א?א ,גרמניות* 
ו ,אנגליות" מהולות ב,מים שאובים". 


+ 


עד כאן--על הצד המדיני-התרבותי המעשי שבשאלה, שנתעוררה על 
ידי מכתב-התרעומת. 

ואולם יש בה גם צד פרינציפיוני-עיוני. 

אני כופר בעיקר-המוסריות מיסודם של מרטין בוּבר, הנס כהן, הוגל 
בְּרגמַן וחבריהם. חושב אני, שאין כאן מוסריות ממש, אלא פרי הריאַקציה, 
שבאה בעקבות כשלונן של גרמניה ואוסטריה במלחמה ; וסוף"סוף: 86 68 6ועש 
8 5101 ]8661[ 50 ,60118068. | ו.זראיה - כל מוסריות קיצונית זו מוטפת ביחוד 
על ידי יהודים גרמניים ואוסטריים, שגלוו אליהם קצת יהודים רוסיים ואנגליים, 
והללו-- לא מטעמם של יהודי גרמניה ואוסטריה (גַליציה, צ'יחוסלובקיה), 
אלא מתוך פוליטיקה אנגלית או מתוך טוּלְסְטוַיָנוּת וחצי-ב%לשביות ‏ רוסיות. 

אך, יהא מוצאה של מוסריות זו איזה שיהיה - דבר אחד ברור הוא 
לי כשמש: אין זה מוסררהיהדות, אלא מין נצרנות מהולה 
בבודהיסמוס שוּפְנְהוִיאֶרְיָנִי, לכל היותר, זוהי -- ,חסידות" 
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ועם כ זה צריך להשיג אחדות של לשון ושל תרבות. ולפניו בארץ -- לשון- 
השלטון, שהיא שלטת בתוך חצי-מיליאַרד של בני-אדם והיא אחת מן הלשונות 
היותר עשירות שבעולם; ולפניו בארץ - לשונו של עם-הארץ, שהיהודי זקוק 
לו לקניה ולמכירה כמעט בכל דבר. ובארץ יש לשון ,,יהודית", שהיא מתווכת 
בין הרוב הגדול של היהודים המדברים בשבע-עשרה לשנות, ולשון זו 
נעשתה להמון היהודי כמעט | קדושה, והאידיאולוגיה | האידישיסטית- 
הבולשביסטית הכתירה אותה בכתר של לשון לאומית, וממשלה אדירה מגינה 
עליה ונותנת לה זכויות ממלכתיות הרבה יותר משַהממשלה האנגלית נותנת 
ללשון העברית, 

ובמצב כזה -- בבקשה, תָּנו מהלכים ללשון העברית, ועל ידה - לתרבות 
העברית העתיקה-החדשה, בלא קנאות וקיצוניות ! 

אף בתגבורת-הרצון היותר עצומה, אף במאמצי-הכוחות היותר כבירים 
השגנו עד היום אך מעט מן המעט ממה שנצרך כדי לאַחד את היהודים 
על ידי לשון אחת רשמית, לכל הפחות, בחיים המדיניים והצבוריים; ובדבר 
אחודה ש? התרבות השגנו עוד פחות מִכָּן, ומה היה, איפוא, אילו היינו 
נותנים לחיים לזרום באין מעצור, בלא שהיינו נלחמים בהופעות המזיקות 
לאחדות לשונית ותרבותית עברית מלחמת-תנופה ובלא שהיינו מסייעים להופעות 
המועילות לאחדות זו על ידי כל המרץ המאומץ שלנו? 

מובן, אותם ה,דודים המתוּקים", שסומכים על הנס -- ,הכל יסודר לאט 
לאט מאַליו!" - או שלא איכפת להם, אם בארץישראל תהיינה הלשון 
העברית והתרבות | העברית שליטות, ותהא בה אומה מאוחדת, או ישמשו בה 
בערבוביה ז'רגון ואנגלית וערבית ורוסית וגרמנית וצרפתית, עם כל הופעות-התרבות 
הקשורות בכל אחת מן הלשונות הללו, -,דודים מתוקים" כאלה יכולים 
להיות וותרנים וסבלנים ובלתי-קנאים. אבל התוצאה האחת של ,סבלנות" זו 
תהא- שלא תהיה אומה ישראלית, אלא ישארו שברי-אומה ופרורי- 
אומה. ובשביל שברים ופרורים אין צורך בציוניות, כלומר, אין צורך במדינה 
יהודית ; ופרורי-אומה אף לא יבואו לעולם לידי תקון-עולם במלכותדשדי. 
ובכן -- מוטב שנוסיף ללכת בדרך הישנה - דרך הגלות עם כל ,סבלנותה' 
ופשרותיה, ונתיָאש מרעיון המדינה היהודית ומן הרעיון המשיחי היהודי כאחד. 

צריך לחשוב כל מחשבה עד סופה- אז באים לידי מסקנה ברורה. 
לאחוז את החבל בשניראשיו אי אפשר אלא כשנשארים באמצע המחשבה ואין 
דולים אותה עד תומה, 

רוצה אני בכל %בי ונפשי, שהיהודים יקלטו את היוונות ש% 
א פלטו, שיחזירו לעצמם את המרגליות הישראליות שבפתגמיו המוסריים 
של ישן שיכירו את תפיסות-העולם המופלאות של לוק ויוּם, של קנט 
ושופנהויאָר; ואהא מאושר, אם ירבו בתוכנו יודעי התרבות האנגלית 
והערבית לשם הרחבת אפקיה של היהדות האנושית. ואולם, כשאני מרגיש, 
שעל ידי היוונות והנצרות רוצים לטשטש את המקורי ואת ה,סְגוּלְתִי" שביהדות ; 


בהתאבקות צל תפיסת-צולם 13 





פקה אחד אמר ל": ,אם אין צועקים - סימן הוא, שאינו כואב. וההנהגה שלכם 
בלונדון ובירושלים אינה צועקת, אלא מתחננת ומתפשרת.... 

ויודע אני, ש,אפשר ל ה ל חם ברמחים, אולם לא ל ש בת על רמחים". 
ואולם אין שום אדם חושב, שתמיד נהא נשענים על רמחיהם של האנגלים. 
ההגנה העצמית שלנו בימי אָב תרפ"ט הוכיחה, שבמדה מרובה יכולים אנו 
כבר כיום לעמוד בפני רוצחים ושודדים חצי-פראים ; וכלום יש לך ארץ 
בעולם, שבה נותנים ל<שני עמים יושבים בתוכה, שהאחד יעשה לחברו מה 
שעולה על דעתו? 

ומעניין הדבר : רוב החברים של ,ברית-שלום", שהם אוחזים ב,מדת- 
חסידות" ביחס לערביים ומטיפים למוסר הנשגב : ,מוטב שיהֶרגו (היהודים) ואל 
יְהַרגו (ערביים)", -- יש להם סימפתיה מרובה לקומוניסטים, שכל האידיאולוגיה 
וכל השלטון שלהם קשורים ברציחות ובמעשי-אַלָמוּת כשלהבת בגחלת. והרבה 
מהם משתתפים ב,עזרה האדומה" (כמה נאה המלה ,אדומה" בקשורה עם 
,עזרה" !) בלא שיראו נגוד כל-שהוא בין שתי השקפות-העולם הללו; -- כשם 
שהפועלים אינם רואים שום נגוד בדבר, שמצד אחד הם מטיפים ?,ארגון 
משותף" של יהודים וערביים, ומצד שני הם דורשים עבודה עברית טהורה, 
בת מאה אחוזים... / 


צ 


ואף בנוגע ל,וותרנות תרבותית", אם אפשר לומר כך, יש לי אותה 
התשובה על מכתב-התרעומת. 

באנו לארץ-ישראל נחלשים לא רק בגוף, אלא אף ברוח. הדת נחלשה 
על ידי המלחמה, שנלחמה בה ההשכלה ; והציוניות היא בתה ואויבתה של 
ההשכלה כאחת. ולארץ באו יהודים מעשרים ושתים ארצות שונות, מושפעים 
מתרבויות לעשרות ומדברים בשבע-עשרה לשונות (כך קבעה סטטיסטיקה 
של הלשונות, שבהן מדברים אבותיהם של חניכי בתי-הספר שבירושלים), זו אינה 
אומה, אלא פירורי-אומה, שמאחדים אותם במקצת הדת, במקצת - המוצא המשותף 
ובמקצת - הזכרונות ההיסטוריים המשותפים, בכל שאר הדברים הם מפורדים 
ומבודלים, ולהם צריך לברוא לשון אחת ותרבות אחת - באמת, לברוא אומה 
משברי-אומה, מפרורי-אומה, מחומר בשביל אומה. והיהודים הם עם של 
תגרנים ואנשי-אויר, שזולת האמונה באלהים, שאף היא הולכת ונחלשת 
בקרבם, אין להם אלא שאיפה אחת בחיים - ,פרנסה ברווח". והיהודים הם עם 
מזרחי חמום-דם וקל-דעת ברובו (עם כל העמקות של יחידים ממנו), שהוא 
להוט אחר החקוי. ומפני שהיה מדוכא ונרדף כל הימים, הוא כורע ברך לפנל 
השלטון, וממילא - לפני לשונו ותרבותו; ומפני שהיה במשך אלפים שנה 
תלוי בדעתם של עמים אחרים, הוא כרוך בכל מקום אחר העם 6 תושב- 
הארץ ובע? ווק קע, מחקה אותו ולומד לעשות כמקול;לים שבו. 
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ואולם, די שנגיע בזמן מן הזמנים למדינה שכזו, שתהא בבואה של 
בפואה מ,מלכות-שדי", שאנו מתפללים עליה ומצפים לה, צריך, שלא יחלשו 
גופנו ורוחנו כאהד : שלא נבוז לכוח ושלא גְעָשה נזירים וסגפנים, נצרנים 
מושיטים את הלחי השמאלית וְטוְלְסְטויָנִים בלתי-מתנגדים לרְעַ. אם כך נעָשה - 
אבוד נאבד, גם אנו, גם ארצנו, ולא יהא מי שיגשם את האידיאל של 
הצדק והיושר והאחווה ! - לשם אידיאל זה רוצים וצריכים אנו להתקיים ; וכדי 
שנוכל להתקיים בין חצי-פראים מוכרחים אנו, שלא ברצוננו ושלא 
בטובתנו, לטפח בתוכנו אותם הגלויים של הכוח הלאומי, שלא< יתנו לנו 
להעשות בעיניהם של הערביים ,יהודים מִסכָּנִים" ולהעשות על ידי האנגליים - 
אזרחים ממדרגה שניה. שהרי אם גלויים כאלה של כוח לאומי לא יהיו, אף 
ההגנה העצמית שלנו תחלש ; ומה היא תקנתנו בלא הגנה עצמית - הראה לנו 
הטבח בחהברון ובצ פת באב תרפ"ט - - 

ולפיכך, כשאני רואה ,פילוסופים? ציוניים, | כביכול, מגנים את 
ה,שוביניסמוס הלאומי" שלנו (שאני מחפש אותו בנרות ואיני מוצאו אלא אצל 
בעלי ה,תעודה העל-לאומית* הללו דוקא...) וסופרים ציוניים, כביכול, מטיפים לנו 
את המוסר של ,חובות-הלבבות* ושל ,צוואת ר' יהודה החסיד* - אני רואה אותם 
שהם עושים בלתי-אפשרית את הגשמתה של הציוניות, שהם חותרים חתירה 
תחת כל הקיום הלאומי שלנו; ולא עוד, אלא שהם, שלכאורה הם באים 
בשס אידיאלים מוסריים ומשיחיים (במובן היהודי), אינם אלא השונאים היותר 
נוראים - ודאי, שלא מדעתם ושלא ברצונם - של תקון-עולם במלכות-שדי. כי 
בלא תגבורת הכוח בעם ישראל, שרצון-הקיום שלו נחלש במשך אלפי שנות- 
גלותו, אין תקוה כל-שהיא לא רק למדינה יהודית שואפת לצדק ויושר 
מוחלטים, אלא אף לקבוץ יהודי הגון, שיהא למופת בצדקתו ובסבלנותו ביחס 
לעמים אחרים, וקודם כל - לערביים שכיו בארצו ומסביב לה. 

ולפיכך אני מחליט בלא הסוס כל-שהוא, שאין שונאים למוסר הנבואי 
ולרעיון המשיחי היהודי כפשרנים והוותרנים שלנו, מבעלי ,ברית-שלום* ועד 
כל שאר המוותרים על התביעות המדיניות והתרבותיות היסודיות שלנו לשם 
,בנין* ו,ישוב'. לא יהא ,בנין" מוצק, ולא יהא ,ישוב" ראוי לשם זה, כל 
עוד לא תגלה האומה סימני-כוה אמתיים בתביעותיה ובעמידתה על דעתה, וכל 
עוד שנטיף כל היום ,שלום, שלום!* מצדנו, בעוד שהצד השני אינו רוצה 
בשלום זה ורואה בבקשת-שלום זו סימני חולשה ואפיסת-כוחות של המבקש, 

תאמרו: ומה נעשה? הרי הכוח באמת על צדם של הערביים ! 

על זה איני יכול אלא להשיב : 

- אם הדבר כך הוא באמת, לא נשאר לנו אלא להסתלק מן הציוניות. 

אלא שלדעתי אין הדבר כך: הכוה על צדם מפני שאנו אין אנו 
יודעים להשתמש בכל הכוחות שלנויבכל מלוא"תפיסתם. הרי לא רק בעבודה 
ישובית ותרבותית גלינו כוחות, שהפליאו את העולם: אף בהגנה הראינו 
נפלאות. ולפיכך, אילו היינו עומדים על דעתנו, היינו יכולים להשיג מן 
האנגלים הכרה וסיוע, שעל יריהם היה מצבנו בטוח בארץ מכל צד. אנגלי 
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בהערכתו של הפראי-למחצה שבעתים משווים האמתי, מפני שאצלו אין הם 
מצויים, 

במצב כזה יש שתי דרכים. הדרך הראשונה היא-להס תלק מן 
הציוניות: מרוב יהודי בארץ, מעשייתה של ארץ-ישראל למולדת יהודית 
במקום לעשותה לארץ-הגלות הכ"ג, הנוספת על כ"ב ארצות-הגלות, שבהן 
מתגוררים היהודים כיום הזה. - ואולם מי שמאמין, שאין זה מן היושר ומן 
הצדק, שתהא מולדת לכל אומה קטנה ודלה ורק לא לעם-ישראל הגדול, 
העתיק וגדל-היצירה, - לכל מי שמאמין בכך אין אלא הדרך השניה - להטיף 
השכם והטף : 

- יהודים, הָיו חזקים! אך לא וותורים והנחות ! 

חלוצים בארץ של חצי-פראים אינם יכולים להיות לא וותרנים ולא 
ענוותנים. פוליטיקה ערומה זו של האנגלים, שעל ידי וותורים חלקיים אפשר 
לאט לאט להשיג את העיקר, טובה היא מאד בשביל אומה חזקה, שאינה רוצה 
לבזבז כוחות הרבה על כבושים מפני שיש לה רב, או- שהיא חזקה כל כך, 
עד ששום תוצאות מפוליטיקה של וותורים מדומים ושל ענוותנות מעושה שוב 
אינן מסוכנות לה. לנו, היהודים, שאנו חלשים בפועל, ושארץ-ישראל היא 
כבשת-הרש היחידה שלנו, מאמצנו האחרון ותקותנו האחרונה כאחד, אי- 
אפשר ללכת בדרכיה של אנגליה, בלא עמידה תקיפה על זכויותינו, שתבוא 
מתוך תגבורת כללית של הרצון הלאומי, בלא תביעות גדולות וצודקות 
כאחת, תצעידנו החולשה הרגילה שלנו לכליון חרוץ. רק תגבורת-הרצון, שתבוא 
על ידי התביעות התקיפות, תנצח את החולשה, פריֶם של הגלות והשעבוד 
הארוכים, ותקרא לעלות למעלה לכל אותם הכוחות החיוניים, האנושיים-הכלליים 
והלאומיים-המיוחדים, שהם חבויים וצפונים באומה עוד מימי חרותה ומ?לחמותיה 
הגדולות על ארצה ודתה ושכמעט הגיעו לידי אַטרופיה באין צורך להשתמש 
בהם, - והם הם שיעשו את האומה בכללותה כ ו ח אדיר בארץ ויביאוה סוף סוף 
לידי נצחון אחר הרבה מכשולים ומלחמות ומפלות. 

ורק משנעָשה כוח תהא לנו רשות וגם חובה לוותר: החזק המוותר 
מוסרי ומכובד הוא; בחלש המוותר יש יסוד לחשוד, שאך מתוך חולשתו הוא 
מוותר ולא מתוך מוסריות שבו, ולפיכך אפשר לתבוע ממנו, שיוותר על 
ה כל - אף על זכות קיומו... 

אין אני מחשיב את הכוח כשהוא לעצמו; אין אני חושב : ,נהיה ככל 
הגויים, בית ישראל"- לכרוע ברך לפני כוח האגרוף, לפני החרב ולפני הצבאיות 
המכודנת. התכלית האחרוגה שלנו היא באמת להקים מדינה של צדק 
ויושר ואחווה לכל העמים, וקודם כל - לערביים הדרים בארצנו ובכל סביבותיה, 
בלא אידיאל רם זה כל המאמצים שלמעלה מן הטבע, שאנו מתאמצים לשוב 
לארץ הנביאים דוקא, אינם כדאים. בלא אידיאל רם זה לא תמצא בתוכנו 
ההתלהבות הדרושה כדי להחיות עם חצי-מת ולישב ארץ חצי-דשוממה, 
בלא אידיאל רם זה לא נקנה לנו את הסימפתיה של חסידי אומות העולם, 
שזולתה לא נצליח במלחמתנו הקשה והממושכת בעד חרות ומולדת, 


כ3+ יוסף קלוזנר 

ליהודי חי בגלות ומצפה להתקיימותה של תעודת ישראל בגלות על ידי הפזור 
בין האומות. 

ואולם הרי ציוני אני, וציוניות - פרושה קודם כל: שנוי"ערכים ושנוי- 
מרכז,. ציוני גלותי הרי זו אש מימית או מים שורפים. ושנוי-ערכים דורש 
הוא כשלעצמו תגבורת-הרצון במדה מרובה כל כך, עד שהענוותנות והוותרנות 
נעשות בלתי-אפשריות ממילא. כל רצון תקיף אינו וותרן : שהרי כל רצון 
תקיף יש לו נקודה מרכזית, שאליה הוא מכוון את כל המרץ הרצוני שלו- 
.וממילא נדהות מלפניה כל שאר הנקודות, או- משמשות הן לצרכיה של 
הנקודה המרכזית. ובמובן זה כל ששוי-ערכים יש בו מן הקנאות והתקיפות 
ולא מן הוותרנות וההתפשרות. 

אבל לא זה העיקר, 

הציוניות אינה שנוי-ערכים בלבד, אלא גם שנוי-מרכז. 
מאירופה הולכים הציונים לאַסיה, מארץ תרבותית ונושבת לארץ חצי-תרבותית 
וחצי-מיושבת. הציוני הוא בן-אדם, שהחליט וגמר בנפשו לילך ולישב בין 
חצי-פראים ולשנות את כל סדרי-החיים של הארץ האַסיָתית, לעבד את 
הקרקעות העזובים והשוממים, להפיץ תרבות, להחיות לשון חצי-מתה, ועוד, 
ועוד. זוהי עבודה חלוצית ממדרגה ראשונה, שיכולה לעמוד כמעט בשורה אחת 
עם עבודת-ההלוצים של האירופיים | באמריקה, באוסטרליה ובא: יקה 
הדרומית. 

מובן מאליו: אין ברצוני להעמיד את הערביים ואת ההודים אדומי- 
העור בשורה אחת - אפילו אחר הנוראות של חברון וצפת, ואין ברצוני כלל 
וכלל, שהיהודים - אף אם היה זה בכותחם - יתנהגו עם הערביים כמו שהתנהגו 
הכובשים הספרדים עם תושבי פֶרוּ, ואף לא כמו שמתנהגים כיום הלבנים עם ' 
הכושים באמריקה. אבל הדבר ברור : אירופיים, שבאו לדור בין חצי-פראים, 
אינם יכולים להשלות את נפשם, שיעבדו עבודה תרבותית תמה ושלוה, בלא 
הפרעה כל-שהיא, אי-אפשר היה לשער, שאומה, שעזבה את ארצה לזרים - 
אמנם, אך מאונס - במשך אלף שנה (מימי מסעי"הצלב ואילך), תשוב לקנות 
לה את ארצה מחדש בכסף ובשטר הכרזת בַּלפור) ב% בד. הדבר אינו 
אפשרי בלא מלחמה ארוכה וממושכת. אמנם, רק מלחמת-מגן ולא מלחמת-תגרה, 
אולם מלחמה. 

ואולם איזו מלחמה אפשרית היא לאומה, שרצון-הקיום שלה נתרכרך עד 
כדי וותורים בלא סוף! - במקום שיש בקשת-שלום רק מצד אחד--ומן הצד 
החלש דוקא ! - הרי נהפכת בקשת-שלום זו להתחננות ולהתרפסות. וכל התרפסות 
מצמחת בעל כרחה בצד השני, שהוא החזק בפועל או אפילו רק בדמיון, 
הרגשה של תקיפות ייתר ה. ואם זהו עם חצי"פראי כעם הערבי בתשעים 
למאה מבניו כיום, הרי תקיפות זו מתבטאת בהתגאות ויחסנות מחוצפות, שהן 
מביאות לידי תביעות מופרזות ובלתי-מוצדקות ; וכשתביעות מ מין זה אינן 
מתמלאות - הרי יש פגיונים וסכינים ואקדחים ורובים, וביחוד כשהרצח שכרו 
בצדו-- שוד של כלים נאים ויקרים, שהם מצויים אצל האירופיים. והם יקרים. 


פרופיסור ד"ר יוסף קלוזנר 


בּהַתְאַבְּקוּת על תִּפִיסַתעוְלֶם 


ידיד הוגה-דעות פונה אלי במכתב-תרעומת : 
- פסקתי מהבין אותך. אתה, שכל ימיך עסקת במוסר הנבואי וברעיון 
המשיחי ; אתה, שהרבית כל כך לעסוק ב,ישו הנוצרי* וב,כתבי אפלטון", ולא 
רק את ספרך, אלא אף את ביתך קראת בשם ,יהדות ואנושיות", -- אתה 
נעשית מתנגד גמור לכל המסכימים לעשות הנחות ולוותר וותורים לערביים 
ולבקש שלום מהם, ולא עוד, אלא שבכלל אתה דורש ,יד חזקה" ו,פוליטיקה 
תקיפה" בירוש לים ובלונדון וצועק חמס על ה,חולשה הוותרנית' 
של ההנהגה הציונית כרביזיוניסטן ממש, והלאומיות העברית שלך קנאית היא 
ובלתי-מתפשרת. מתנגד אתה ל,אידיש", מתנגד להפצת הלשון האנגלית 
והערבית בין היהודים, מתנגד לעבודה תרבותית משותפת עם הרְשות האנגלית, 
מתנגד להתקרבות יתרה אל הגויים, מתנגד לקומוניסמוס בצורתו של עכשיו - 
ובכל אלה אתה נלחם בחמה שפוכה, היכן היא היהדות שלך ומוסרה הנבואי 
ותקון-עולם במלכות-שדי שבה, והיכן היא האנושיות שלך והוקרת ישו ואפלטון 
וכל ההומניות העולמית שבה ? - אכן, פסקתי מהבין אותך. ואני מבקשך מאד : 
הסבירה נא לי, מה הפשר של הסתירות העמוקות הללו? 

תשובתי על מכתב זה ארכה יותר מז הראוי למכתב ונעשתה - למאמר 
הנוכחל. 


פ % 


אלמלא לא הייתי ציוני, היתה חתרעומת מוצדקת. אפשר, שבאמת אין המוסר 
הנבואי והרעיון המשיחי של אחוות האנושיות, כפי שהובנו בגלות, מתאימים יפז; עם 
,יד חזקה* כלפי הערביים ו,פוליטיקה תקיפה" כלפי אנגליה. באמת, אדם חי על 
היהדות הענוותנית והחסידותית מימי ה%%5 הזקןועד ישראל בעש"ט 
חלילה לו להיות קנאי ללשון אחת ולהתנגד לדברים הרבה, שאחרים מחזיקים 
בהם, וותרן וענוותן הוא צריך להיות ולדון את הכל לכף זכות ; ולהשלים עם 
הכל הוא צריך, ולא להיות איש-מלחמה ואיש-מדון לכל. כך נאה וכך יאה 
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פיק ם חוני ם 131 


קצב שיר מִסְתורִי כָּלו, 
לְהָמֶנון שָל הַפְּעְמזנִים - 
שֶל הַפַּעַמוּנִים ; 
בְּשָצָקְצָב, מָדִּי חוּלו, 
קְצֶב שיר מַסְתוִּי כָּל, 
לְקול רתות הַפַּעְמַזנִים - 
פַּעַמונִים, פַּעָמוּנִים - 
לְקוּל בָּכות הַפַּעְמונִים ; 
בְּשְְִקְצָב, מַדִּי חוּלו, 
מ הָלָמוּ שיר בְּרְב-אונִים, 
שיריפוד, שִיר-נֶצָחון כּלוּ, 
לְקוּל נְהם הַפַּעַמונִים, 
לְקוּל רְעם הפּעְמונִים, 
לְקוּל סֶתם הַפַּעָמנִים 
אֶת הַגוּלָל : צְלִיל-ְְלִילצְלִיל, 
צלילדנָלילרצְלִיל, צלִַילמְלִיליצְלִיליָלִיל -= 
קול הַוּעָקָה וְהַנָאֶקָה עָל פּעמונייְתַיל. 


תֶרגם מאנגלית 
שמעון גינצבורג 


אדב היא לין ופ ו 





צן 


שמע פְּעַמוּנִי יוּםדהַמִיתָה - 
לְפַעַמוּנִיברְזֶל צְלִיל! 
מִהדְקִינְתֶם מָּעִיר יָם הַנָּיין נשָא 
מַאָבִיל! 
הוי: מה נַּרְעָדָה לְָאִיוּםדקוּלֶם תְּקוּפִידמוּרְאי 
לְאִיוּדקוּלֶם: כְּבָד מָרָהשָחוּרָהי 
בְּדְמְמַת הַלִיל הַמאַפִילי 
ִּי בָּל צְלִיל וּצְלִיל, בָּדאוּבֶם, 
פּוּרֶץ מן חלוּדת-גְרוְנָם, 
הוּא נְאֶקהי 
ְהָעדָה - הָהּ הֶעְדָה! 7 
שָבְִּפָתֶם מִתְבְּדְדָה, 
וַאֶשָר בד חזקה 
תַּהַלם, תָּהַלם, תִהַלם בְּקל, 
בְּלִי חָדּל, 
ְמוּ מִאֶשָרָה הַיא לגל 
על לַב-אָדֶם אָבָן כּבְדָה: = 
לא בָנִי איש או אֶשָה הֶם, 
גַּם לא חַיִתדרְשָעָה הָם: 
לִילִין הַמָּה. לִילִין. 
מַלְכָּם הוּא שָיְהָלם פּהי 
שש לָגל. לָגל הַצָלִילִיןן 
צלִילִי מִזְמוּר"שִיר-נְצְחוּנִים - 
בְּחְזָקה מִן הַפַּעַמוּנִים 
יַעָלֶם פה! 
ְלָבּוּ. מוּצף חַמַתשָשוּנִים, 
יִרְחַב לְהָמְנוּןְהַפּצַמוּנִים ! 
וְהוּא מַחוּלָל בְּאִישוּן-לִילי 
ונַתון קולוּ קוּליָלִיל, 
בְּשֶָףֶקְצָבי מַצִּי חולו; 


1 ארל 


פע מ וני יי ם 2+ 
וְלְבוּא בֶּרֶב יָלְלוּתי בְּרֶב עִצָמוּת מַהדמִבְלְבָּלוּת, 
לְחַלוּת פָּנִי הָאָש. 
אוּטֶמַהאזֶן, טרוּפְתדדּעַת אֶש, 
ִקְפְצָה מִעְלָה. מִטְלָה. מִצְלָה, 
בְּחַפֶּץ אַדִּיר: עוד הַלַיְלָה 
טוּסי עלות, וְכְמֶנצַח 
שָבֶת עלדיד הַיְרְחַי 
ָאורְלָהָבָה פָּנִיד פָנִיהַשָש. 
הָהּ הַצַלִיל ! צָלִיל-צְלִיל ו 
מַה גַּיַאֶשָה בְּשוּרַתדחִיל ו! 
מַהיִּתְלַבְּטוּ גַם יִתְחַבְּטוּ פּעמונִים לאנְחָמוּ. 
מִה"יִנְהָמוּ! 
ּמָה יַשְפְּכוּ אִימַתיָהּ 
אֶל חִיץ לַיִלָה רוּעַד, זָע ו 
אף הָּאזן, הִיא יודעת בְאָמְנָה, 
עַלדפִּי קול פּעַמונִים עַימַם 
או מְִרומָם, 
מה עְצוּמָה אל מָה רְָפָה הַפַכָּנָה. 
ְהָאנֶן: היא מְבַשָרֶת. 
תוך מְהוּמוְתֶם 
וְתַעַצוּמותֶם, 
ָּמָה שוקְעה הַלְהָבָה אל גוּבָרֶת, 
לָפִי הַשְקִיעָה וְהַגְּבוָרָה בְּזְעַטדהפְּעַמּנִים. זעם 
הס נהם. נהם 
לפַעְמונִים: צַלִילצָלִילְַצָלִיל - 
צְלִילַצְלִיל, צֶלִילהצָלִילַדצְלִיל - 
בּהַמְלָה וּבַצִנְחָה לְפְּעמינִי-חִיל ! 


58 


במָּה מֶנַבְּאִים, זָיו ךוזּים, 
עוּלָמות אשָר, אזר וָנִיל. 
לָתו אָוִירדַלִיל הַמֶבְשֶם 
מהדיריעוּ עְלִיצוּתֶם! 
שֶקוּלָה בה - מָה חַנָנִינָה 
נּטֶפָה רְסִיסִיפָז 
חַמִים, שוּמָפִּים, תור מָאַזֶינָה, 
הולְמָה, עַת עִיִיהָ מְזִינָה 
בְּאוּרדְהַפָהַר, אוררְהָרָז. 
מַה מִכָּל סוּמְפוְנְיָה 
בעַחָרֶת יָשֶטף. וָרֶם שָל הַרְמוגְיָה! 
ּטָּה תַעָלָה, 
כּמָּה תַנָעִים 
זְמִירות עָתִיד רְפוּד-שושנִּים! 
ַּמָּה חָרְוַתדאור פִּנִלָה 
תוך נעְנוּעִים, עִם נָעְזוְּעִים 
לִָלְצְלִישְמַעיְצָל, 
צִלְצֶל, צֶל"צֶלדְצָל, צֶלדְצְלִיל - 
הוּך רַתוּתֶם, עִם עכּוּסֶם של זְהַב צֶלְצְלִיגִיל, 


זג 
שְמַע פַּעַמונִיְהַבְּחָלָה - 
לְפַעַמונִינְחשָת צֶלִיל ! 
ַּמָּה מְבַשַר רָעַ, תִּקְלָה, 
קול-מְהוּמְתֶם, קוּליהַתִיל! 
כַּמָּה יַתָּנוּ קוּלמְתְתָּה 
ְּאֶן לַיַלָה, פָּתָאם הַפָּה 
ָּמָוִיר! 
נַבְחַלוּ מִדּבָּר, מַה נַּבְהְלוּ! 
בק לעק. לזֶעק יוּבָלוּ, 
בְּלִי כָּל קְצָבשִיר, 


, 


1% 


ו 


אלו פ% 


פצמונים 
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שָמע בְּעוף שלְגִּית, לְמַצַלּת, 
מִצִלוִתבָּסֶף -- מזְמוּרצָלִיל ! 
ַּמָה מִנבָּאוּת הָןי קלילות, 
עלְמיְתִגִּיל ! 
צַלְצוּל. צְלְצוּלדצְחוק מִתְפּצֶץ 
בּאוִירדְהַכְּפוּר לְלִיל ! 
עַת בָּנִילהַגָּבִיש נוּצֶץ 
אור פּוּכָבִים, יַצָאוּ חוצץ 
צַדדִבְּלִידסְפוּר לֶנְקד שְמִיהאֶל; 
בְּוּלֶָלֶם בַּקְצַבאורים, 
מַעִין קְצָב שירדמִסְתּוּרִין 
לְקוּל הַצִלְצִלְצָלִיל, שֶפּה נעימוּת 
הוּא נוּבָעַ 
ועדינות פה שופע 
מַנִּי מִצַלוּתִ-כָּסַף: צֶל, 
צל-צל 9 צליצללל -- 
צִלְצוּלִיהֶן, סְלְסוּלִיהֶן של מַצַלוּתדגִיל. 


1 


שְמַע לְצִלְצָלִי חג"נְשוּאִים 
ֶלְצְלִיזָהָב: מִזְמוּרְצְלִיל ו 


10 


כ8ן 


אוה ביר ליה פ 


חָלַף כְּבֶר עָבַר הַים וַיִהְיָה אור בְּהָה בַּבָּית, 

אין ואת אַפַלַת הַנָּשָף, אף נגה הַיוּם עוד לא יָאָיר, 
חשך וָאזר יָסְבְּכוּ, וְלַיָל יְנַכָר אותותיו. 

רְגַע וְאָמוּת הַפפּים יָנוּעוּ. לפִידִים מִסָכִיב 

עוּלִים וְלְהַב אֶדַמְדּם וְגִּיהּ הַבִָּת, וּפְרִיצִי 

הַיות, צַלָמִיהֶם בַּלְהות, בְּיִלָלַת אִימָה יַילִילו. 

יָחַד הַנֶּססיכות נְבוּכוּ וְתְעוּ בנאוּת הָעָשָן' 

מִפּלט לָהֶן תִבְקְשֶנָה מִַנָה הָאַש הַנרְטָה. 

עד הַן תִתְע'נָה וְהַגַה - מְאְִבַּע לְאְִבַע הַקטַנָה 


נְקרֶם עור דק, וַתְבַפָּה נצָה אַצִילִי יָדִיהִָ = 
שְנָה מִרְאִיחָן מָאד ולא יְַעוּ. כּי כְבָדָה עַליהָן 
הָשָכָּת הַבַּיִת: נָּם הֶרֶם לא תְרִים הַגצָה אוַתָנָה, 
רק תִּרַחַפֶנָה כְמְעַט בַּכְּנְפַיִם הַשָקוּפות וְהְיָה 

אֶם תְרַבְַּנָה, וְגְחְבָּא קול דּבְּרוּתִיהֶן: בַּשָרִיקָה 
ַּן תּהָמִינָה, (יָדְעוּ אף צַּפְצַּף וְהָגַה נָבָאִים, 

בּיִת, לא יְעַר מושָבֶן, וּלְזְרָא אזר יזם בְּעִינִיהָןי 


לילָה תִּבְחרְנָה לְמְעוּפֶן. וְנִשַף שמ ַא יהי 


תִרגם מרומית יהושע פרידמן 
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דוּמֶם בָּהּ וָעִיף מַבְּמֶן וְשָב וַעַנְמֶן לָנְצָיי. 

תוּעָה עִין תִּסְבּה וְרוּטָה: קרְעִי שַמְלְתָהּ וְהֶרֶב 
שלוּפָה מְפְּעַריהשן.. א תִקְרָא הַנַּעָרָה: .יְדַעָתִי, 
זו אְהַבְּתף שְמִתְף ויָדף היא קִפְרָה חניך !יי 

פכן גּם ידי בְּעָזְרִי ותוסיף חָאַמָבָה מָיּל - 

רד אֶל שמת גַּם מָנִי, כִּי שָאוּלָה אָנִי הַדְרְבְי, 
עַמָּה בְשָאול אלוף וְאֶשְמוּר צְעְדִיף בַּפְבֶר, 

ימד הָלַכְנוּ בַחָיִים, אל יַפְרִיד גַּם מָוֶת בִּינִינוּ 
אחַת בק אֶשָאל מְאֶתְּכֶם, הוי, אַבותִינוּ שָכּּלִים, 
חֶסָד כִּי תעשו אַפָּנוּ, וְתַחַת הַגֶדיש חָאָחָד 

קְבָר מְּכִינוּ לַשָנָיִם, אָשָר לְאֶסָדִים קָשָרְתַם 

אש אַהַבְתֶם הָענֶּה וְְגְעֶם הָאַחָרון בַּחוּיםיי. 

אף, עץ הַבְּבָא, נָּם אַתֶּה, אֶשָר בִּצְלְלִי תְלונ 
נְפָש מִחַמִדּי, וְּרְנִע גַּם שָנינוּ בְִּלֶ נָחֶסיָה, 
שֶמֶר נָא לָנְצַח אֶת עִקבות מותְנוּ, וְיעַטף אָבָל 
שחר אֶת פְּרִי עִנָבֶי, וְהָיוּ מזְכּרֶת בְּרִיתבְּמִים :..." 
עור אִמְרִיהָ בּפִיהָ - ה וִַבָּה אֶל לְבָּה בְּחָרְב, 

מֶרֶב לא תָפְּאוּ עָלֶיהָ עור נְטְפִּי הַבֶּם הָרותָחַ. 
שָמְעוּ אָל לחש תְפְלְתֶם הָאֶלִים, גַּם שָמְעוּ חֶָבוּת: 
שָחור וְעוטָה צַלאַבָּל הַבְּכָא עַת יַבְשִיל עַנְבִיוו 
אֶחָד אָרון הַנָאָקָבִים, שָם אַפֶר עְַמוּהֶם וְנוּחַ". 


ּלְתָה הַנְּסִיבָה סְפוּרָה, אך עוד תִּעְבְרְנָה בְנוּת מִיגְיס, 
בָּוּ לאל בְּלְבּוּחֶן וְקְדָש הַהַג תְּחִלְלֶנָה. 

פּתָאם וְהָמְיָה חָרִישִית מְּפִים נַעָלָמִים וַשָמִיעו, 

נָּן יַנְעִימוּ חָלִילִים וְחַצונְרות בְּתְרוּעָה תְִצְהַלָנָה. 

רים מור עבָר מַסְבִיב וּבְשָמִי הַכַּרֶפִם יְנְלוּ, 

אף - וְאֶם גִפְלָא הַדְּבָר - הָפךְּ הַצָּמָר יְַקְרַק, 
פּרְחוּ מְעִילִי הַנֶּסִיכות נַיַעָלוּ צִיצִי הַקִיפוּס, 

הָיָה הָאָרְג שָרִינִים, זלְוַלִים מַחוּמָיו יִצְמְחוּ, 

שָרוּקי הַגּפן יִשְפְּרְוּ בְַּתִי הַמִסְכֶת. וְהַבְריק 
זהראִרְנָמֶן חַכְּלִילִי בְּאַשָכְּלוּת עַנְבִידהַחָמָד. 
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שַסְעוּ אֶת בְּשָרִי לִקְרָעִים. הוי: שַסְעוּ חַיָתִי הַחטָאת, 
אי רק רִרְההַלְבָב למָוֶת יִתְפַלָל !"+ אָז יָרִים 
שְמְלַת הגַעַרֶה וּנְשָאָהּ אֶל תַּחַת הַבְּכָא הַמְצָלי 
נשק יָנשק הַשַמְלָהי בְשִיקיּת וְַמְעָה יִרונָהי 
ַעַתָּה. הַשָמְלָה, ג דָּמִיי דִּלְבִּי החם אריו !* 
הְרָא הָעְלֶם. וחרב הוּא יתִקע אֶל בְּטָנוּ. וְטָרֶם 
הצא נִשָמָתוי וּמַהַר מִפַּצעל הַחֶם יוּצִיאנָה. 

נפל או יפל קְאָרֶץי וּפֶרֶץ וְָ מן הַפָּצַע 

דמ רוּתַחַ לְמַעָלָה, כָּפְרוץ שָטָף מִים מִצַגַיר, 
צְנוּרדעוּפָרֶת מִתְפּוצֶץי וּבְשָאון יָסער מְפִּיהוּ 
רס מִתְגָּעַש. וְנְִרֶש. מִתְפְֶץ וְשואף מְרומִים. 


הועמו עָנָבִי הַבְּבָא מַרְסִיסִי הַדּם וַיָשְחָרו. 


ְנק הַשרֶש קבַּעָתי. וָאדְםדְארְגְמִן חַכְלִילִי 

כְּסָה וְהָפ לְתילָע אֶת לְבֶן הַתוּתִים הצְחים. 

פּחַד עוד מָלָא לב תִּסְבָּה, אַך לֶשוּב תְּמָהַר אֶל דודה, 
שֶס לָּ יְחכָּה. וּבְבְלֶין עִינים וְנְפָש מְּבְקש 

אותו וּלְסַפָר הַיא תַשָאַף. אַיך נַמְלְטָה פְלְאִים מַמָּוֶת. 
הַגָּה הַמָקוּם הַגּוּעַד וְהַגּה הֶעַץ א מה מוּזֶר 

בָבַע צַנָבָיו! הָזֶה הוּא הַבְּכָא, או תַשָגָה בְראָה ? 
עודָהּ פַּתְרונִים מֶּבקש וְהַנָּה היא רוּאֶה - בצפה 
גה בָדֶס מִתְבּּסְסֶת-. ותַּתַר הַבַעַרֶה מִמְּקמָה, 

ִנָרוּ מדונג פָּנִיהָ ורְעַָדוּ כָל יָצוּרִי.ָ, 

רָעַד כּיָם. עַת יְָמַף קָרוּח וְרְגַע אֶת מִימָיו. 

אף עד אַרְגִּיצָה - וְהַכַּר הִיא תִכִּיר אֶת גופת אַהוּבָהּי 
אֶ - וילְלָה תִּחְפֶָץ מִלבָּ. תְפָרש בַּפֶיה 

נִפַזְרוּ מחֶלפוּת ראאָהּ. אֶת צַוָארִי מַחְמדָּהּ תְחַבַּק, 
תרְוָה את פַּצְעו דִּמְצָחָה. שם דְמָעוּת וֶדֶם יִתְבּוּללּ 
ונְשִיקִיתֶיהָ החמות על עִַינִי החן תִמְרְפִקנָה. 

פִירֶם - הָיא תָילִיל - הָאָסון בָּאַף כּשד וְיְשִדְּנִי 
פּירֶם, ענַנִי, מחמִדִּי! הַן תִּסְבָה. אַנִי יָחִידְתְף 

קוּרְאָה אַלִיף! הו"י פּקַח נָא וְאֶרְאָה בְְּעם עַינִיף וי 
רְגַע לְזָבֶר שם תִּפַבָּה עָינִיו הַסְגוּרוּת נפקחוּ 
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> שָם אֶל מִקוּמֶם ושוּבוּ הָרְעִים: בַּתְלוּנֶה הֶרִישִית 
ְשְפּוּ שיחֶם בִּנִיהֶם ְכְכָה ְעָצוּ סו = 
דוּמֶם בְּאִישון הַלְיָלָה, בְּנְפל עַל השוּמְרִים תִרְהָּמָה, 
ַצְאוּ אֶת פֶּתַח הַבָּיִת וְעָוְבוּ נַם עיר וְהַמונָה ; 
מְּעָה אֶם יִתַעוּ בַשָדָה, ונזעַדוּ אִצָל הִקְבָר, 
הבר לְנִינוּ הַמֶלֶּ. וחד בְּצַל יַחָבָאוּ - 
ִּחַת הַבְּכָא הָרַעַנָן. וָה צַחוּ עָנָבִיור מַשָלֶג 
ומעל מִעָין הַמָיִם שָם יָשָא אֶת צִמַרתז הֶרְמָה. 


כּכָה בִינִיהֶם נִדְבָּרוּ, בֶּכְבְדוּת יִתְנְהַג הַשְמָש, 

ָרִד לְאָטו הַימָּה וְעָלָה חַיָלָה מַתוכו, 

חשָך מַסְבִיב, וְחָרֶש תְּפוּב הְַּלֶת עַל צִירָהּ; 

דוּמֶם תִּתְחַמּק לָהּ הִסְבָּה, תְּבַפָּה פּנִיָ וְַפָה, 

תל אל גְדִיש הַקְבָר, ותַמַת הַבָּכָאּ הַמַצָל 

הָּשָב, אף פַּחַד לא יָדַע לִבָּה הָאהָב. וְהַגָּה - 
בְָּה לְבִימָה מִטַרְפָהּ, יו הִצָף וַדֶם מִן הלעי - 
לשָבר צִמָאנָה בְּמִעְיָן הקרוּב מְנְמַת פָנִיהָי 

רְפֶתָה תַסְבָּה מרְחוּק לָאוּר הַיָרֶח כִּי יָהַל, 

ְעַדָה כְלָהּ, וְַּמָהַר הַמָלַט אֶל סְתֶר מָעָרָה -- 
ּרוּץ, ִבְמְפְוָה וְצֶנח מְעִילָה מַשַבְמָה לָאָרֶץ, 

שֶתְתָה גַם שָבְרָה צִמָאוּנָה וְשְָבָה הַלְבִיפָּה הַיָעְרָה, 
ל וְדְרְסוּ בַגְלֶיהָ עֶּת שַמְלַת הנַעָרָה הַקלֶה, 

אף תִּשַסְעְנָה לְקָרָעִים בְּלַעָהּ הַמְְאֶל בְּרָמִים. 

הולך נם פִּירֶם וּבָא אֶל הַשָרֶה, וּפּתָאם הוא רוּאֶה 
עבות פֶּרִימַיות בְּעְפֶר. חָוָרו פָנִי פִירֶם, וְהַגָה - 
שִמְלָה בְדֶם מְגוּלֶלָה... וּמַר יְשוּע הָעְלֶם : 

שָּל תִּשַכָּל, הַלִיִלָה, שָתִיִם נְפָשות אַהוּבות ! 

רַכָּה עוד הָיִתָה הָאַחַת ותאבד בְּלִי עַת, וָאָנכִי - = 
דול עָונִי מִנְּשא, כִּי אָנְכִי הַבַאתִי, אֶמְלְלָה, 
הַנָּה בִּין מָנר וָפמַד בְּאישון אִפְלָה וְלָיִל, 

אף לא מְהַרְפִּי לִקְרְאתָ.. הזי, באו כָל פְּרִיצִי שָרִיוּת, 
נְקוּ מִסָתֶר הַסְּלְעִים וְשַלְחוּ בי שנִי חַטֶרְףי 
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הָפְּכוּ וַיהְיוּ שָחורִים, אַךְ נָנע דַּם אֶרֶם בְּהָמָּה, 
יָשר הַסָּפוּר הַנֶּה בְּעִינֶיהָ, כִּי מָרֶם יִרעוהו 
רַבִּים. או תִּיטִיב הַהוּמִים וּפֶתְחָה בְמְשֶל שְפְתֶיהָ: 


פּירֶם וְתִסְבָּה - הוּא עָלֶיְמַחְמָדִּים, פִּפְאָרֶת בְּנִינִיוּ, 
נְאוָה נם היא בְּעָלְמות, נָחֶמָדֶה מִכָּל בָּנוּת הַקּדֶם - 
בת אֶל בַּיִת שָם יָשָבוּ בְעִיר זו שמִירְמִית הַמַלְכָּה 
אוְתָה לְמוּשָב וַתִּבְנָה לָהּ חומַתלְבָנִים מַסָּבִיב, 
קרבַת בָּתִיהֶם קִרְבָתֶם וַפִּכֶן צַעָרִיהֶם רְאשונָה, 

אַחַר וַפִּשֶנֶּה הָאַהָבָה, אך טָרֶם בְּנְשוּאִים יָבאוּ: 
מִצְוָת הוּרִיהֶם מְנְעָתַם. אָבַן מי. יוַּל נְיְמָנַע 

אֶש אַהַבְתֶם, כִּי תאחז בְּלְבֶּם וּבְעָרוּ יַחְָּו? 


מָלִיץ לא יָבוא בִינִיהֶם: אותות וּרְמָזִּים - לְשונֶם, 


ְּלּמָה הָאָש בְּלְבּותֶם וּפֶֶץ תִּתְפֶּרֶץ כִּפְלָים, 

הָיָה קיר אֶמָד לָבָפִּים, וּפרֶץ קל נִבְעָה בְתוכו, 
נִבְעָה מָאֶז וּמִקְדֶם, מָיום אֶת הַפַּתֶל הַקִימוּ; 

ָּמִים על שָנִים ינְקוּפוּ, וְאִיש לא יָגְלָה עַקְבותִיו, 
אוּלֶם הָיּש כִּי יָעָלַם מַעִינִי הָאהַבָה בָּבֶר? 

מַתֶּם. הַדּודִים, רְאשונָה הַבֶּרֶק מְצְּאתֶם, וַיִהְיָה 

דר לָסוּר שִיחוַתִיכֶם וְהָמָיִת הדִיבֶס הָבַבָּה. 

פָּעַם בְּפַעַם וְהַמָּה נִצָבִים מַעָבְרִי הַפְתֶל, 

נשָמַת אַפִּיהֶם בו תַחַלף עֶם לְחַשרִתְּלוּנְתֶם גַּם יָחַד: 
מה לָף, קיר זועַם, כִּי תַפרִיד כְּשֶטְֶכִּי תעמוד בִּי רְעִים 
תֶן נָא ויִמַד נִצְּמָד, וּבְשֶָר אֶל בַּשָר נִדְנְּקָה, 

או לו למַּצְעֶר תִּתּנָנוּ וְשָפָה אֶל שָפָה נִשֶקֶה! 

אֶכֶן נָם בְּרוּך הָיָה נָא, כִּי לָנוּ בְתִיבָה נְתְתָ 

לעָבזר שיח דודינוּ מַפָה אָלִי אוֶן קשוּבָה". 


ָּכָה ישִיחוּ בִיְנִיהֶם, וְהָיָה כִּי בוא הַלָיָלי 

ז יש אִיש מַעַָ רו יִבִּיעוּ בִרְכְתֶם וְאִיש מִקְצָהוּ 
ישֶלח עַתָרֶת נְשִיקות. זו סָנַר עְלִיהָן הָמָיִץ.. 
עָלה אַך יעל הַשָמָר וְנָסוּ כּבָּבִים מִפָנָיו, 
שָמָש הבּקר אך תַַא וְּסִיסִיהֶעָשָב יַיבָשו, 
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ַמָּה, הגערֶץ, יפר מְמְלָלִי שְמָף - פְּנְמָאוּס 

גּם אֶת לִיקוּרְגוּס, הָאוּזֶר קרְדספפִיפִיות, וְאַפֶךִ 
רָמָה ביֶם בָּנִי טִירְנְיָה. ִּרְכַּב על שָתִּי חְִדוּתְעַר, 
מושכות בִּרְסְרְהֶרְקְטָה, וּסְבִיבְף סְטִירִים וּבַבְּכת, 
אַתָּם אִיששַיבָה יִתְנְהַג בְּכְבַדוּת, על מַקְלוּ. יַשָעָןף 
או על דַּבֶּשָת אֶתונו יִתְנוּדָד הַלוּם הַשַבָּרון, 
בּאָשֶָר פִּלְףּ, אָלוהּ, יָרִיע קול רְנַת בַּהורִים, 

יחד עַלָמות תִּנְהַלֶנָה וָתוּפְפָה יָרֶן בְּתְפִים, 

חִּרְעִם הִַהְצצְרָה, וְחָלִיל אֶרְְּיהַנָרוּן יְַלָל. 

.הָאַר פָּניף, אל חנו !" תְִּרָאנָה בָשִי הָאִיסְמָנוּם 
ּהְפָארְנָה כַמְְוָה אֶת מִנְבְּחִי אַלָן בּקן ש. 


בק בְּנוּת מִיִיָּם לְבּן הַפָרוּ הסג בַּעַבוּרָה; 

טוות אֶת מִטְוָה הַצָמֶר, וְסוּבָב הַכִּישור בְּיְָןי 
שוקדות עַל. מעַשה הָאֶרְג וּמְנִצְחוּת על נעְרוּתִיהָן, 
ִדְבְּרָה אמַת מְהַנָּה וְשָלְחָה הַחוּט מִאְֶבְעָה: 
יִבְחָרוּ מועְדִידבַרִּים הַמוני הַנָּשִים הַפותוּת, 

נַחְנוּ - מוּפְתָנוּ בק פָּלַס, היא בַבַּתדְחַתֶסֶד בָּאָלִים. 
הָבָה בְַּבְרִי שפְּתיִם ְנִיע כַּפִינוּ בְְלֶה, 

ספָר נְספַר חָלִיפות הָאַמַת בְּפָוְנִי א ּתָה, 

בּבָה גְבְלָה עַמָּנוּ וְעָבָרָה עָלִינוּ בַּנְעִימִים". 

נָאזתוּ לָהּ אַחְיותֶיהָ וְאותָהּ תִּרְדשִיָה כִּי תֶחַל, 
בבות מַחָשָבוּת בְּלְבָּהּ, מַה תִּבְמַר מב סְפוּרִיהָ: 
אַם על בִּרְצֶטִיס בַּת-בֶּבֶל, זו סַפֶּר יסַפָּרוּ עָלִיה 
ְּנִי פְלְשְתִּינָה, כִּי פְלְאִי. נְהָפְַ ָלֶם מִּבְנִיתָהּ, 
עָמְפָה אֶת בְּשָרָהּ קשְקְשָת, וּבְוְבְכִי אַנִמִים פְּתלונן; 
או עַלִּבר בִּתִּךּ. דִרְמָטִיס, זו נָמְחוּ לָהּ נוּצָה וְבֶנְף 
ּבעָלִיות מִנְדְלִים שֶם שָכְנָה עד בא חָלִיפְתָה; 

אז על בַּתיֶם, אָעָר תס שרי וְלהַטִידְעָשָ: 
הָפְכוּ בְחוּרִים לָדְנִים נאֶלָמִים. עד הָיָתָה כְמוּהֶם. 


עוד לָהּ נָּם ספוּר הָעַץ, אָשָר הָוּ לָבָנִים עְנְבִיו, 


5 - בַכְּכוּת -- כהנות אֶל בככוס. 38 פַיס  --‏ לילת כל מלאכ.:, אמנות וטרע. 
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עוד אַלְקְתוּעָה בַת מִנְיָס עוּמְדֶת בְּמֶרְיָּה, בָּל תָּשָמוּר 
מועְדִי בַכְּכוּם, גָּם כָּחַש תְּבַחָש, סוּרְרָה, כִּי נזלד 
בּבְכוּם על בּרְכִּי יָפִיטָר. כָּמּהָ כּן נם אַמִיוּתֶיהָ 
נְָצוּ אֶל אף כַּחַש. - צוה יְצוָּה הַפהַן: 

= | םג עַצְרָה! וְעָב כּגְּבִירָה כָטָּמָה מְלַאכְתָה, 
ַּפָּה הֶמְֶזָה בְּעורוּת, אף הַָסֶר קשוּרִי"ְהַפַּאָה, 
עָנד זר רַעָנן לראש, וּבַבַּף - שרְביטדקיסוּס וְרַקְרַק ! 
אזי לְמַכְעִיסִים אֶלוּהּ, כִּי תְמּך חַמָתוּ עָלִיהֶם יי 


ָּכָה יָצוָּה הַפְהֶן, וְחָרְדוּ עָלְָמוּת וּנְבָרות, 
9 | כִּישור וָפַלְךָ פַּעוּבְנָה, בְּמָרֶם מְלַאכְמְּן נַשָלְמָה. 
תִּפְלָה לְבַכְּכוּס הֶּעָאנָה. ,הזי בְּרוּמְיוּם, לְיאַיוּס - תִּקְרָאנָה - 
בַּרְקִים חַבְּלוּףָּ, יָלוּדפַּעְמִיִם וּבָרְאָמוּתָים!" 
עוד תִּוַמַרְנָה: ,ְסָאוּם, תּיונאוּס יַפַּההִַּלְָלִים, 
אַתָּה לִינאוּם, אָבִי כָל גָפָן תשמח לב אֶנוּש, 
₪ אַמָּה אָבִינוּ נַקְטָלִי, אֶלָלִי וִבְכוּס וְאִיהַ - 
רַבִּים, הזי לְבָּר, עזד רַבִּים שָמותֶיך בְּפִי עַמִּי יָוָן! 
בענן זירעַלוּמִיף. לא יָחָלוף לא יָבּזל לָנְצַח, 
נעַרְעולָמִים, מָאד יָפְיָפִיתָ כִּי חַשֶקיף מִמְרוִּי 
שֶמקִים, או תָסִיר ְִניף - וְהָיוּ פָנִי פָנִי עִלָמָהי 
₪ אַפֶסִי הַמוֶרְח מִחְתִּי הדִבַּרְּ עד ירְכָּתִי חדו, 
שָם מִי הַנַנְנָס וְפַכּּ והַשָקוּ מךבוני אִדְמָתָהּי 
| *) ראה עהתקופה" 11 ]]א. ש' 49 -- ברקים חבלוך -- בַּככוּס נולד מתוך אַש 
ברקים, אשר שלח יפיטמר באשתו ההֶוה, אם בככוםס, אך את העָבָּר הציל יפיטר ויסתירחו ער 
הוָלרו שנית. 
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וו 0-כ 


קלג, ונָעֶָב אֶת הַחוּמָה, וּשָמַאלָה 
אֶל תוך הָעִיר מוּרִי נֶטָה בַנְלו ; 
ונָרֶד עוד יותֶר עָמק שָאלָה - 


קלו, ‏ לְנְיָא, מרְעִיל מֶרְסֶק בְּנְעָלוּ. 


גל 


קלג- +שמאלה": מגמת דרכו של דנטה ה-א בהפר ללכת השמש או ללכת המחוג עֶלִ- 
פני שעון: כתלי תפת לימינו, ובררתו ישמאיל לרדת. 


קלו. האגיא" הוא אגם-רפש מסריחי מקום"עונש לכופרים מכת אחרת. 


:1 פי ריונום .ה 





י-. = .וְאָם עַבָּב עִכַּבְתִּי מַעָנִי, 
אִין ואת כִּי אָם תּמָהּ מחִי תְּמוּהּ 
לפוד אַשֶר פָּתַר לִי אָדוּנִי". 


קטו, ‏ אוּלֶם מורי כָּבֶר קְרָא לִי: ,בוּאָה!" 
לִפָנִי לָבְִּי שָאַלְּי, מְמַהֶר, 
מִי שֶבָנָיו. ניען לִי השוע : 


קיח. ,פה אֶטוָיָן, הַפּמָר הַכּוּפֶר, 
וּפֶרְְרִיק: וָה דִי, בַּשְפֶר הַחָבָּר 
מַה לִי נַם לָךְּ! הָם אֶלָף וְיוְתֶר" 


קכא, גָּמַר, וְאַט צֶנַח בְּאָש הַקבָר; 
וְשַבְִּי, ַּם שָקְלְתִּי בְזֶרְבִּי 
אֶת דִּבּוּרוּ הַמְנִבָּא לִי שָבָר, 


קכד. מוךִי הָלָךָ; אוּלֶם הַבִּין עָצְבִּי 
וַיאמָר לִי: .הַמַר הָיָה נָבִיעץ 
שֶתִיתָ פה!" גלִיתִי לו לְבִּי, 


קכז. ‏ ,אֶת נְבוּאַת הָאִיד, שָוָה הַבִּיעַ, 
צְבר בַּלָב כְּהון בְּמַחָבוא", 
אמ ,אוּלֶם" - (פה יָד אֶל"ְעַל הָנְבי8) - 


קל | ,בק עַת לְמְעון עַלָמַת הָאוזּר תְּבוא. 
זוּ בַמְנָלוּת עָתִיד נַמִּן לְקֶלא לָהּ, 
אֶת דִּרְבֶף תדע עד סוף-קו!", 


קיח--קיט. אוטַוַיָנו אובאלדיני, אם כי אחד מחשמני הכנסיה (קרדינל): הצטין בדעותיו 
החפשיות. פרידריך השני, נכדו של ברברוסא, אף כי השתתף במסעי הצלב וגם הכתר 
למלך בירושלים, היה נחשב בימיו לכופר בעקר, ונלחם באפיפיוּר גריגוריוס התשיפי. 

קכא. ,המנבא לי שבר": נבא, כי ישובו הגיבלינים לפלורנציה, כלומר, כי יגלה 
דנטה מעירו ויהיה נע ונד (וכן היה). 

קל. -מעון עלמת-האור": גן-עדן. מעון בִּיאַטְֶרִיצָ'ה. 
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צאי ,אַף, עֶת הַסְפִּימוּ פל לְתֶת עִירְנוּ 
פְלורְנְציָה לָאָשי לָס ף סָלם, 
אז לְבְדִּי קְרָאתִי: לא תְתָּנוָּן"* 


צדי .בִּי כַּן זרְעל ינוח בְּשָלוּם!) - 
ַפְתּר חַיִדָה". בַּקשְתִּיי -- .שֶהָטְרִידָה 
אֶת בַּינָתִי מְאֶז גַּשְתִּי הַלםי 


צז. | ,אור מִבַּטְכֶם חודר אֶמְנֶם עָתִידָה, 
צף כָּל הוה לָעִינִיכֶם טָמִיר; 
הַאֶם יָד אֶל צַעִיף עָלָיו הְרִידָה ?3" 


קי כַּרְפַהראוּת"י עָנָה אותו אַדָּיר. - 
יִרְאֶה צוּרָה שַמַרְחוּק תופִיע: 
ּ, לא ייַתַר, גּם לָנוּ אור מָאִיר. 


קגי ‏ ;את הקרוב עָנָן קודר מטְבִּיעַ; 
מִמַעָשִי יוּם זֶה. או יום עָבר, 
פה לא נָדַע מְאוּםי אִם אין מוּדִיע. 


קז | .בָּיוּם הדין. עַלדְכָן שחר תִּשָחַר 
פה כָּל בֶּינָה, וליל אִין-סוף יָבְלַע לֶהּ 
ְּהסְגַר לָעַד דּלְתִי מְחָר"י 


קטי אָז מִמְחָרט אִמְרְפִּי: נָא הודע לָהּ 
לפש זה. שנְּעְָמָה בְגִיא, 
ּי חי הַבַּן -- עודָגוּ שָם. לְמְצְלָהי 
צא. .הסכימו כל": בימי גלותו מפלורנציה השתתף פרינטא באספת הגיבלינים באמפולי, 
שבה החלט פה-אתד להחריב את העיר תכלית חרבן, ורק הוא מנע אותם מלהוציא את רצונם לפועל, 


צה,. >יפתור חידה*: ר' הערה לחרוזים ע--עא. 
קז--קח. יום הדין האחרון הוא קצו של עולם, ואין +עתיד" אחריו. 
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עגי 


עוי ִּ 


עמ, 


פב, 





א נרַאשון - הָרוּמַ הַנָּאְדְּרֶת 
בַּל יִכְנִיעְנָה תפַת לָעוּלֶם - 
לא נֶע, לא זֶע, לא וָז כְּחָב וָרֶת 


וְכה הַמְשִיךְּ:ּ ,יָמַר לִי נזרֶלֶם, 
אֶם עוד לְמָשוּל לא שָבוּ הָאַרְמוּנָה-- 
מה הָאָש יָמַר לי וְאוֶּם - 


.בְּטָרֶם עזד ני פַּעַם פֶרְסְפוּנָה, 
מושָלֶת כָּאן, אֶת זי עִינָהּ מָּמִיר, 


על מַאוַתִי מָּדַע, כִּי בוא הְבוּאנָה 


אִבָל (כַּן שוב תָּשוּב לָאור וָנִיר!) 
הַגּד: לָמָה עָם וֶה שָכִּבְנִי 
פה על בִּיתִי גַּזָרִי ינז נִמָמִיר?" 


ֶנִיתִי: ,מַר שוכֶם, מִדְמָנִי, 
אֶת אַרְבָּּה: בְּמָהּ צונק על לב 
הַנעָדִים בַּכְנְסֶת סְְגיוּבַנִי". 


הַנִיף ראשו, ַאמַר לִי,. עְצַב: 
ללא לָבַדִּי עָשִיתִי זאת: שָבְמָנו 
בקְשִי קָרְפוּ צִמְרַנִי לָאויב. 


עו אוכה המשיך*: פרינטא עונה על תשובתו האחרונה של דנטה (מ*ס- נ"א). 


עט--פא. פַרְספונָה היא, במיתולוגיה היונית, אשת האדס מלך עולם-המתים' ולפי 


מסורת אחרת גם אלילת הירחתי חמשים תמורות הלבנה הן ארבע שנים וחדשים שנים: שנת 


מסעו של דנטה היא 1300, ובאביב ש* 1304 שוב כבשו הגיבלינים את פלורנציה. 


פד. <יחמיר". את בית אוברטי שנאו ופחדו הגיבלינים ביותרי את ארמנותיהם החריבו. 


וגם בתפלות-פומבי היו מקללים את שמם. 


פו. .ארביה": נהרי שעל גדותיו עשה פרינטא קסל נורא בצבא הגולפי: 


פז. בבית כגסת סאן-ג'ובני היו מתאספים אזרחי פלורנציה לדון על עניני הממשלה. 


ד וי ףא - ית - 





נב. לְפְתַע ראש מָגַב אַמֶר עֶלָה 
עד הַפַּנְטֶר. אוּלִי שוכן הקבר 
נסָה לָקוּם על בֶּרֶך כְּפוּלָה, 


נה סְבִיבוּתִי סקר לָמוּל כָּל עָבָר, 
כְּמוּ קוה לֶמְצוּא בַחַשָכָה 
פרצוּף אַחַר; אוּלֶם נִכְוָב הַפַּבָר. 


נח. קְרָא: ,אָם חי, בְּשָנֶב רוּחָףּי 
עָבַרְתּ סף שָבּ1 לא הָאָמַנְתִי, 
בְּנִי לָמָּה אִינְנוּ?" וּבָכָה. 


סא ,לא בֶרְצונִי גְתִיב בַגְלִי כּונָנְתִּ ; 
וֶה מַנְהִינִי - רמון שָשָרְפו 
הָיָה שָנוּא לנָוִידו קולָקנְטִי". 


סד, מֶמַרְתִּי לו. (ַּם אפן סְגוּפו, 
נּם בְּבָרָיו כְּבֶר גָּלוּ לִי, מִי הוא, 
ּמְפורְטות עָנִיתִי ל אַפוא). 


סז הוא דידצ-ף פָּראם - ויטל ניהו: 
הָיָה שָנוּא" מָמַרְתָ לִי: הָמַתּ 
הַכָבֶר חָשָג1 שָמַיִם ?א יגֶּיהּ+" 


ע. אֶמַרְתִּי לְהָשִיב לוז מִתְחַבָּט 
ְּאִידעְ1; אוּלֶם הַבֶ'ן אַסָרֶת - 
ופול נָפַל בְּאָש, כְבְלְתִּידנָת, 


-7- 





נב ולהלן. +ראש מגוב אחר": הוא קולקנטי, ממפ!גתו של פרינטא וכופר כמוהו. 
גוידו בנוי משורר ופילוסוף ידוע, היה ידידו החביב של דנטה. האב, בהכירו את האורח 
החי, מתפלא על אשר לא בא אתו גם גוירו, היות וגם הוא בעל +שגב-הרוח" כדנטה. 

סב--סג. =רמון ששרפו היה שנוא לגוירו": גוידו היה מבכר את הספרות היונית ע5 
ספרות רומא, וביחוד מזלזל היה בוירגיליוס. 

ע-עב. >מתחבט באי-דעתו": בזמן ההוא עוד היה גוידו בחיים. דנטה מתחיל 
להתפלא על דרי"תפת, שהם רואים את הנולד ואת ההוה לא ידעו. את פתרון ;החידה" 
הזאת ישאל להלן מפרינטא (ר" צ"ר-- +*ט). 


414 פ רינ ט א 


כחי כָּזאת פָּחָאם קול רֶם אָלִי קְרָא 
מתוך אָרוּן בּוּעֶר; נפשִי הֶמְתָהי 
דָּבַקְתִּי אֶל רִבִּי. אַחוּז מוּרָא, 


לא. וְהוּא אָמַר: +מדוּע פה תָמְהְתָּז 
הַבָּט וְראֶה אֶת הַגְּדוּל הַזֶּה 
עד חַלְציו: הַרִיהוּ פרינטא". 
= ות ז = זי = 


לד מְקרְתִּי ב: עָמַד מִבְּלִיט חָזָה 
זָקוּף הֶראש וִישָר הִכְּתְפִים, 
ָּמי שאל וְע;ש מִבִזֶהי 


לז. ‏ וּמַנְהַיִי אָלִיהוּ בַיּדים 
הזֶּרִיזוּת דָּחָנִי מִמְקיּמִי. 
לוחָש: דדַּבָּר עָנִיו ושְחְ9ִַינְים". 


מי | נַגַשָתִּי הוּא, כְּמוּ מִתּיף דָּמִי 
שָל בוזי הַבִּיט אֶל הָעִימַד מְתַּחַת 
לארונו, וַיאִמַרְִלִי: .בְְֶּמִין" 


מגי בְּלַב תָּמִים גְלִיתִי לו מִשָפַחַת 
אָבוּת בִּיתִיי גַּבּוּת עַינָיו הָרִים, 
ְמִחאמֶץ לְזְכוּר אֶת הַנִשֶכְּחַתי 


מו | בּסיף צְמַר: .צָרִים הָיוּ: צָרִים 
₪ לי גס לָבִיתִי. וּפַּעַמַיִם 
אֶת מִמְשַלְתֶּם שְבַרְתִּי עדדרְחֶרים". 


4 יכ ד 


מט. >בִּיתִי גְלֶה - וֶשֶב אַחַת וּשְתִים", 
עָנִיתִי לוי .בִּיתוּ עָל מר הגלה - 
צ . . לי שד 
[גס נַשְאַר מַחוּץ לַדְיְתָים". 





נ--נא. בפעם השנית שבו הגְוְלפים לפלורנציה כשנתים אחרי מותו של פרינטא, ומזמן מסעו של 
דנטא עוד היו מושלים בעיר ובמחוז. 





יני 


מז, 


ימי 


כב. 


בת 


ו גנ 4 


ג ופ ה אל * נור י 113 





יסֶנָרוּ בָּיום הָאַחרון, 
עַת כָּל אֶרוּר מִיהועָפָט לְמַטָה 
ביא נופו", עָנָה לי הַנְאן. 


.וְאֶת אֶשָר חוזות עִינִינוּ עָפֶּה - 
הָם כַּת אָפִּיקורום, הוא הַדוּרֶש: 
פמות כִּי תָמוּת - בְּגוּף ונפש מַתּ". 


.אַך רִּתְמַלָאנָה פה, בָּעִיר הָאָש, 
גּם הַבַּקְצָה אֶשָד בִּקְטֶסְּ מִָּי 7 
גּם וה שָלא הָעוְתּ לְבְקש". 


עָנִיתִי לו: בַבִּי הטוּב, אִנִָי 
מַסְתִּיר לַבִּי. - נשמַרְפִּי מָהַרְבּוּת 
מִשְמְלוּתִי: צָוְף. זוּכֶר הַגָנִי", 


איש חי, נוּאָם בִּין לחש הַלָבּוּת, 
שָפַת עְירִי - שָפַת הַיפִי, ‏ -- שָאנָא 
פָּנִי לִי, וְכַאן הוּאֶל לְשָבּות. 


בִּי נַם אַתָּה יָלִיר בִּירַת טוּסְקְנָה, 
היא חָמְְּתִי בָּאטָר וְצֶרֶה - 
ף אם עָלִי בְָּדֶק הַתְונֶנָה". 


י--יג. ענושל"תפת אינם לעת-עתה אלא נשמות בלידגוף, צורתם רק תִרָאה ולא 


תמשש. ביום-הדין ישובו לעמק-יהושפט ללביש את גופותיהם (ולכן פתוחים הארונות). 


אחרי המשפט האחרון ישובו הנה בצורת בשרדודם, ואז יסגרו הארונות לנצח. 


יח. +בקשה שלא העזת לבקש*: ביחוד רוצה דנטה לדבר עם פרינטא. וכן רמ" 


לוירגיליופ במזמור ו'. 


כא. >צוָך זוכר הנני": ר' נזיפתו של וירגי יוס במזמור ג', ע"ה-- ע"ז, 


כג. >שפת עירי--שפת היפי": עד היום מדבר כל אחד מגלילי איט'יה בלשונו 


י מקומית; <שון טוסקנה נחשבת לצחה מכלן, ודנטה בגאוגיותו עשה אותה ל .\פה הלאמית. 


0 





פָרינטא " 


(מזמור "', 


בִּין הַחוּמָה וארוזנ ת הנה 
פָנָה מורי לָלָכֶת בְּמָשָעוּל, 
ְאִחָרָיוו אָנִי. ,מוּסֶר גְּבוהּ. 


הַנזהַלנִי בִּין לוּלִי שאל 
לְמַטָרָה נְִגָבֶת גַּם נִסְמְרֶת", 
אִמַרְתִּי לו .הַרְשְנִי-נָא לְעָאול: 


.הַאֶם מְתָּר לָרְאית גָּם לְָבַבּר אֶת- 
הַנּקְבָּרִים+ פָּתוּ כָּל אָוזן 
כָל אפר מוּרֶם, וְאִין מִשמָרֶת ; 


*) המזמור הזה: לדעת המפרשים:י אפיני הוא ליחסו ה;שניותי" של דנטה אל 


שאלות המוסר והדת: בתור תלמידה הנאמן של הכנסיה הרומאית: דן המשורר את פָרִנְטָא 


לתפת עם שאר הכופרים; ואולם בלבו מעריץ הוא את הלוחם האדיר ומדבר לו בנמוסי 


בבוד והכנעה: במקור אומר פרינטא לדנטה <אתה4, דנטה לפרינטא- <אתם4. 


פרינטא מבית אוברטי מת' בשנת 1264, היה מנגידי פלורנציהי שונא נמרץ של 


מפלגת הגְוְלפים (שהיא גם מפלגת דנטה). היה ממעריצי אפיקורוס ולא האמיז בעולם הבא. 


א. פהחומה" היא חומת *קרת השטן" המכילה את החוגים ו'--ט' של תפת. דנטה 


+וירגיליוס זה-עתה נכנסו בה; נמצאים בחוג הששי, הוא מקום-עונש לכופרים - כל כוגר 


בארונו המלובן באש, 





שו היו בצע רות 


ממ 'י תיררהה רר-- 


לו יַעַר הָיְיתִי, 
מֶז פֶּרָחִים וָרִיתִי 
לרְבָבוּת פָבִיבִיף. 


לוּ וְעַר הָיִיתִי, 
א רִיחי רְוִּיתִי 
ָּל מָּא בְגוּפֶךָ. 


א קָלַח שיר 
כִּילדבְּלִיימְנְרִים, 
ְְּמְרַת צִפָרִיםי 





כּורַתדפָּז. אָנִי. 
בְּמִכְרָה לְבְּ. דודי, 
כּורְתדפָּז אָניי 


זורתדפָּז אָנִי. 
עַל שָבִילִי עְוָלֶם. דורי, 
זורת-ְפָּז אָנָיי 


מה-מזב, כִּי יש לי דודי 
ּפוּ רָב מָמְנזתו. 
מַהדמזב, כִּי יש לי דודי 
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אַתָּה יוּצָר בְּלִילוּת חֶסָד 
אצות פָּלָא מִדְּמִיף: 
אותִי אַמָּה יוְצַר יזםדיום, 
שֶעָה שָעָה, רְגַע רְגעי 
אַתָּה מַבִּיט: הַנְנִי פוּרְחָה 
כְּפֶרַח שָטוּף רְבְּבוּת שָמָשות. 
אַמָּה מִבִּיט: הַנָנִי רוּקְדֶה 
בַּין כּכָבִים כְּסְהַרוּרִית. 
אַמָה מַבִּיט: לָבִּי רוּטָט. 
אור מב הלק בְְּבִּי - 
אי הְַּרְך אֶלִי כְרוּבִים? 


:5 
נם 


יצחק זילברשלאג 


שור נצרה 


שִיבָה תאמר: *עלֶם תְּכֶן 
ְּמַחַטָבָה: 

אף הלַבָּה הַמַאְדִּימָה 
חישל כְּבָה". 


לדה פָנִי בְּבְכוּרִי 
אדְבָתָהו 

מַה-לִי וּלְהִַי לִילִית נוּנָה 
ו 


בין חופים רחוקים* 5 


בְּאְמָצִ הבְּלִימָה 


בַטַרַקָלִין הַנֶּדוּל מְלָא בְרַק הַנִּבְרְשות 
ִּזְמַרֶת עִנְקִית מֶנִגְנָה; 

בְמְחול רַב-גִּיל בָּנוּת כָּל אֶמָּה וְלֶשון 
בְּרועות הַנְּבְרִים מִנְַנְנָה. 


עָלִיתִי אֶל חֶשָכַּת חַלִיל,. על ראש תִּרֶן 
ִּתְנוּפַף עָשָשִית מַאֶבִּימָה. 

מִפָבִיב א בְּלִימָה אֶפּלָה, וְעָוּ 
מְרַקדִים בְּאֶמְצַע הַבְּלִימָהי: 


אַפָלָה פה ְבָח. מָאוּמָה לא אֶרְאָה. 
אַךְ אֶשְמַע אֶת נְהָרַת אזְקְיָנוּס. 


מ יָרֶץ אָם לא חיש קל יַפְתַּח שחור-לועו 
ויִלָה אֶת שַנֶיו הַלֶבְנוּתוי. 





כל הַלִיל עַל שָחוּר גָלִים הַשְבְּרַע 
דר שהַם וְדַר; 

רְמֶבדְרְהָב הוא שָמָּה בָאפֶק, 
קרב הָלך וְצַר. 


בָּטַח אִמִי על נָתִיב זֶה יָבוא, 
בָּמַח יָרִד מָרוּם 

מָנִּי אֶהָלִי הַפַהַר הַחוָרִים, 
מַנִי שָדוּת הַחָלום, 


ְּל הַַיְלָה חָכִּיתִי. גָּל. לָחָש. 
ּבְכָל מְרוּמִי הַיִקוּם 

ְהַהְפַלָאוּת כְּחַלְַלָה בְהִירָה... 
אַךָּ לא נָנְלָה מָאוּם. 


לְהַט בַּרְךּ הַוְּהָב בַּלַיָלָה, 
לְהָט לְהָט לָשָוָא; 


כּי אָבזא אָנכִי אָלָיוי.. 


,בין חופים רחוקים? 3 
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סְטְרומְבולי עשו 


פּירְמִירֶה שָחוּרַת דִּפָנות 

מִן הַיָם קוּמָתָהּ מָרִים.%- 
איוֶה פַרְעַה אָוָה לָנוּם 

בּין הַגּלִים הַנּסְָרִים + 


מְמַעַל: לָהּ גָשָר סקר 
צְחור-נּף תִּחַת שַחק כַּל, 
תִקע ראשו אֶל תוך לוּעָהּ 
וּלְהוְצִיא1 אִינז. יכול.,. 


ישראל אפרת 


ליל אֶפָּל. הַסְפִינָה נְהֶפָּכֶת לָעָבָרִים, 
חַתְחַתִּים וְהָרִים וְאַיָה מַסְלוּלָה? 

הִיא עוּלָה על גִּבְעָה, תו כְּדִי עַָיָה 

מִּעְלֶם הִַּבְעָה וּמְפַהַקָה מְצוּלָה, 


יל אֶפָל, אַּ שָחַק וָרוּעַ כַּכָבִים ; 
ְתְרֶן הַסְפִינָה. כְְֶּבַּע מוּשֶמָה, 
בּין טורי הַכְּתֶב הַוּּרֶחַ יְוּע, 
יפש שָם רְמָז לָנְתִיב מִלָמְטָהי. 
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אָפָּס זֶרָה מִפֶּף, זרה 

אֶת סְפִיחַי גוּרָלִי, 

ְאַל תִּשָכַח בַגָלִיף בְּצְקְבוּת רְגָלִי 
הַזְּרוּיִים בֶּלא זֶרִיעָה עַל לא נִיר, 
ְאַל תִּקְרֶב אֶלִי כִּמְטחוִי כסף, 

ְאל תַּשָלִיף עגֶן בִּימוְתִי בְּיוּם ספר, 
ְאַל יָפְגש כּוּכְבֶף בְּכוכָבִי 

ְִּלְגָלִי המִזּלוּת 

סָלָה. 


ְננִי נָא אחרון בְּאָרְחִי הָיית, 
וְאַתֶּה כָבש וְאַתָה פְתַח, 

ְהָיָה מִצְעָדֶף כָּבָד שָרְשִים בָּאָרֶץ 
ויָתַּן לָף יים מפָן אַדִּירִים 
מּמְרַת אֶרֶץ וּמַהָדִי מַרְחָב, 
וַיִשֶקְף ליל מַסָפָל הַמְּנוּחוּת, 
אַשֶר לא יָדַצְתִּי אָנְכִי 

וְאַשָר לא אָדְטָה. 


וְהְיָה בָּנְפל עִינְף על תְּלִי, 
ּבַצַלוּת חַזין גָּדִי לָפָנִיּ, 
ְתָהִיתּ תְהִיָה פַמְקָה וְאֶמרְתָּ : 
דורות-לאדדורות אֶלָה מְאַחַרִי, 
שֶמָרְדוּ בֶצָלִים מִכָּל סָפַק סְתָו 
וכקש מָרוּחַ אֶל רוּח סְעָרוּ - 
הַיָאָמן, כִּי. הַמָּה לָפָנִים 
בְּשלֶשַלְתִי הָאַיתָנָה הַשֶפַּלֶשֶלו?! 





אברהם קריבורוצ'קה 


רהה הקלחהה ההק דהה ה ה ה הז זה 


אָז יָסבוּ בְדָמַע 


ונָזוּ. 


לָףּ תָרמְתִּי בַשֶסֶַ"ה כָּלִים 

אֶת דָמִי הַמְשָמָר 

כּין הטוּב, כְּיִין קָאָה. 

ְכֶל שְרַף בי מק 

וכָל אַגֶל סְגִלָה 

שָמרְתִי בָלִי פְחֶת למנ 

וְאַתָּה עָא כוסֶף בַּיקָר 

לַאַשָר יִעָאָהוּ אֶחָריף. 

כִּי הִיא הַמָּנֶת בַּמְַתִיקוּתָהּ וּבְעְצְבוּנָה 
לְמְדוּר וְעד דור. 


אף בָּנִי, בָּנִי, רְאֶת, 

לא הַנְחַלְתִּיף צַל קוּרַת מִבְּטַחִים 
והַדם לכמו רְגְלִיףּ לא כונָנְתִּי, 
ְהַמִצְצָד הָאִיתָן הֶשָה מְגִּי וּמָאָבותִי, 
וְרוּחוּת מְצוּיוּת מַאַרְבַּע הֶרוּחוּת, 


ונוּפִי הַנַּטָא עומַד נָשוּל, 
ְגְזְעִי לא שרש בָּאַדָמוּת, - 
וְאזּי לי וָאוי, 

אַם מְּתַּן גַּם אַתָּה 

עְלָה הָפֶקר לְפָנִי רוּחות. 


שְמָצָנִי, בּן, שָמָפָנִי, נִין: 
0 
צֶם בָּמִי וּשָמִי 


אברהם קריבורוצ'קה 


אלָיף ?מַרְחוק 


הי בֶן, הו נין! 

אַלִיף לְמַרְחוּק בָּארַח מָנִּי סָמוּי, 
ְצְפור מַעַבָר לָהָרִים, לָיָמִים, 
טֶס חַסְדִּי מִבּקר 

וְהלָם יבָבִי: ממפָמקי הַלילוּת. 
ים יוּם מִימוּתי בָּצְמְקָה מִשָעוּת 
אַאַהִילָה ל עִינִי מְנכַח, 
וְהִפָלִינָה מִנָה אָלִי יָמִים לא בָא 
טְעוּנַת הָגוּתִי הַחַרִישִית, 

חֶרֶש מַהָגוּת וְחָרֶש מִנִּי חָרֶש, 
ְּפַצְמִי הזְמָן בַּנִלֶטָה - 

אלֶיף. 


אֶל ופ הַנצַלֶם 

מְתוּק הָעַרְפָלִים 

רָצִים יָמִי בָּלִי נִפָש, 

יום מַצַבָר יום, 

לְמַצן יָבִיאוּ תְשוּרַת הַפַלָאות 
מַצַפִּי עָדִיף בְּרנָה, 


3 


9 


3 


פַצַמְתִי עִינִי וּמְחִיתִי שַרעַפי 
לְיחָד עַצָמִי עָם הַזָּמָן בָּטְהֶר שָטֶפּו. 
בְּנזלִיזָמֶן צַָלָתִּי, וה מָהִירִים. 


מִהָירִים ? מה זָמָן יָמד, אָם רוץ אָם וָהִלוּ 


אֶז נוְדצָה לי הַיֶתזְמֶן שְבְּקרְבָה 
הַזְּמִן טָש, וְרזּמִן הַשָנִי -- שוב עָפִּים 
זֶרִימַתו תָּאָרך כָּנַל עַלָי נהָר, 

5 ד ער בקי : ד"י" דד 


וְנֶר במ יֶם, וְיֶם בָּאוּקיָניס, 


עד-עוד... שָלוב שָנִי אִידסופִים יחד -- משוִּים 


כּנְגְד דַּרְגת דַּרְגוּת דַּעַת בַּנָפַש -- 
צָלוּפִי זְמַנִים בָּתיך זְמַנִּים! וְהַגָּה 
פָּרוּכָת גורְל-עוּלֶם עַל רֶז רַקמתָהּ, 
מַמִינְגְ היש עד יָן הָאִיִן, בְּמְלואָהּ 
מְשָרָשָת וּמְרְכַּזֶת בְּשָפָלאָדָם! 

על כַּן-- עָזוּז וּמַאד לְהוּאוּדפָן סַבָא! 
וְהוּא מִשָמָש עגֶיא, זָה הַכּוּשָל צַכָשֶת 
וְאָם קים יָקוּם -- מָדוּד מִטְגָּל 

ּמַצֶגָּל הוּאוְפֶן מָעילָם פד עִלֶם!.. 





ְּהָאִיר פֶּתְאוּם בִּית תִּיאַטֶרון בַּן אורוּ 
סְבִיבותִי מַמָּאוּר הַחַשָמַל מִמַעַל, 
וּסְדָההַצָּיוּר קפץ, ,קטן, הֶצְהִיר, 
ָּאיפֶק נַרְאָה מִקנִידְמִצְפָּה הַפוּכִים; 
ַיְהִי בְּיָדִי קְמְקוּם קְַטָן וְעָנְג, 

דַגָהוּ יוצר סִינִי מִזּך חַרְסִינָה 


ְּחַלְחָלֶת כְּשדבְּתּיָה וּכְמוּת קְרְיְרָה. 








אברהם רגלסון 1 


וַיָדַע אַשֶר אַהַבַתָהוּ. וְאוּלֶם 

איש קדוש זֶה הנָזִיר, ויט לָדִרְפ4 

עַל יד החלון קִבְעָה מוּשָבדתָּמִיד 
לְצָפּוּת שובו. וַיָהִי כִי בוש, וַתִּרְף 
ִּקְנְתָה, וְחַיֶיהָ: כְּוּ, בָּבוּ 

מַפִּעָלוּל שָל אוּר או מְטִיב הַזְגוּגִית 
ַתֶרְשָמוּ פָנִי הַבְּתוּלָה הַמָאָרָכִים 

צַל קטִיפַת דַּלַת ראשָהּ, חְדִּי רִיסָיהָ 
ודונג. נְחִירֶיָ, כָּמַשְפּטַדְשָבְתָה 

בַשְמְָה לְמִזְכרֶתַעַד. וַיִש אוּמְרִים, 
הָאַנְגָלִים יוּדְעִים לְהַתְקין מִין אַרְגָז 
הָרוּשָם דָּיוּקְנִי אָדֶם עַל קְלָפִים.ד חִידֶהי 
מה בַּין בְּבוּאָה קלוּטָה בְנִלֶַּלעַין 
וּבִין הַצָלֶם שָבִּזְגוּנִית א בָאַרְגָז, 

שָ מֶרְגּשֶת וְזֶה סָתוּם עַד יָבוּא 
הַמַבֶּיט לבִּיט1 נאמר: בָּבוּאֶת-בָּבוּאָה 
מָעִין אֶלִי מם הלָכֶת. אֶם בֶּן, 

יש לָנוּ שְתִּי בְבוּאוּת בָּמְקוּם אַחַת; 
וּמַה פַתַרְנוּ וְכָן גַם אָם נָנִיחַ 

בָּכוּאָה שָלִישִית וּרְבִיעִית. צדין 

בק צָלָמִים נָתְפּש, וְלא יָדִיעַת צלָמִים. 
אין לו עָצָה אָָא לְהַרְבּוּת צֶלָמִים 
זה מַעל זה עַדִי אִין סוף, וּבָאִין-סוף 
לביע הַיְדִיצָה-- מִקם אַשֶָר שָם 
הָצוּלֶם בְּלוּ מִרְגִּיש וּמְכִּיר. עַצְמו... 
וְאַשָר לְמֶן-- נִיב מֶרְגָל בּפִי הַבּרִית: 


הָעֶת חוִלָפֶת" או ,הַיַמִים גִחְפָזִים". 


(ככ תורה מסין 


ַפְרִיון אָדם שָלַּשָרְרָה ויַשַר 

ראש גִבְעַת קנְגָ עלא קִינְג, כִּדְבַר הָחָזון ו 
או כו שחַליּמו הֶרְאָה 1% אוּצָר 
מַטַגֶן בְּמַרחָשֶת (ְהוּא אִיש עָנָי, 

וק חָבְרַתפְחֶם שָדָהוּ טְרָשִים. 

יש חוּלֶם כָשָעָבָר, בָּמוּ קוּ הַסַבָּל, 
שֶתָּאָר אַרְמוּןְקִיפִים בָּננַת מֶלְךָּ. 

ַנִי בְבַקְרִי קְרִיָת נָנְָ, תַרְתִּי תָמוּנית 
שָהֶתְוָה קִירפוּנְגְ ציָר שון. נָחוּ עִיני 
עַל אַרְמיּן-קַפִים מִימוּת מַלְכוּת בִּית מְשָאוּ 
הַשוּנָה (חוּץ מִזּוטוּת) תְּמוּנַת חַלוּם קו. 
בל אֶפָה בְמְשְלוּ בְָלָד, שֶגָרַל 
בָּבַקְעָתְנוּ ולא הָבִּיט זוּלָתָה. 

וַיְהִי בְטַפָּסוּ פעַם על עַץ רֶם, נַגְלָה 
ל פֶתָאוּם מַה מַעָבָר לַגֶּבָעוּת. רָאָה, 
וְלא בָבְהִירוּת; תְּאָר, ולא בָדִיקי 
עָסְקנוּ לא רוּם-אוּיר וּמַרְחַקדשָדָמוּת 

בִּי אָם מְרוְּמִי-דְּצַת וָאופֶק-זְמַנִּים. 
ֶּרְשוּתְכֶם אָטש דִּרְכִּי הַנָעִים טָפוּר. 
בְּטִין-טְשוּ-לָה הֶרְאוּנִי זְגוּגִית מְחַלוּן, 
וְצָלֶם חָתוּם בָּהּ, פֶנִי בְּתוּלָה דְגוּלִים. 
וְזֶה הַמַעָשָה: בַּת נָצִיב: טִיְטְשוּ-לָה, 
אַצִילִים חָמְדוּ יָפְיָה וְשָבוּ יקסי 

ויָהִי הַיוּם וַיָעַבר על פָּנִי בִּיתָה 

אִיש נַזִיר, נַד מַהוּדוּ. גוו גַל צַצָמוּת, 
ְעִינָיו -- בוּרוּת-אש. וַיַתְכּן אֶת עָינֶיהָ 


כִּפְיות-פּלִים. צָרוּת) בִּשְבְתָה חלון, 
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שָתִי וְעָרֶב; אַךּ ראש בַּטְחונַם יִסִימוּ 
בּברְזָל יּרֶק תּפֶת. ובו בֶרְגַע 
טָאטָאתִי מְנִּי לִבִּי כָשָפִים וְשָדִים, 
דְּרַקְינִים, רוּחות וְאֶלהות, עד כִּלָה. 
ְַכֶשָו, טֶיְְפִי-פו,. נָעִימִים דְבְרִי, 
אף רִיחַ כְּמְרִים וּמְבַשָפִים יַבְאִישָם, 


וְאָאָטם חֶטָמִי מל עד תָּבִיא מּפָת | 


הָאִכָר גַם הוּא נָפֶנַף עַפְּעפָיו: 


אַחַזָּקנָא הַפּעַם בִּידִי אֶחִי 

ְאַם יִרְחִיו מִסְפֶר. בִּסְפְרְְֶצִיסדקו 
לי - בֶן רְפוּאֶה יִלְָמַד וּכְבְסִים יָכְבַּס 
וְהוּא יי כוְתָב: ,בָּנִי אַמַרִיְקה אֶלָּה 
כּה יְעַנוּ לֶפָה מְמַלָּל נָפְלָאוּת : 

אָנְכִי מָמִּיזוּרִי, הַרְאָנִי דָבֶר בָּרוּר|" 


טִיִן-פִי-פוּ יָשָב רְגְלִיו לְהַנְאֶתו, 
ג / .+" : ד דד 
וְהַקר דְּבָשו: 


דָּבֶָר בַּרוּר לא אֶדַע, 
אַף מִשְעָן לָנְשוּשי בָּכַפִּי. נָבִיא 
ואיש-חַלומוּת יש יָפַעְנְחוּ שָתִידוּת, 
ְּלִין אַשֶר הַתְעִלַף, וּבְקוּמו סְפַר 
ִּי חָזָה וְהַָה אַפָרִיון הַשֶרְרָה -- 
גל שְבָבִים, ראש גְּבְעַת קִינְג -- מִישוּר. 
ימַיָם אַחרִי דַבָּר בָא הֶרעש, הֶפף 


תורה | מסין 


ב רש ל 
הַמַשַל וּלְעַס גַּרְעִינוּ. חָלִילָה 
אצ א : '-+ ש 2 גל 
לְהוּאודפֶן מִקְגָא בַדְשָנוּת הֶסִיין, 
ְהוּא בֶנפְשוּ שָלָו, לִמְקוּמי בָּשַר, 
ִּי פָגוּם שָרְשוּ, בַּל יָגְדָל אַבָרִים 
כְּמוּ חִירוּת-רְצָיוּן, חֶבַּתאָמֶת, %ב רַהוּם) 
הַשָמִים אֶרֶץ מְצר, אַף סוף פְּרִיחָתֶם 
לְתִיד לָבוּא. כְּהָשָתַּפְכוּת הַפּיְטֶן: 
,אָבוּי לִבִּיצָה שֶקְלִפְתָה לא יַבָקעִ 
אֶפֶרח, וְהָעִירוּ קִינָה לַזּחַל 
7 :ד 5 
שָּנפִייפַרְפָר לא יְכְאִיבוּ. אֶת חֶלָיִיו" 
וּמה-לֶך. תִדְאַג, הוּאו-ְפֶן, ?שן בּיבְדָה, 
הַתְהַבָּל פין, עָרֶלדאוָן, פּיקבָּרֶךָּ! 
ְהס בַּשרֶר הַמִצְטְמָק בָּמּ רְחֶם, 
וְתַחְתָּם יָסְגוּ חוּשִים -- זֶרועוּת -- חָדָשִים 
לְחַבָּק עולֶם חָדֶש, עד בוא תּרְ-קמֶלֶם 
ג הָם, לְבַשָר לנָּשָמָה דְבַר-צָאתָהּ 


לְמַרְחָב יוּתַר רְחָב, עָלֶָיון מַעַל/ עָלֶיוַן. 
שי שה = ד ד %ה: שד 2 
הַגַעָר קְמָט מַצַחוּ, הָנִיד לָסְתוּתָיו: 


אַָכִי. הַתְנַדּבְתִּי בִצָּבָאהַמִלְכָּה 

ְבָעַר זָרִים מִמַמְלְכֶת-הַשְחָקִים. 
בְּמַקלות מִכְשָפִים יְצָאנוּ רָמוּת 

מוּל חַיל הָאַנְגָלִי. הַמָּה, בַּלְתּי חַפִּים, 
מַפָּיוּת רוּבִים פָּצְחוּ אָש, וּכֶשָפִינוּ 
ַּזְבוּ אָז, בְּעְמְדִי בִין אֶחַי הַגִיפָלִים, 


אור ?י: הָאַנְגָלִים גַּם מו מִקְל-קְסָמִים -- 
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או הַאֶס ?שָם כף זָקנְתִּי, כִּי אָשְמָע 
תוכחת מָפִי הֶסִידיָן הַשאָנָן 
שָאָין ל1 בְעוּלָמו אֶלָא פִּנְדּתוּ1 


\ 


ְיְְפַיפוּ חַיָּךּ, וְלַשָב רף מַענָהוּ: 


יפַשָק מַשָל שָפַתִי. אֶשְתִּקֶד בָּאֶה 

ב 7% ד ד : ד שו דד 

ָפָנִי אֶשֶת פִילִינְנְיטנְ לְדְרוּש עַצָה: 
לָהַדָּק רַגְלִי בַתָּהּ כְּדִיןֶאַצִילִים, 

או לּהַנִיחָן לָגְדוּל בָּשָכֶל בַּעַלֶהּ? 
בְּוּצִי, שָזְפָה צִינִי כְרָסָהּ: תָּאוְמִים! 
וַתִקח אִזְנִי שִיחַת אַמִיםדְעְבָּרִים 
מִמֶסְתוּר-לִילֶם: סח הָאֶחָד: ,אך מְצוק 
ּמָעוּק זה הַמֶּקם! הַמְּעט לי דָחְקי 
וּרְאָה חַדְָשָה: צַנּרדְשָפְעִי, פָּתִילדְחַיִי, 
הַיונְקֶה הַמְשִבְּעַתְנִי מְטוּב הָעוּלֶם, 

זה שַרְרִי מִתְחִיל פּוּאָב, נַעָכֶר, מִצְטַמק, 
וְאִיכָה אֶחְיָה אַחְרִי בּלוּתו41" נְאוּם אֶחָיו: 
בְּךָ הָאֶשַם! לָמָה אַתֶּה מְגְדָּל 

0 ד דה ע תי ד : 

אַבָרִים בַּוּלָטִים שָאִין הוּעִיל בָּם הָנָה, 
אַנִי לַמְקִמִי יפה וּמְנְתִי -- נְחַת. 
חַלַקַלָק נְצנוּע אֶשָכַב, מִיצוּעִי 

לא אֶנְדַל, וְהַשרֶר אֶשָמר גַם שמר, 
כִּי הוּא כָל חַיִי". סוף הַתָּאוּמִים נודע: 
הָאֶחָד נולד שַלֶם, מִחְמד עִין הזריו, 
דלד שש : 

וְאֶחָיו-- גּש שָל בַּשָר זב נְטוּליְדַיִם 
ו שצ ד : 
וַחַשוּדרגְלִיָם -- שִמְמַת רוּאיו. פּצח 
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בָּשִיר וּבְמָשָל עַל הַשָלום צַוּוּג 

ּמַה לָכֶם בָּנִי טאאו תַרְבּוּ דָמִים1 

אי תִּשָקלוּ שֶלוּם-נֶפֶש וְאָמוּן-אַחִים 
בְּיָנִים מִסְפַרזּ" עודִי דוּבָר, וְהַמָה 
פָלִי הַתְנַפְלוּ יִחָָו. וְשָפְכוּ ַעְמָס 

על עָפִי, נָשה רִיבֶם וְחָבל גִבִָי! 

ָּנוּסִי, צָף לְקְרָאתִי הֶסִייָן הַסיחַר. 
תֶּלְאָתִי הַצְחִיקְתְהוּ: ,כַּשָּב כַּתִינּק! 

עוד בִּילְדוּתּ, הוּאופֶן, הַף רִבִּךְ 
על קָשִיות שָהַקְשִיתָ בִּסֶפרִימִיפַת, 


מִבַּלִי הֶסְתָּפָק בַּשְגִירְתֶם על פִּי. 
מִבְּלִי הֶסְתַּפק בֶּשְגִירְתָ : 


רת -- הכְּף קנ כִּי יעץ בְעַצְתָ 
לְאָשָתּ לָכֶת אַמָרִי שון-יו מְעִגְכָה 
וְהָפַר בָּרִית: מְקוּם הַלב שָם הַבְּעָר! 
ֶקנְתָ -- וְעַל ריב לא ?ף תִּדַע אָגְריף! 
רְאֶה אֶת דַּרְכִי, הוּאוְפֶן, ְקח מוּסָר. 
רצותי לא שִבָטוּנִי, כִּי סְמַכְתִּים חֶנָף: 
שין-יו וְקְנֶגָ, שָנִיהֶם לְקַחוּ עָכֶי 
ְְזֶף מָלַא, שי לְאֶשָה הָאַחַת. 

אַף טַאאז וּבָנִי טאאו אָתִּי יָסְתָרוּ - 
ְַתָּה כְּלף מַצֶה !"-- אָמר נְפִָּי 

לא על המהלוּמות, טְיְֶדְפִידפוּ, = אָכָן' 
הַן עֶָש בִּשָרִי, אָטוּס לְעיקֶץהמְקָאוב), 
וְעַל מַה תָלוּנָתִי! עַל כִּי מסית נֶסִיתִי 
בְעוּצֶיָמִי, מַדּית תָנִיכית-צער, 

בור תָּרְַנָה אֶתִי לָבְלִי תועְלֶת. 


אָנִי כָבָר בָּסֶל, נֶרוּר גִּזָל יָבוּנן: 
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וַיָחָשָכוּ סְבִיבותִי, וְנוף הַציוּר 

חַי אָפף אוּתִי, עָמק אף רְחַב. אוּיר 
מִנָכֶר שָאַף אַפִּי, נָאַקְשִיב קולות 
ְּצַפָצוּף בְתִיאַטְרון-בְּבּת גְלוּימָסֶך : 


ואיש הַשִיבָה אָ? הַחָכֶם מִלַל: 


ּרנִיל אַתָה, טיְְפִידפו, ַצְדִיק עוּלֶם 
וְלָמְצוא טוב בְּמַשְבָּת. הַגָּה זְקְנְתִ, 

וְחִי בִית-מַנְטְשוּ אָם מָצַאתִי מה טוּבָה 
בְדַלְדּל זֶרוּעַ, כָּבּוּי עין, מק חַנְךּ. 

תמל פּנִיצָה ?י. עָם סון וְטֶן שָנִי בָּנִי עאאג 
וְהָם בַּכָּלָב עָם הֶחָתוּל מוּרְטִים וְשוּרְטִים. 
דָּבַר רִיבָם: שְנִיהָם זָכוּיִים פֶּקוּלִיתדָרַקוןן 
שָחָפֶרּ מָן הבור בָּהֶר. פָן פָבַר: 
,מִמָּכָר לרוקח לסגוּלַתהְקְסֶס, 

ויהי מְחִירָהּ תָּכוף". -- סון: ,%א, כִּי נוּאֶל 
נְחַכָּה צד חָזוּר הַגַּפְגָע מִסָבּּ 

ונח בִּפָל כּסְפָה". הָן מְכָר לָכָם 

הַשוּעָה זֶהוּבהַשָעַר מַמָּבוּא השמש, 

הַשָט בַּכַּל וְקנָה עַצָמוּת דָּרקְנִים 

בְּכַסֶף לא יְָשעֶר, לְשואֶל אות!: 

מה חַפֶץ לָך בַּהָנָה!" תְּשוּבָתוּ ָאמר: 
,לָשִים בְּתִיבוּת זְכוּכִית -- רְאַוָה לְבְּריות !* 
ְּאִילוּ./ בְלִי לְחָשִים וּבְלִי בָּלעַ, 

או עָנד לַגִרְגָּרְת יִיטְבוּ לְרפוּאֶה! 

יפי את ו 

וְאָגָש לָאמר: ,גַּם קונְגְדפוּ-צָה וְגֶם לִי-פ\ 
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תוּרָה מַסִין 


יָדִידִי שָלַח בְּרְכָה לי -- קְמְקוּם ה 
עָצֶּבָהוּ יוְצַר סִינִי מִזּיך חַרְסִינָה 
לָבְנָה עד לכְחול; אֶף אט צַרַע עָגל 
אֶשָר ככְּלִי הַצַת כְּזְבְדָה, יְצְהִיב 

עָדִי הִיוּת המֶכְסֶה זְהַב-בְּלַעַת עמַם. 
וְעַל לָחִי הַכְּלִי, מָצַד הֶאֶחָד, טָבוּצָה 
חותְמַת-צָיוּר מָאַזְנָהוּ עָדִי חֶטְמו; 
וצ הַשָנִי חָלֶק. בַּמָּאור פִיָלָה, 
ָּדקְתִּי אֶת הַצִיוּר, וְהַגָּה. עִינל 

עין יָרָק מִשְמַרעַת מטֶה, הוא שְדָה 
מֶתְנשָק עֶם שָמִי כְּחוּל. אִילָן בּדָד 
מְחַבָּר אֶרֶץ עָם שְמִיֶם בַּפוּ, 

ְעַל מַחְנָלָת מצד שָמאל עָפ עָדָה קְטפּי 
מֶיטִיבָה לַבָּהּ בָּטָה מִכיסות אַלָמיג, 
וְשָמָש תָּש מִנִיהַ כל נגה חֶָר, 

וְהוּא כְגְרוּטַת-עָשֶת נוּפָל יְמִינָה. 
בּיישָכִים עִינִי. ארֶף צמָה, דוק עון 
וְרוּחַב מַדִּים -- אותוּת אַרְצֶם, וְתָמָה: 
איש שִיבָה ונקנ קלוּש וְתָכֶס שָמן 
כְּבְּרָה נוּהָר, אָכָּר קְשָה גו וּפָנִים 


ונַעַר דּפְתֶןן ויְהִי צודִי מַבִּיט, 





מתתיה שהם 


ללא אֶלְהִים וּלָלא דם קְנְאוּת וְבְעְגוּעִי תהוּ 
ֶּסָל עַם וְעם בֶּף וזיוף שְלוּמְף וְאַהַבְתֶךְּ. 
ְזָה דַעְתְף עָרץ וְרְצח קטן הַזּעַם, 

לֶלא מָרְדימָשֶפֶּט, כִּי מִקְנְאַת אִיש בְּאָחָיו 
כִּי הוּקל סָבְלוּ זְעִיר או עִיסָתו טָפָחָה יָפָה 
לא אַל וְְטָן רקח נין שכרוגף, 

וּבְלָפִּיד נֶצְחון צֶדֶק לא יְאִיר נְבִיא לָךּ. 
כ מאזְנִי מַכֶלְתְּף וְשָמֶץ שמֶץ הָןן 
שָטַלֶטל רוּחַ מִזֶרֶח בִּיוּם פער וְתָרְבֶּן 

אֶל 2ב שָבְטִיף הָעְרְלִים 

ָעוּרְרוּ חַנִיְֶ 


ואַנִי יָדְַתִּי אֶת כָּל החְלוּם הקטָן שְיחָלם גָּאונףא 
בּעָוז שֶרִירִי רגְלָף עַל שִיא מְנְטבֶּלֶן 
וּבְעוּפף מְמַעַל 45 

ְאַבְחַר אוּתף, מִָרָחי.. 
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וְעַל יִתְרַת חַיּיו וְעַל יָרוּשַת דורות, 
וצל כָּל סֶלֶם שָראשו לא יִתְגִּבָּר הַשְָמִיָמָה. 


וַאַנִי יָדַעְתִּי מה קשָה וּמַה סָמַר מטָה נִגֶש 
יד הָאָדון וְַגבֶר פַּחַת שָמָש מְֶרַח. 


8ף הֶגַּד לי -- וּבְדָמִי יוקד בְּתַבְעָרַת נֶצַח -- 
כ מרָד קְדשֶף נסרין חַזנְּ, 

וְשָאַגַת פָּדוּתֶף לָאלהִים וּלְפַתְרון; 

ה הַחלּסֶף מָמִיד לְבָנוּת הַמַנְדָּל 

ָּלְבְטִי נַפְתוּלִיף ?לא בַחָמִים וְנְחַם 
לִהָרִיסוּת זֶבוּלִי אָלְהי הַשקר -7-7- 


וְאָנִי יָדַעְתִּי תְפָלַת פָּפּוּת אֶדֶם 

לאה וּלְשָד על דִרְכִיףּ. מַפְרֶב. 

וָאָדַע כָּל הַבָּבוּד שָעָטַרְתָּ אותו, 

בַּאַשֶר אָדֶם עָמַל הוּא וְהיגֶה 

מְתַכְּן לט אֶדֶם על אָרָמוּת; 

ְאָדַע כָּל בַּטְחנף בְבָל גָדַר וּבְבָל. קננןא 
ּבְכֶל פַּמְרון קט שְחָטְחַט שָכָל אֶדֶם, 
ִרְהַב נְצְחונו יַשָא ?קט קלקל 

מַמַפְפַּן גָרְנת אִין-סוף סְגוּרוּת על שְפָעַתֶן. 
יַָעְתִי. עָצְמַת בוּף. כָל תִנַָת מִזֶרָה פחו 
לֶסְער לָלא מִרְגּע עד אהרון עּדָנִים, 

ְכָל שָאטֶף דֶנֶל אֶש לְאלהֶיו הַקְנָא 
יר ו כ 

בָּקוּמוּ עָלָיו בּתאָנוּת אֶלה... 


מתתיה שהם 
קפ תָי 


ואַנִי לא נִרְגַּנְתִי כָל היָמִים, לא נָשְבַּצְתִי 
אִיבַת גְקס לְנֶשִיא וְדוּד שָבָגַד, 

כִּי הֶגָד הגד לִי: מְצַפָּה אַתָּה שַם 
למָשָיחָ, 

אֶשֶר כָּל "ם וְיוּם גַמָתִי, בָּפַן רַחָמִי הַגָּדוּל 
מִפָרֶת וְעַד הַשִיתוּר 

בְּנַחְשוּלִי רַחְמִידאובִים, 

וְלא הַרִיתְיו; 

אֶשֶר בְּחָבְלִי נצח מַלְתִּי, כִּי מָעִי צָעָקוּ 
מיִס הַקְדְמונִי עד קַצָוִי אחרון אי 
בָּנָהָמַת גְאוּלָה לו- 

לא חַבַּלְתִּיו, 

כִּי לא הָיָיתָ עָמִי פה אַלוּפִי, דוּדָי. 


מַזֶרָח וּמַעְרֶב 


ְאָנִי יָדעְִי כָל תִַּעְלוּלִי זָדונְךָּ, מִזָרֶת, 

שֶרִירוּת יְפְָף הֶרְעוּל וּזְמַ הָאַכְורִית 

אָלָיו יָנְפְצוּ דָכְיִי רְתְמיף. 

וָאָדַע גְּעְגוּעָיף הֶרְאשונִים אֶל הַמְּדְבָּר, 

וְאֶל קְדְמַת תהו נָנָף מַּחַת שולי אַלְף 

הַמֶּסְתוּלָל 18 בְּמִשְחַק אַחָרִית וּבְרָאשִית; 

ְאֶת כָּל סגוף חַשֶקַף לְלַבּות מִצֶרַף אֶלִים, 

לְחַטָא וְלְהַרס וּלְאִיֶם בְּאַגָדוּת 

על מבולי מַיִם וּמָטָרוּת גְפְרִית וְאַתָרוּן יוּם לַּצָעַם | 
שָלא כְחֶמל על וַָעַת צָמַל הָאָדֶם, 
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בו יו וו 
וְַוּבֶר ארח קִרְצַן בְּתַמְרוּרִי בְשוּרוּת 
שלח שון רְעָה: 
בְּשוּטָף על פָנִי יִמִי גוּלָה דֶגְלִי שַח, 
מִפָּנִי גְאוּת סְעָרִים טרְף, 
בי אַתָּה לא פְסַנְתִיו מִעְֶכָה-מְעָָה, 
לא תְקְעְתִּיו עַל ראש מִרְדּף, 
כִּי קם נָקם חַזוּנְךָ בָאַרְצוּת גויים 
בֶּיוּם זְעָמִים. 


ְהַלָּ שנִי בַנָאוּם הָאַשָמָה הָחְזִיק: 

כִּי חָללְתָּ כוס זָהָבִי על כָּל שָלְתן הַג 
בִּיּם נְצְחון ?שוּבֶיף, 

ְחזֶף חַנוּק לְקָבִים; 

לא שָפַכְתָ אַרְצָה רְקתִי פִנְחוּמִיהָם 
ְאֶתְנַן נַסְכֶּם לא זְהַמְּ, 

ולא הָכִּירוּ בֶףּ כָל כִּיִבְשִי עַמִים, 

ִּי רְאשִית מִעִיָנִים רְחָצוּ גְלִיּ, 
וּבְתוּלַת גְפַנִים ?ף הַבְִּירָה מִגְדָה. 
הָה, כִּי לא בְהַמְתָ אָז, כִּי לא עִפרְתָ בָכָתָר רְהֶבֶּם 
ְּרָמֶץ יִחֶשִי שָטָרֶם יְצֶנן אַתֶּףּ -- 
ַאָנִי בְּכוּר כְּפִירִים רַבִּיתִיך, שַלְחְתִיף. 


וְאַנִי אָם וְדוּדָה רְבַּת צער וְרִחָמִים, 
נְטַעָתּי יוּם וָיים בְּעָדֶן תָדֶש שובֶק, 
כֶּי יָטֶגָה עָנַף רֶם לָשְחַר שוּבֶּף: 
וְעוד גָּנוּד אֶצְלִי, מִימִי קָדֶם עְתָד, 
לֶף דָגֶל שָנִי, וְסוּפַת עַמִּים 
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על עָדְנְתָה, רַאשִית כָּל עָדְנָה, אָשָר לא תִבּל, 
וְעַל בַּשְמָהּ אֶרַתוּ בְגְנִּיכֶם אֶשֶר לא יַפוּג; 
וְאַשָר כְּאַבִּיר נָאָמֶן גהַלְתִי אוּתָהּ 

בְּתַכְרִיךָ שליטות 

מַמָּרַס עד סְפָרד וּלְאַרְצוּת מַגוג וּמַשָףּ, 
ואַשָר בְּמָרוּדִי וּבַדְוָיִי, אַסוּף חֶרְפָּה וּנְדוּדִים, 
זקַפְתִי ראש וּמְעַטֶר שְרִיְדִי שָלְהִי מלְכוּת, 
ָּבְלויִי גְלומִי מָשָיִי בְתָא שָבֶּתון | 

משִירִי גָבַל בְּמיצְדֶיהָ, מרן קדשות בָּבָל, 
מִזְּמְרוּת יָהּ על הַרְרִי ציון 

בָּרחַש תְּפְלוּת צָרוּפות, שְָבָּלְמוּ שאגת מִרְדִּי, 
עַל אַדָמַת נַכֶר שִרְתִּי לָהּ כִּי חַם לְבָבִי | 
קשָה צִפְיָה ?לא מָחֶר מְתֶרְתְיִס -- 

אֶשֶר לא תִרְאָה בְשוּלִי טִיש הַפרְך 

שָדְּבְק בָּם בְְּחָלִי בעוט כָּל רֶגֶל בְּעָלִים, 
עד אַשָר בְַּהָרָה שוּב נַזְקַפְתִי, 

וָאָשוּב לְחונָן שָמְמות מִלָכוּתִי 

אָבִּיון -- מֶלָך. 


ְקְרָה 


שַפְרִיר אַרְצִי גִבָּר איַתִי, שָעַשַע אַתִי, 
שָמְמַת אַרְצִי קַרְנָה רֶנָה: 

ְּהְמהַמְהַף כרוּבִי עְָנִי. עָפוּ לבקשף, 
ִּי דָאָגוּ ?ף וָלַי וּלְתַפְאָרַת עוּלָם 
שא חִנתק. 

וּבָחָה נַָּש עָדָנִי: בָּגד אחָרון עפְרִים 
בּסְבְּכִי ובְמַעִיְִי 
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ולא אָמַצָתָּיו לִי עַל כָּל בָּמָה טְלוּאָה בְצַלָלִי חופי, 
וּבְכֶל מִסְנָד צְפוּן בִּין שָדַרוּתִי, 

לְהַמְזִיק לי, רק לי, בְּקְנְאַת בַּלָה רְכָּה, 

בְּקשוּרִי רְטָיֶת נָעוּרִים 

בָּמְשְתָּה גנָהּ הִנָעוּל. 


סֶלַח לי, כִּי בְנסתְ חָסָד נְעוּרִי: 

?ד ל מאַרְצְךּ -- 

כִּי טוב וְנָעִים שָבְתָּנוּ שָבֶת דּוּדִים 
לָצַד בָּשָמָש כַּשָדִּים וּבְלִילוּת סוּד לָאוּר, 
וּבְרְהָבִי הַנּבְעָר הַזְעַקפִּי מן כָּל הַר, 
מִמִגְדָּל וּמִתּרְן, 

אֶת כָּל פִרְאִי רוּעִים אֶל חג כְּלוּלוּתִי, 
ְאַחלָק אֶת דודִי-אֶלהי שְבָּחַר בִּי, רק בִי, 
הַשזוּפָה צְחוּרֶה, חַצוּבַת מְכוּרַת שיש, 
עִמָהֶם -- עָם כְּלֶם, כְּלָם 

בֶּמְשְתָּה הַכְּלוּלות 


מִנְחָה 


ומאת עוד זאת הַבָאתִי לָכֶס, אַרְצִי ואלהי, 
מִנְחַת קְרָש הְדָשִים, 
אַשֶר הַצַלְתֶיהָ מִמלְתְעוּת עָמָקִי שָפָה 


בָּרָה וָרִעֶנִנָה -- אֶת שְפַת קְדמִי. 
וְהִיא, יונת חופָכם, נְשָרָה גְאָה לְאַרְזִיכֶם 
תַמְלֶיץ עַלי 


ִּי שָמר שְמַרְתִּיהָ מְשָכְחָה וּמַחָלוּל, 
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בֶּזֶרועות נָעָרוּת מִבְכִּירוּת פָּרִידפָטָרֶן 
שכור בִּסְרֶן הַחָרִיף שְצִנן לָרְגַע 

בְּגִלִי הַפַרְפָר וַיִלְהַט וַיבְגר כָּבַד עָסִיט, 
מִעֶגָל וּמִשָקד רְסוּס טַלָלִי כִימָה. 

הָהּ, עוּרָה, דוד גְּבּוּר, 

הָאָזֶן מנְגִינַת אֶצְעָדוּת 

היָפָה, שַלֶיטָה בכלות, 

ְּפָרְשָהּ ּפֶיהָ בַתְפְלַת צַבָבִים, 


בְמלָקָה קשתדרום אֶת תרָהּ הפָבֶן 


ופט אֶת צָּמ בְְּזבִי הַנֶהָב 
רקח קַנָאוּת כָאַרָה. 


מָלַחָכִים גְלִי פֶרֶת רְשָפִי סָפַרְוְיס, 
הַגּלְשִים מַעָינִי שְמִירָמִית הַמִלְכָה. 


כָּלוּלות 


סֶלַח לי, אֶלהַי יְעַרותי וְעַרְבוּתִי 

מַהָארְרַט עד שְבָא וְנְהַרוַת כּוש 

אשָר הָעָוִיתִי וּפֶשַעְתִי 

שָא לצרף : 

כִּי גָאוּ נַחֶשולִי נָעוּרִי אֶשָרִי פָּתָאם, 
וְַבָלְבוּ מְלָאִים וּמְרְבָבִים, 

מִגּאָנָתִי בַאלהַי הַגָּדול, 

וּמִשָפַע שָשונִי בו שָמְּצָאמִיו בִּין נָהָרוּת צָדֶן 
ְעַל דרְכִי כַלְדִּים וְחֶרְמוּנִים, 

ולא יָדְעְתִּי לְהָזְדוְג לו ָוּוּג דוַדִים בְּאַפְרִיונָם, 
מִסֶכַף יָרִיעות מָשִי מָעַיָן זרָה וְקְנְתָנִית, 


ְנְהַמָה/ עַלִיזָה ללָבִיא, שנִפְגָּש ל עַרְבוּת חוַילָה 
אֶת אויבו הָתֶסן וְזֶקוּף, בְּחִיר נִינִים לָתוּבַל קין:.. 


מה בּושָשְתּ לָבוּא, כִּי חָדְלוּ בָל אַלָה, חָדָלהּ 
וּכְגֶר תָּט אֶת נָוְףף וּבְמַטֶף תְנֶרָש כְּפִירִים 
נְעוּרִים לְפַעָמִי שַלִימֶם מִקְדֶם 


אַהָה, כִּי הֶלף נִמֶרר הַמֶלךּ. גָבּּר ציָד לְפָנִי אַדונָי, 
לֶרְעוּת בְּמְרְעִי הַשָלוּם נְמְרִים וּגְדָיִים יִחְדָּ 

ויהִי לְּקְלֶס לְננָסִי צִידִים בַּעַרְבוּת הְַעְרָב... 
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הַמִלְכָה 


כִּי יָפַצַח הֶרוּח7 שָרִידִי חָרְבוּת 

וְיָנְהַק בַּחָלִיל גבוּרוּת שְמָמָה, 

היא תַלְחַש בַּרְתַת: קָרֶן נַמרר יריע 
בַּעֶקְבוּת רְאָמִים. 

כִּי. תַנִּים יְתנוּ בְתַאָנַת פַּלְצוּת 

בּלִיל נָכְךָּ קדוש לָלָבְנָה שַלָעֶת, 

הִיא אְָנִי חִפַנֶּק: 

שמַע זְמָרַת קְדָשוּת בּמָהר כַּלָה-מַלֶכָה 
אֶת קְטַרְת בְּתוּלֶיהָ לַגּור. 

ִּי יָסֶפק פרֶת בָּלִיל הַתְקש תָג 

ללא צֶלְצָלִים וּתְשוּאוּת מוּעָד 

ַלִי אָבֶל על פָּנִי קְדָרוּת חופִיו 

היא תֶשִיר שִיר כָּלוּלוות !ד ד בֶּן נְפִּילִים, 
שָחָמַק מְחוּרְשַת אלילות מִתְעַלָסּת 
לְרִיח בַּנת אֶדֶם רְאשונוּת, 


ניישן שֶנַת אַבִּירִים בְּמְצָרת הַחָרְמון 
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ּבְעָרְקם מִלַעַג סְתָרִים שָיִּצְפן סוד כּשָלון עַמִים 
וְנַתְקָוּ רגְלִיהֶם הַחַסְוּת בְְּרְמִי סָלָעִים"לאסְלָעִים, 
שֶם תִּלְבּינִינָה עִצְמת עָדָרִי פיליף בְָרְךּ 

בּואַף נִינְוָה הַבִּירָה. 


לפנות שחר שִבְתָּ רגְלִי: מה קִרָה לףּ, גַבּיר, 
בָּיום וּבְלַיָלָה אָרף בִּין הַרְרִי נְמָרִים + 
הַמִירוּתָ קשִתִּף בְמַקל נדוּדִים וּלְבָנִים תִּדַרְדָּר 
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מנָאוּן מִנְּל מַלָכוּת לְשָנְעָר, 

לפס אהָל מֶף וּלְסכְּכו מִפָּנִי שרב אַרְצף 
בְּלַבָלָב שְמְשָהּ בְּתְעַצוּמוּת. 


בְּטרֶם צַאתְף אֶתְמוּל-תְּמוּל לְצָיָד ג 

פּסוּ מִגִים וְאָפוד, וְאֶל בְּרַאשִית שַלִיט וְִשֶגָב, 
לִפָנִיר צדְפ וסְגדְ. 

נְשָא על דַּבָּשות גְּמַלִּים וְאָנִיוּת עַגָּא וְאִילַת 

אל כָּל הַר וְחוּרְשָה וּמִנְהָרָה, 

דָּגָה דְמוּיות לרב בְּחָמָר, בְּעֶץ וּבְשִיש, 

עד עָיָף נקְלָה יָרַד וְשָכֶן ַּבֶּשָר -- חַי ומת בּאֶדֶם, 
אֶל בְּרָאשִית מַתְחַפָּט ------ 

רק יִצְבָּא עוד מִעְגָל כּוכְבִים על זָבוּלְףף שָשָמֶָם 
רב זהַר וְאָמוּן לָשָנְעָר וְּמַלְכָה ; 

וּבְסֶרחַ שַלָיטִים זָרִים עַל מִצַעִי אַטוּנִיף 

לָסְבּא דודִי בְנּת אַמְהיתִיף וּלְהַשְפָּחֶץ בְּתְקְפֶּס, 
תְכַר ליל בַּטְדִּים שָאוּן הַגִּי נְעוּרִים קדמינים, 

כִּי יָשָב נָמְרד לחג בְּהַרמונוּ, וּבְדָמוּ ; תְלַכָּדוּ בְסָעַר 


שחוק מְצַלְַּיֶם .רה צל מֶשֶקע מִרְבַדִּים, 
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עַטוּפִים וְקְרְחִים; 
גְבַּל דָמִי בְּצְפִיצִי בְקֶר הַגיִים 

לזבָּל מַעָנָיּת שְדוּתֶס הַמְפְרִיאִים, 

ּבִין שְפַתִּיהֶם קֶלח לְהַחָלִים וְרְזת צאנס, 
שָכַּרְסְמוּ בָל לַעָנָה מָאָבוּס כִּהְנִיהֶם... 
וּבְעָרֶב אַחָרון לגיּלָה נְַכַּרְתִי: 

עוד לא כָחך עָדרִי אַנִי בָרִי בֶּשֶן וְנְַריָם, 
לא כָקָק אַשָדִי שִיאוּן וְהר קָהֶר, 

כִּי נָאִ 


סף בָּעוד יומו גדל מְרְבְצִי פדן וְכְנָרֶת 
לְהָד חָלִיל הֶרוּעָה שָשָרִךּ דּרְכּו וְהֶתְגּלְגל 


בָּרַעַם חָזוּן מְַרְבָה. 


עַל רְבְצִים זָרִים פַּעַמוּנִי מַעְרֶב שָמָּעוּ חְנִיבִי. גוּיים, 
וָאָפָלט פה לָהָצִיר שוּפָר מִזֶרֶח עַתִּיק, 

שנָדַם אִי-שָם טָרֶם עֶת עַל מִצִפֶּה-שָלָד סמָר 
בָּאוּר כַּשָדִּים הַקרְנֶת בּשְמָש בְּרָאשִית, 


הַמִלֶךְ 


נמִלד, נְמּד! מדוּע בּוּשָש פִרְדְּף הַיים, 
ְדַרָבִי הָעָרֶב כְּבֶר נַתְבּנְסוּ אֶל שקתות הַתוּלָע 
לְמַראשוּתִי אֶרְרֶט. 

צוקפִים צַ??לִי נָקִים גַָעִי אַרְזִים מִסדְּקִים, 
מְשַפִים אזֶָן למַרְתֶק ?לא הָבִין הִידַת הַדָּמִי 
שרְבְצָה פה אַדִּירָה וּמִסְנְּרָה, 

עַל פֶּתַח שְעְרִי קָדֶם וְתוּלָדוּת גייים ; 

וְתָהוּ ליל לָילוּתַיִם על דִּרְכִי אַכַּד אַבַלות, 


וְקשְתּוּתֶם לְמְרַאשוּתִיהֶם, 


מתתיה שהם ; 
ָאָדֶם שְנפת בּשָנְנָה לַשָלטון 
ּמְזֶרִז מַאֶז לָלאדמוּצָא דורומֶיו לקטָל -- 
שֶקֶרָאתָ כְּבֶר, יּצַר סער וּסָלָעִים, 
ללְטָאָה עַנגְבְנִית חוגֶנֶת. בְּמַלָכוּת דְשָאֶיה 
לְמרַגָּלִית מִתְפַגָקָה בְּאַלְמְנוּת צִדְפָה. 


פָּלִיט 


עַל סף אַרְצִי בַתְפְפָה אֶתְחטָא 

לפָנִי מוּלַדְתִּי וָאלהי הַמֶּמְנַכָרִים 

וְכה אֶתְודַּע למ%: | 

אַנִי הדור הָעז, שָחָלף וְעַצְמותָיו מִבְהִיקוּת 
מִתִּחַת פְּעַמִי ארְחוּת מַדְבָּר 

בַּה לוּת קדָש, שָלְטְפוּ כפוּת מִּרְדִים וחוּזֶים 
לֶלא מעְנָה וּמַרְגע -- 

כִּי יָנוּס אַחרון נִין לְנְשִיא שַבְט בָּדוּוִים 
שָפָּשַע בְּרְשַת פְרְזת 

מִצָרִי שַלְיָה וְשַדְמוּת שבע שָנּּח שָמָה, 
ִּי חַשָק כּפֶן ימרטט דָּמָיו הגְַדָשִידְרְווּיִים, 
ְרִיחַ מַיֶם חַיֶים בְּמַהֶלך שֶלשֶת יָמִים, 
ּרְנפָשו יעור געל אָבות לְמִקְלְטִי אַבָנִים ; 
וּרְדוף חֶלוּם פִּלְצוּת, חנוּק כָּל אֶסְמִי שְפֶצָה, 
ְסגוּר פַּתְרון רִיק עַל שָבַע חומותִיו, 

נְקם קָנָאות אָז לאלהי פַרְזותָיו. יָשָבַע, 
ינ וּבְנפְשי אַקְנָן 

וּלְפָתַח אֶהָל אַרְבּץ -- מזָכרֶת שְבוּעַת קְרֶש. 


אנִי גַלְתִּי. עָדַרִי צאני בְמְרְצִי תַבָל כּלָה 


אור כשדים 





אֶת הָאָדֶם מִבָּרָאשִית; 

אֶת הָאָדֶם מִבְּרָא 

וְצַו לִי גְאוּלָה, אֶלהִים, 

וּסְלִיחָה : 

הָלא בְשָטְחִי לוּחותי על מִפַלַת מִזְבַּח קָדוּמִי, 
ְהָיָה בְזֶרחַ עִלִיהֶם שָמָש אוּרכַּשָדִּים מְלְדְָתִּי, 
ונָמַסוּ. לָנְחָלִי דָמִים. 


קָרִבֶּן 


וְשְמָּה אַקְרִיב לָף עֶם כָּל שמַר וּברְפוּת הַשָמָש 
קְרְפּן-פָּמִיד חָדֶש: ם מִימִי חוי, 

שלַמְתִּיו עד הַנָּה שְכַר לַחָמִי וְִִּי, 

וְצְמָאונִי לָשָלֶטון בָּצְפֶר. שָנִים שְבְעִים 

ַּאַשֶר יָשֶלט עָלִי אַחָרִי אַלְפִי נְצְחִים. 

מַעַתָּה אַקְדִּישוּ כ וְלַשָמָש 

לְדַרְכִּי בַנָצח -7 7-77 

אֶפָס כִּי נַתְקְלֶקְלוּ חָשָבּנוּת רַבִּים וְנִלְָבִים 
מִבְּרָאשִית וְעַד הָלום; 

וְלא לי להַקְפִּיד וּלְהַמְרִיעַ, אֶלִי, הן חַלָק כְּחַלֶק 
הַפֶסַדְנּ, וָאוּלי עוד הֶעָדְפֶ אָפָּה: 

הָלא גַם מְכָּה וְנְעָלָב ישקט הַיָלָד וְיָשבַּח נְַקי, 
וְלא יָחַטָא אָבְדַת אָבִיו הֶָרבָּה, 

הַחִי לָנְצַח בְּנְסִיוּנוּתִיר וּבְשָנְגת מִכְלָלָיו 

ולא יִרְגִּיע - 

אַךּ כַּתַּר קט, יש לִי רחש סוד, שָכְלוּל אַחַרוּן 
שמִצְנְעַת כְּשֶלונו לְףָ ילְחש, אב ז קן ואדּיר, 
בנ ציָף זְמַנִּים וּדְרָכִים: 

אוּלי, אוּלי קם היום לקרוא חַג ושַבְּתוּן 





מתתיה שהם 


לְיְרַעַ פְּרוּזֶה וְגְאָה וּמִתְנַדְּבֶת לאַדונהּ-אֶלְהָהּ, 
מִתְפקרֶת קְדושָה וּשָלָמָה 

על עָיִי מִגְדְלִי הוּבְרִים בּּלְטִים בִּכֶּל ליל כּוּכָבִים 
לָמוּל חֶרְמן וְאֶרְרט 


בְּחולות אוּר כַּשְדִּים שוּמָמִים... 


בְּשָעַר הַמולְָדֶת 


וְאִחַרִי יּבלִי ייּבָלִים שָל מִלָאָכוּת קדוּשָה 
בְּמְצָוַת אֶלהִי-רְאשון ה אַבותי: 

ל ?ף מְארְצף ומְמִילַדְתָף -- 

טַלְטְלות חוזֶה מוּכִיחםַ וּשָלִיחם אדון בַּל הגויים 
לְפִלְשָת, לָצוּר וּלְרומָא, 

ְְמִערֶב בָּלוּ על דָּמ הַדְּהָה וְאֶסָל, 

אֶשוּב אֶל נוף מְכוּרְתִי עַל חופי פָרֶת וְחִדְּקֶל 
עַם תִלָיִי וְקְשָתִי ולוחות הָאָדֶם הַמִּעָפִיל, 

לשְתִים בְּחמָר שָגְעָר, גַַּלְתִּים בָּמִי שיחור פָלָאי, 
וּבְאֶש בּרְקִי נֶצַח חרְתִּים עֶם גְּאוּלָה אַדִּירֶה, רְאשונָה 
על סִנִי בַקרָש -7 7-7 

הָה, אל נדוּדי, שָצְקְלְתָ דִרְכִּי שנות אַלָפִים 

לָבֶל הַר וּלְבָל בִּקְטָה, בַּאַעָר שָם עם וְשָבָט 
רועָה עַדְריו וְגוּזז צִמָרוּ ללא רוּמָמוּת שמף, 
ולא לפִּידֶףף הַשָגּיא בְדָמַג 

צו עַתָּה מַרְגע ?רְגְלִי בְצָקוּת חַצָצִי תַבָל כְּלָהּ 
בְּשְסְעַת עָרְיִת חולוּת לְָשָנְעַר שָרְתִי בקָדֶם, 


צו שְבְחָה ודמְמָה לשָלִיחוּת לא עֶלְתָה יִפָה 
לָאלְהֶים וְלָאָדֶם. 


עַל מָרום תָרִיףּ שָנֶּקְרַח שֶתל שוּב אֶת הָאָדֶם מֶנְכָּש וּמִיִכָּל, 


ַּגּכָר 


נָתַּק מְאֶהֶלִי קַדְשֶךּ, אָלִי, מה תִּכְסַף נַפָּשִי 

לְקְנן בִּין תָּוִים טָמִירִים, חַקקוּם מּרִי קְדֶם 

בְּאַרְזֶת מִקְלָעות מִקְדְּשִים; 

לוט פֶּנֶיהָ. בְקְמְטִי פֶרבֶת מִפְטָמֶת קטרֶת, 

וּבְסֶם אֶצְבָּעוּת רועות וּקָדְשוּת, 

לָשוּב עוד הַפַּעַם עָרמָּה וּשְקוּפָה וְעָרֶה 

אֶל עַרְביּת אוּר כַּשַדִּים מְכוּרְתָהּ - - - 

זֶרוּ לי דַבְּשות גְמַלִים מְרִיחִים וְנוּהִים חרי אָרֶץ חַדָשָה, 
וְצַלְצוּל כָּסַף ל שְהַרנִיהֶם בַּחְניּתת שָמָש מִדְבָּת 

ּבְבַשָר פְּלָא הַמֶּרְחַבְיָה נְחוּמִי מִסְתּרִים 

ְּעַרְפַּפִי עָתִים רְחוקות -- 

כִּי. עַתָּה, רְזִי. לי, שופר עָתִיד יְמֶשך 

לְפַתְרוּנִי חל ללא כָל רֶז וְשַבַּתוּן : 

בְַּרְכִּי הַגָּדּלָה מְאַרְצִי-עְרְשִי גחֶץ שָכָלִי בְּתְחָרוּת סנְורִים, 
טָפַח גְּאנִי בָזִיוף נְצְחוּנוּת, וּבְמִסְוָה הַשָלְטוּן הֶתְאַמָּר, 
עָהַק לָשחַץ וּלָשָעַמוּם וּלְמְרְחְקִי תִבָל כְבוּבִים, 

אֶם כִּי בָעוּל לְפָנִיו כְּמָאֶז כל גרְעִין על כְּבְדּ וְאֶפָל, 
וְעַל סָפוּ רוּבֶץ מְעָבָּר סָתוּם כּה, וְרְחוּק מְנָהוּ עַתָּה 

כְבִימִי רְדוּתו גְמַלִים וְסָירוּת שיט. 


ולא חָלָה ולא ידע מה נַּתְמַסְכָּן בָּפקדון חָתוּס זֶר, 


ְצְבָד בְּפְתַח אַדונֶיי ?בוש שָרָד בְּעָלִים מוּזְהָב, 
ְלַחָלִיפוּת חַסְדָּם וְשוּטֶם יְצְפָה לא הַבִּין -- - 
אָז יש אַשֶר תִּטְאַג נַפְשִי שָכוּלת אַדונָהּ הּמַלְכָהּ, 
אַשָר ל1 הַשָלְטון הַנָּדוּל וְהַפּסְרוּן, 

לֶשוּב אֶל גָאנָה הֶראשון, לְפְדוּת מִבַּרְזֶל וְגְחָל 
אֶל חוּפִי חִידַת עָדָן שְנַתְבּדָּה; 


מתתיה שהם 





וּלְמוּד כל אוּרִים וְתוּמִים מַרַאשְתִי, 

וְחַשֶק עז וּמר לֶנסוּת בָּל אֶל וְאָמָת, 

קְרַעְפִּי מָסף קְרָש הַקְדָשִים, 

וּפָּנִים אֶל פָנִים עֶם מַלְכַת הַמְערֶב -- 
בּעָרְגַּת עד לדָמִי מְעְרוּמָיהָ, 

בְּפָפַת מִזֶרְח ל?פַתֶרון וְלָפָדוּת, 

קַלַפִָּי תַכָנִיכֶיהָ עד מַחְשוף עָרְיֶת בְּרָאשִית -- 
ודם וּפַּתְרן אָין.. וְאֶצְבְּותִי מְרְטוּ, 

סְמוּרוּת שְגְעוּן הָאַכְזָבָה מַרְטְטג 

שְבָלִים מִשְרְבָּבִים על חַזּנִי מַרְמִית 

וקול וְגוּרֶל אָיּן -- - -- וְנִזְַרְתִּי פַּתָאם : 
ה הְָתָה אַחְתָהּ הַבְּכִירָה 

בְּטֶרֶם תִזן לקיטוּר וְלְחַשָמַל, 

בְּגְעש עוד סערת נאַפוּפֶיה : 

תְִלַצַת קדומי הָרַאשונִים -- הָאָלִיקָה 7 -- -- 


וּכְקול נַחֶשוּלִים רַבִּים, כְּדְכִי כָל עַשְַתְּרוּת אֶשָדִים, 
ֶּרן לְנְהָמַת כְּרּבִי. בְּרָאשִית -- 

לֶלא הַתְרבְרְבוּת וְתַחָרוּת אוַּלְמָפִּית -- 

מסוף עד סוף כָּל פָּדוּת וְתְכָלִית, 

רב הָעַנָנָה וְּדָל הַמָּרֶד: 

מִדְּנִי עקדת יָחִיד עד מְרִי חזן הַנָּבִיא 

כִּי רְחֶם אֶת הָאֶדֶם וְעֶַם אל מִשְפְטִים עָרֶךף - 
פָּרִצְתָ בִי, בָּדָמִי, מְזֶרַח, נָשִיא רְאשון שַגִּיא, 
אַצִיל עַתִּיק על דַּרְכִי עוּלֶם, 

ְאְָתב אֶז הַמְנְלָה, מִזְכרָת געגועי לֶךּ, 
אַגָרֶת-תְּפְלָה 


לְאחִיםצוּפִים שומְרִים על תַּבְעָרַת מִזֶרֶח... 





אור כשדים 


אַגָּרֶת-שִיר 

מַנֶּכֶדנְכְבֶּם שָל חוזים קְדוּשִים וְעָרִיצִים, 
בּוּקרִים תָּמִימִים וּמְרִיבִי אַלְהָים, 

שָשָב וְכָרַע צְמָא הַתְחַטָאוּת על מִלָיְנָס -- 
מִכְתָּב הוּרץ לְאמר: 

בּאַשָר אַתָּם שָם אַחַי עָל שָמָמוּת אֶרֶם וָתִימֶן. 
וְעַל תִּלְמִי תְחִיָה רָאשוּנִים לַגַלִיל וּלְחְרְמוּנִים, 
מָאֶח וּבָן שח נַיזֶנַח/ בָּרִית מָכירָה, 

הָבִיאוּ עָרְבוּן דָּנִי וְְחַנוּן סָלִיחָה 

לָבָל עַרְבָה וּלָבָל בּמָה וּמִזְבּח גִקְרָע, 

זִבַאַשֶר יאוש גמָא וּמְשָעוּל כַּרְמָל יִפֶרִיא, 
וחַזין אֶלְה יָהם עָל מִפּלֶת קרֶש, 

כּנְעָנָה וְכַשָדִּימָה -- 

ְהַמְלִיצוּ טָכי, 

אַשָר נַפְתִּיתִי פפם, בֶּן קדָם גלֶת, 

לָתורַת מערב מִקְשָמָת 

ְּחָכָמַה ינָן קְּנָה, הודדשָירת עַגְמָה לְסְקנִדגִיְָה, 
מִבְּצִיר הַחְמְדָה לְגִלְיָה ויגין צַרְבוּת לְסְקְתִּיָה: 
ִּי תַפָלַת אָדֶם לְהַטָה, בָּתוצָפוּת מִזְרְחִי בְכְרָה, 
וִיתוּמָה מָאֶלהָיו הֶתְלַבְּטָה ללא הַתְרוּנָו, 
הַתְלַפְּתָה ללא אָכּל, 

ְּפַד גַּמְגוּמִי פַּתְרוּן מקיטור וּמְחַשָמַל 

כָה. בְסָאמִ 

בְּחָבָלִי ייְבָלִים וּבְצְפְיִת צורוה 

לָהּ נָסְָתִי. 


וּפצם בָּלִיל סער וְסַבָל על נְתִיבִי ולית 


וְאַנִי מִסְתוּפֶף בְּמקְדֶעָה -- 


/ מתתיה | שהם 0% 
הטהההההההה]טטטטט'''ט'']'.ט'''''''''''''''' פ''''פ'''רררר'רפטטרטר רה פ'ט'''''.]'ה., ה רה רה .רהה הרוה טההחטהההטההההההטמאא<ת=... ררש .ה , 


וּבודָד דְּפַקְתַנִי עַל נָתִיב עַרְפַלִים 

לֶגשָש וְלָלְכֶת עקב עֶקָב 

לָרֶסֶן שַכָל מערים וּלְצַקְבַת סנְוָרִי מְכונוּת, 
וּלְמשַק טחנות מִמְחָרוִת 

עַל פַרְשת שדות בַּצַּרֶת. 


ואַנִי זַָרְתִּי אַחַת, כִּי לא עְצַבְתָ 

זרועותי די חַסְגת, 

ושוקי לא קשרְתּ די מְאֶשָשית, 

וְתָמִיד נצְחן תדרוש על כָּל בד עָלָי דה - 
אף כִּי הַצְתָּ פַּלָדַת עד בְּנַפָשִי, 

צר עֶרְפִּי בְסּרְגִי ברןל, 

צגָה בִי, אֶלְהִים : 

הַתְקע שופר אובי כְבֶר בַָּניךף 

תָּרוּעַת הנְצְחון עַָלִי? 

בק הָאֶחָד לְצָג: 

יזהַל ל7 -- אלינו לא יִנבִיעַ 

עד יומו יבא וְיְרַמַס. 

ְהַשָנִי נָהֶם: 

לא נָסֶבַל אֶת גְאונו -- בַשְמִידְנו 

טָרֶם מָרוּם צמרתו יִפְצִיעַ הַשַמְימָה - -- - 


ַאַנִי זָכרְפִי אַחַת: כִּי בַדָר הָנִיעותַנִי 
בְַּרְבַת גיָיף, 
אַשֶר בְּמוּנִי בְדָד 


לא נָטַשְתָּ עִרְעַר בַּעַרְבָה. 


יו 


אַגָרֶת. 


לָאַחִים בַּמַזֶרְח וּלְאֶלֶה הַחונִים על דּרָבִָיו 


מתתיה שהם 


אור. כַּשְדִּים 
ְתִיחָה 


הָאֶלְהִים, אֶם אֶמֶנֶם נָטֶרף דַנְלֶף בְיָדִי, 
ְסַעְרַת דַבְּרוּתִיף רְטְטָה בְפִי לְַחַשִַתְחַנָה 
| בָּכֶל מָלוּנִי-חֶסָד שָם נַתְּאַכְסַנְתִי 

ְעַל כָּל פָּרוּרִי רָזן שָלַקַטְתִי, 

וּבְשוּלִי זֶעַת-פּחְדִים קרֶה 

וַאַבַק כָּל שָבְעַת דַּרְכִי מֶנוּסָה -- 

אַם אָמָנֶם חֶלַלְתִי גְבוּרוּת שָמֶךָּ, אֶלהִים | 
הַתְצְדַק אַתֶּה, 

כִּי תָדון בד מוּגלב 

וּבְחַזונֶף מוּעָל ‏ 

מִרָמֶץ שְרְפַת חיי הַמְעַמְעַם עַל גירָל אחרין 


אֶשָאָלְף אֶלמָי: 

למי העל הַגַדול וְהַפָבֶל - הַכַּרהְנָא, 
= ד 57 ל 8 
ּלְמִי חותם-עד עְלִיהֶם נֶטֶבָּע 


ד 


כִּי נְשַלְפָּנִי מְמוּלָדֶת |קדוּמי 
רבַּת נְהַרוּת ועדנִים, 
-ד הד 
שם רֶבץ פַּתְרוּן חַיִים שקוף פָּרוּז בֶּכֶת, 


בַּמוּךף אַתָּה יצָרֶם; 
-₪ = ל :ד 


תרפ*ט 
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גי 


עַלוּ, יָמִי, עַלוּ,. הַעְפִילְוּ 
הָרָה, הָרָה - לָטֶרֶ! 

מִי לוחש: הסְלִיק", יִכְלוּ", 
מי פוַּק פָּסוּקיְהַהְמַע+ 
תּם וְנְשָלֶם! - + 


הַעַלוּ מִפֶרָש, יָמִי תוהָים, 
ְהַפְּלִיגוּ לְאַשָר שם עוד 
יזריקוּ שָדותדמָאויים, 
לאַשָר אפֶּק שָם לָעין 
וְאָבֶן לִמְְאָשות - - 


לאָשָר תּסְפֶּר אַנָּדתאָנוש 
ְיְגון שוּתֶה מִבְּאָרותְתִידֶה, 
חִיקְ-שָבְחָה יָצָע לֶראש, 
ְהְַסַף יַשָלִיףּ חכה 
ְמְצוּלַת אַירְהַנוּרָע. 


צידָה לבְרְ הַן לא תַמְסֶר; 
פתדְהֶעָצָב - מִאַכָליְתָּמִיד. 
ְיְבְִּידוּת חְרִיף וְמֶר, 
זְהב"גוּף, מִכְּמַנֶּילִילוּת - 
שָרִיד פִּלְאיבְּרָאשִית -+ - 


עָלוּ, יָמִי, טַפָּס וְהַעְפָּל 
בְּהרְהָהֶר: אֶלְהָם - אֶדֶם, 
לא אָנִי - אַחָר, גָּדולְצַל 
פָּעַם יָחָתוּם בַּעָט אַבִּיר: 
מם וְנַשָלָם!" - - 


50 


מִי אַתְּ מִמִעַמָקִי גִשֶקְפֶּת 

ְּרְמָּ פָּמַד לָעָבֶר הַמָחֶר? 

מִי אַתּ הַקורְצַת: ,הַנָנִי הַמִקְלֶט" 
ויצָקָה צְמַרְמַרֶת בַּבָּשָר: 

הַאַתָּ הָיא זאת עִירְאַיְמָאוּמָה 
עִין אַלֶם-לאדמְנָּה? 

הָסַבִּי מֶבֶּפךָּ. הָהּ,, עִיךְטַרוּף: 
עור שערי חזרק, פוּבָב עוד על צִירו 
לְקְרַאת בוא וְצָאת 

צַאת ובוא 

שוב |שוב - - 


בְּחִיק תוּנְתִבִּיְזְַנִּים אֶפָל 

כְּתִינוקזת יָרְאִים כָּבָשוּ יָמִי ראשָם, - 
אָנִי שוב אַרְלִיק לָהֶם לפִּידהַכְּסוּפִים 
הַמַאיר תָּמִיד: לָשֶם, לֶשֶם - - 

אָנִי שוב מָנָנִי אַחַדּר 

לְשָעָטַת רְכֶביהָלַאצְפוִי 

מה וְהָלְאָה, 

שוב אָשָלַח נַפָשִי כֶּיוּנָה תָּרָה 
לְקְרָאת כָּל הָד 

אַשָר וְקְרָא לָה - - 


אָנִי אֶשָמר מִכָּל מָשָמֶר 
על יְהַלוםזלב אַחַרון 

- מִַּתאַל מְברְכֶת - 
הַמַאִיר בּמְבוּכַתיחַיּים 
בָּאור ערְגזן יָקֶר: 
ְלָכֶת ולְלָכֶת 7 - 


1.09 


המות סל מ חן 





תוּנַתפָּתָאם מְאַחוּרִי הוּשִיטָה כַפָּהּ 
ְמַעצום אֶת עִיני: ,מי אָני, הַיַדְעְתָ 1" 
אַתּ הִיא, וַדאי, הַבְּאָה עֶם בִּיְְמַנּים 
וְקורְאָה לְאֶשֶר לא פה ולא עְתָּה - - 


יזם אֶסִיף זְעוּדפָנִים דוּפֶק על דַּלְתִּי : 
כָּבֶר הַצְהַבְתִּי הַפְּרִי, טַנְאִי מוּכְנִים '"י.. 


ד -%. 


עַלי, עָלִי. קָאַחָרֶת, אַסְפִינָא וּבְצְרִי, 
ַּרְרִי וּפַסְלִי, בְּהִיבַתהַוְגנִים! 


יצחק למדן 


בין ומגים 


ב 


תוּנַת-פָּתָאם מַאָּחוּר אֶת כַּפָּה בִי שָלְחָה, 
לָפְתָה וַפִּפְּשל אֶת ראשי לְאְחוּריו, 
נְשֶמט הָעט מִיָדִי הַכּּתְבָה וְנְשַר 

ּנְשזר ל1 גִבְעול מִיִבָּש מִעָנָף. 


עֶרְנָה שַירָה לָהָמְשָבָהּ וּפְּתָאם נְעֶלְמָה, 
שָתְקוּ אותִיוּתָי, וַפִּקְפָא לאמְנְמָרֶת, 
ּחִי,וּנָה,בְִּין ּטֶרֶשַלָכֶת ְאִיהו-- 
מהַרג שירָה מִנְבָכִי אִמָרֶת, אַמָרֶת, 


הָהּ ואת הָאַחָרֶת שָעוד לא הָעָלִיתִיה 
כְמִתְחמק סחור חור לָהּ עַמִי וְהלֶך - 
עלי. עָלִי, את מְפורְשֶת-הַשם מִמִעַמְקי. 
ָּל מִסְכִיימִסְבְּרִי אָרִים לַקְרְאתַךָּ! 


בְּסֶקְּם אז בְּמְאָמֶר- הָ, סוף-סוף מְּבוּאִי, 
הן הַדּףּ הַגְעָלָ בְּקרְבִּי, בְּקְְבִּי הוא, 
עָלי, שָלִי, הַכֶנְסִי אֶל חַדְרִימַדְרָי 

וְאַשָר לא טוב בְּעִיניִך - סַלְקִיהוּ!- - 





סח יר בי התחד בול 2307 





ְָּנִי בְעָשִיר ם יִדְּו, כִּטְמְלָל קשה יום כְּמְאָשָר, 
ּמָכַר לו נַפְּשו לְצְמִיתוּת! ו 


0 ה ה תד [קצ כי ובוא ופקדרת 

ָּל אִרֶם תִּפֶקֶר עָלִי, אָנִי תְפְלָה: לו חיי יַעָרִיבו 

עִם הַעָרִיב הַיוּם בְּלֶב יָם, נַאָנִי עזמָד על גִשָרִי וְצוּפָה 
בּים, נְשְמַת האפ כִּי יִכְבש וְעְצַר בְּהַלְמוּת לְבָבו 

קסוּם יַפָעַת הַמַעֶרֶב - טְהַר זה נִקְרַע ניקְרן מִמוּלו ; 
אט יפי ָם סַעָרוּ, נַעָמו, מַרְיוּ וְקְצְפוּ וְשָלָה, 

כִּי רְאָה, לוּ אָפֶס קְצָהוּ, בַּנֶצַח לו וָבַח בָּהְדֶר. 
נִמְפַּחַת פֶּכֶת-עָב פוּכְכָה צחָר הַנּצַח הַנִקְרָע 

בְּרְרְנע וַפְּפָ וַפִּקְרֶן כִּי נָנַע בָּהּ זָיוד הַנָּנוּזד; 

וְסֶזר כִּי תַסְגַר יָד מְּמִירָה הצמר חקורן בַּמַעָרָב, 
ְדְעַכָה דוּמֶם וְקְדְרָה פֶּכֶת-הָעָב הַפוּבָכִֶת - 

יָם יָשָלָה כִּי רְאָה בַנַצַח, וְשְאָנֶן יָמְסר אֶת נַפָשו 
לנָשָף הַהולך וְכַהָח 7,- - פָ שְאָנָן אָמְסר גָּם נִפָי 
לְנִשָפִּי אָנִי הַמּתְערְפָּל - - ה 
- 5 5 - - - וְאּלֶם אֶם אַעָרָה נַפָשִי 

ביָם או בְחִיק הַיִבֶּשָה - לי אָמַת צַוְּאָה כְּתוּבָה 
וחַתוּמָה כַּבִּין וְבַּת: אֶשֶר אוּטַל אֶל נִבְכִי. הַמְּצוּלָה. 
נִשֶמָתִי כִּי התה ליָּם, גָּם גְַּיָּתִי ְסודָהּ מַעָיִם - 

ִּי שֶקְטָה בַמְכונו בְּמַיִי מִעִגָּב וָרנ. וְּאָבָה - 

ָדַעְָתִי: מִמָיִם יְפוּדָהּ! - יָהִי נָא נם פוּפָהּ למָּיִם 7 -- 





וַיָהִי כהֶשיבו אֶת רוּחָהּ וחק זָקְנוּ וַּאמַר: 
,הוא, הוא, הנה הַנּו1ּ!" 

כּל אוּתָהּ אַשָמַרֶת רְאשונָה שָל ליָלָה 
לא מֶשָה מִקְטַרְתז מָפָּיוּ; יָשב יָשָב בַּכוּרְסָא הֶרְחְבָה, 
מְעִלַף בְּעַנְנִי עָשָן, וְעַינִיו וְהַנִי בַסָפָר, 
כְּחָרֶש לא יְשָמַע הַמוּצְאוּת סְפַרְתִּי לאמ הַדוּמְעָה. 
וְאוּלֶם כְּשָסְּעָה שִיחָתִי זו זֶרְמָה בְּלִי פוּנת, כְּמְמְרָה: 
.שֶבַב, בָּנִי, קלא פְרָא השָבְוִי, וַתחַליף פח, וּלְמָחֶר"- 
ַַשסְעָה ו ָבִי ניאמר : ,8ף אִמְנֶםתַשִָימָה ל מְחֶר-- 
מַמָּחָרַת הַיזם - וְיַצָאתָ יום יום יָחַד אֶתִּי לפְעָלִי, 
זו מְנָתְךּ מִנִּיתִי מַעַפֶּה כִּי תעש בְּלִבְנָה הַסּפִינות". 


ואְמְנֶם יַנְאתִי עַם טָבִי לפָעָלי יום. יום. עדי עְרֶב; 
א שָנִיִם חָרְשִים לא נָקפו. וְמֶרֶם שָבַעְתִי דְמוּת הוִי, 
וְטָרֶם תִּשָכַח מַלָבִּי פֶרְשַת נְדוּדִי וּפְנְע', 

וּשוּב אָנִי שְמָד על מִבְסָה תִנִינִית מַפְלִינָה. שולְחַ 
אֶת עיני וְִפְשִי הָערְגזת אֶל שֶפְקִי חי הֶרְחוּקִים - 
כּי קְרָא הַיִם לִי !-הַאמִנוּ: אַךּ קולו שָל יָם וָה הַקוּרָא 
לַבְחִיר לו וְעָדוּ ויקשו מִבְּטָן ולדה. קְרְאָני, 

וְהוּא אֶשָר הַקְשָה אֶת לָבִּי מָרְחָם על הובי הנְּקְנִים, 
ולא בַתהַקזל הָעַמוּמָה, בַּתקוּלָהּ שָל סִילְבְיָה, כְּבוּשָה. 
חרדה וַחָשָאִית, בְּקוּלוּ. וִַגְנָּב בּלִי מָשִים אֶל לְבִּי. 
ּי הַגָה פֶּקְדְִּי סִילְבְיָה טָרֶם פִּעְברְנָה שָנְתִם, 

וַתְהִי לי לְאֶשָה - הַיא אָשָתִּי מא ועד הַנָּה. חָבָרתִ, 
בְּלִינוּ נם יְחַד שנזת מַָיים עד שִבְנוּ וַרְאָה רְבָּעִים, 
ּבִיזם בו הָיִיתִי לְבְעְלָהּ וְאֶבְעַל אִחְּת בּורְגזנְדִי, 

וְנְקי אַזִי לא הָיִיתִי אַף שָנָה לָבִיתִי, לְשָמַח 

בְּחִירָתִי בָּה רְצְתָה בַפְשִי, ּלְמַלַל אֶחוּת נִחַלָתִ, 

כִּי קְרָא הַיָם לִי בַּשָלִישִית !- לא רַבִּים קְרִימָתו יַקְשִיבוּ, 
ְאָיש אֶמָד בְּנוּל מִרְבְבָה אַל כָּרָה לו אזֶן לשָמוּע 
את קְרִיאַת הַיָם - יַשְמָעְנָּה מְחָזון בַּחָלוּם וּבְקֶקיץ, 
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וַיָסוּבָב בְּכחש רב-חובלהּ אֶת אָבִי, כִּי ירָא חְמָתוּ 

וַיִסִפֶר לו מִעַשָה שָהָיָה וְאַעְפִיל עַלוּת על ראש חִבָּל 
ותַמְעַד פף רִבְלִי וְאֶצְנַח על גִּבִּי הַמִּכְסָה. וְּנְפְלִי 

ְאָרץ גלֶגָלְתִּי וְאָמוּת -- ינוח הָעָלֶס בְּשָלוּם 

בָּמְצוּלַת הזיר על מְשַכְּבוּי למקום הטלייהו בְהָדַר, 

בּמְרָה וּתְפְלַת הַשְכְבָה. בְְאוּת לְנוצְרִי בֶּן נוּצְרִיסי 

וַיָרֶב הָאָבֶל בַָּּיִת ויְמָאָנו הורי הַתְנַדם. 

וְאַמִי. בַּבְכוּחָהּ עָלִי, שָפך שְפְכָה ְגִנָּ בְּדמְעָה. 

אִך הֶחָרִיש אָבִי בִּיגוּנ וְַרִי דאִבָתוּ עָצוּרָה 

כְּאֶש בְּעַצְמוּתָיו ששָפוּ. ותאכל לְשדּן בַּפָתָרי 
ו 

ְצָא הָצִיר. אַעָר יָתוּר לְפאַתִי הַחוף פַנַּת-קָט, 

ויִשָב בָּהּ בָּדָד עד עָרֶב כְּצָפוּתו בְּמִשֶקע הָאפֶק. 

בְּדִי עַמָל יגלוּ עַקְכוּתִיו והוּשב הבַּיִתָה עָם עַרְב. 

וְדַעָתוּ לא נָחָה עד הָקים מִצָבֶתזַכְּרון בְּחַצַר, 

בו הבס בת הר באו 

גּם שָמִי - גַּם יום מותִי הַבָּדוּיי עָם פָּסוּק מְספָּר בָּשְבְחִי: 
בְּזְקוּנִים, מָשוש הוּרָיו בַּחיִים, שַכְלוּהוּ ויחַשך עללְמָם"י 
ויָהִי בעלב יוּם של סיץ - לא אַרְכו יָמִי הַנּסִיעָה -- 
ְאֶשוּב אֶל בִּיתִי וְאָסְתַח בְּרַעדדלב פִּשְפָּש הָחָצַר - 

ְהָלַ וקדי. הַמְשָרְתוּת הַשְתִים מַאֶָד שָרתו אָמִ, 

כִּי תַמָה עבודת הַיוּם וַתִּשַבְנָה ופנ בָּחָצָר, 

מְשוּחַחוּת אֶשָה אֶת רְעוּתְהּ, מִלְשנוּת בַּפַתֶר כַּדַרְפָן, 

אף נגִלְמָה דמוּתי אַלִיהָן. לָאוּר בּין הַשְמָשוּת הַכְהָהי 
ִּלְחָזוּת דְּמוּת מַת. נעווּת מַגוּר, תִתּרְנָה אָז פֶּחָאם מִמְקְימַן 
וְנָסוּ מָנוּסַת בְּהֶלָה, מְצַעקוּת בְּקוּלוּת לא-אנוש. 

מַשְתָּאֶה וּמַחְרִיש שַמִתִּי אֶת פָּעָמִי לִיצִיעַ בִּיתָנּ 

בְֶּרְג וַתִגָּל בַּפָתַח דְּמוּת אָמִי; זְמִמָה עָמְדָה דוּמָטי 
מִתְבּנְנָה בִי. קָפוּאַת מָגוּר, עד גְשָתִּי אֶלִיהָ. וַפְצְנְח 
עקתדחָיל. וַתְּתְעַלף על גב היַצִיעַ. 


ְאָבִי כִּי חָרִד לְקוּלָהּ וַיִמַהַר לקָשיב אֶת רוּחָהּ 
ְּהַבִינוּ אֶלי מָן הצד בַּעִיניִם עגומות וּזַעוּמוּת, 


עד מאָמּ הַעָנות לְרְצונִי, וְאַפל יום אֶחָד מַהְעַלָ 
ְעִינִי בי חָשָכוּ מראזת. עָמַם בֶּעך בִּי אְחָרון שָעִיף: 
ְשַבְִּי הַמָוֶת גּוְעְתִּי של 


5 הקל צת, ליכי ור 

פּנִי אֶשָה סוּעָדֶת מָשָכָּבִי, וְהִיא לא הַנְבָרֶת בּורגזנְדִי: 
הוּבָאתִי אֶל בִּית צִיר בְּרִיטָנְיָה - הדי זה שרתו כִּי נְקְרָה, 
בְּצאתו הַיִעְרָה לְצִיד, לְמֶקוּם שָם הוּמַלְתִּי מִתְעַלף, 
ַחָמל עָלִי וַיְבִיאָנִי. כְְּעָנוּ גוּפִי על כְּתפו, 

אֶל בִּית צִיר בְּרִיטֶנְיָה גָבִירו, וְאֶשָת, פברֶך מִנָּשִים! 
וְהיא טזַבַת לב, יהוּדיָה, שָמָהּ אֶסְתֶר, יוְכֶר לִבְרְכָה! 


| - זָקְנְתִּי - וְחִי זָבֶר חַסְבְּה, לא יָפוּג מַלְבָבִי עַדדעזלֶם!-- 


טִפְַּחְנִי כְאָם רַהַמָנִיָה וַפִּסְעַד מָשָכְּבִי בְּמָלָיי, 

יהי כַעָבור חִדֶש יָמִים, א זֶה אֶחַל שָב לְאִיתְנִי. " 
ַתֶּעָנן בַּחוף סְפִינַתהפוּחַר מוּעָדֶת לְהַפְלִיג ניוּדיוַרְקֶה, 
וְנִפְשִי כִּי פּלְלָה בְחְלָיִי ראה, טָרֶם פָּמוּת, פָּנִי הוךי, 
שְֶצַר בַּצִיר וּבְאַשָתוּ פַשָר יְשַלְחוּנִי הַבְתָה. 

וְאִמְנֶם כִּי מְאָנָה אֶסְפַּר לָשָמע בְּקִילִי בְּחֶרְדָהּ 

לֶבְלְתִּי יָבְלַע לְשֶלּמִי בְּנְדוּדִי הַיָם, אֶפֶס אִישָה 
הַרְגִּיע אֶת רוּחָה בְּמְמְרוּ: חַיָּם יְחַלִימָוּ. וַתָאוּת. 
חָצִינוּ בַּסִּירָה וְאוּבָא אֶל מִכְסָה הַסְפִּינָה הָענְנָה. 

- ה.הְחָנוּ, בבחובָל, נָא עַמֶךי הֶעְלֶהַנָּה הוא פוּרְמְלְנָדִּי, 
וְישוּב בַּשָלוּם אֶל הזרָיו, שִכְלוּהוּ מַאֶז יָמִים רַבִּים; 
ְחָלה כִּי חֶלָה מָשָרֶת, שָלוּמִים לַנּסִיעָה בַסְפִינָה, 
נְקּב עָלִי שָכֶרְףּ וְאִתִּן" - פה נְעָא הַצִיר. אֶת אִמְרְתוּ. 
- לא אֶָקֶב אֶת שָכְרִי, הַצִיר! נּם אָנִי אָב לי עָלֶם כְּמוהו, 
אני אֶעָרְבָוּ, הַצִּיר, אַשָר יוּשב בְּשָלוּם אֶל הוּרָיו, 
מִיָדִי תִּבַקְשָנוּ" - פה עָנָה, בַּרְעוד קולו זְָעִיר, בב הַחוּבָל. 
וְצדק הַצִיר: הֶחְלִימנִי בְּשוּבִי היָם, רְפָאוּת הָיָה 
לִבְשָרִי אַכוּל הַקְדּתַח, וְשְבְעִים וְשִבְעָה - לְנַפְש - - 


- -/- 


כְּשוּב הַתִנִינִית פוְרְטֶלָנִדָּה - פה סִפֶּר לי אָתִי הַגְּדוּל -- 
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-,אין נָפָש!'- , ולב בְּמֶלא תְבָל עָלִיך כִּי יָאָבַל אִין+" 


- .אַבוַתִי לָמַת חַשָבוּנִי, כִּי אָבְּלוּ עָלִי גָּם נְחָמוּ!" 
- הְאָפָ? - וְאָנִי? = 
וּבְְרְגַע וגעמד חָבוּקִים וּדְבוּקִים, 


מרְעידִים בְּאוּר הַיָרְחַ מַפָּעַרדִרְנְשִים מִתְפֶרֶץ, 
פָּה צָמוּד אֶל פָּה, וּנְשָמֶה נְמונָה וּפַסָּה בְנְשָמָה - 


ְּשָמְשון בְּשָעָתוּ וָה השיר בְּחִיק אַתוּבָתוּ תִלְתּליו, 
הַשרְפִּי אָנִי בְּחִיק סִילְבְיָה פֶּרַע אִימְנִי. גַעְגוּעִי, 

וָאמַר לָנפְשִי: פה אשב וזו הַמְּנוּחָה אַוִיתִי. 

וָאוּלֶם לא אֶרְכָה שַלְוְתִי ; עבור חַצִי שָנָה וְאְחו 6 
ּי הָיְתָה בִּי נַפְשִי מַעִרְכָה לָשָנִיִם וְצָרִים נִלְחָמִים, 
צר אֶהַבְתִי לְסִילְבְיָה -- אַחָבָה עגֶה מַמוֶתת 

ְמִן בב מָרֶש נִפְתְלוּ בְנִפְשִי, וְהִיא נָבַת בֶּם וְכוּמָבֶת, 
ער לָאַחַרונָה תְּרַד אַהַבְתִי ליּם אֶת מַשָנְהָי 

לא עְמַד לי לִבִּי לנָלות לְסִילְבְיָה זְמָמוּ הַמְסְתָר, 
ָאצָא בְאַחַד הַלִילוּת בַּלֶט, ללא שוב אֶת הַבָּית, 
ְשנית שַָבְתִּי לי רֶרְך בִּין סִבְכִי הַחרָש; וְאוּלֶם, 
ּחְָדִי פֶן וַפְָּעוּ בִי רודפִּים - יְָעְִּי: שלח פִּשְלָהֶם 
הַּבְרֶת בּוּרְגונָדִי עַם בּקֶר - ואש לי מְפַאָתִי הַנָּהָר, 
ְאַתַע בַּפָשָר תָּעִיתִי, לא יזם וְיזמַיִם תְּעִיתִי - 

ְּהֶש, וָה טָבַךּ כְּשֶנָה! וַיְהִי מַאְכְלִי צִיד מִיָה, 
ּמִשָתִּי-- מִי אוּבל וּבְרְכָה, וּמִשָכָּב-- לא מָשָכָּב אָף מוּשָב 
בִּרתִי עֶם ליל בֶּאש עַץ מִיִרְפְתִי אֶת חַוָתו הַטָרֶף. 
מַקֶץ שָבוּע יָמִים חָלִיתִי: בָּהיזת מְשֶטַח בָּפוּת הַחרָש, 
שם קְנְנוּ נְחִילִי יתוּשִים, וְהֶם שרְש פוּרה קְדּמַת, 
ְאָקְַּת יום יזם עד כְּלות פּתִי, עד שָפוּ עַצָמותִי בְְּחַרֶש; 
ְכַאַשָר יַרְוָה כַּן יִכְבַּד מְשָאת אֶת מַשָאוּ הוּא גוִי; 
מָפַרְפַּר מַקֶר וּמֶחם בְּדִי עָמָל סָחִבְתִי אֶת רַגְלִי, 


6 .5:3 -יץ קי 
ַיָהַי בַמְּהָרִיִם כְּיֶנְתִי על גְַּע חַסִין אַלון נָפוּל, 
עד הורר הורְרְתִּי שקי, מֶזֶה רְעָב וְעָיָף עד מָוֶת, 
ְאֶשְמַע מִצְעָדִים רחוקים הַ הזּלכִים ַקְרָבִים, וּבְמַרֶם 
אֶתוְּרָה לי מס תור אי שָם, וּשָנִי כוּשִים הַתְיִצְּכוּ לָנְנדִיי 
ְהַטָּה בַנקְרִים מַמֶּשֶרְתִי הַנְבָרַת בּוּרְגזנָדִי ְרְעָתּיי 
לְאֶן"-ָרֶם אַען, וַיְחַלָצוּ אֶת רוּבִי מַיָדִי-,הַחוּפָה!" 
- .לְכָה גָא אֶתָּנוּ! סוס מוּכן, לְרְכִיבָה 0% ּכְסָרְבִי 
סְְבוּני 0 שָבִיל ל בְמְקוּם שם הַשְאִירג אֶת סוּסָם, 
בַּדְרְנַע - וְאֶרְבַּב : על כְֶּתִי (אוּשב הַבְּיְתָה עַם עָרֶב. 
ּכְשוּבִי וִַּנַלָה לְָמוּסֶר הַנֶּכָרֶת בְְּגּנָרִי אֶת אֶָנִי: 
מַדוּעַ נַתְבָּאת לִבְרוּח וַפָּשֶם אֶת נַפֶשֶףּ בְּכַפֶּּ ? 


הֶסְבְַּתָּ עָשה! אִם לא נָעָמָה שָבְתְּף עִמִי, שוב מָּשוּב 


אֶל בּית אָבוּתִיף בְּשָלוּם, בְּפְקוּר סְפִּינַתפוּתַר מוּשָבִּי 
הַסְבָּלתָ עשה! - בִּזאִי, סִילְבִיָה, נְפָּב לִסְעְּת הֶעָרֶב!" 
וּלְבָבִי כִי מַר בְּאָבוּד שַבְרִי וּשָנָתִי כִּי נָדְרָה מָעִיני 
וְאָצָא בָּאוַתז הַלְילָה, בִּישון בָּנִי הַבַּיִת אֶת שָנְתֶם, 
לשב אֶת רוּחִי הַנְנֶרָש לְרוּחַ הַליָלָה הַחָרִישִית, 

ִַקֶר לְקַרְאתִי דּמוּת סִילְבְיָה, יּשְבָה על גָּב הָאַכֶסַרְרָה = 
לא מַכָּט שָל בוז וּמַשָטַמָה בִּי יָרַתָה כְּפָעַם בְּפּפם 7 
חַנוּנזת וּמְלְטָּפוּת כִּי הָיוּ עִינֶיהָ, בִּי שָמָן בְַּּאתִי, 
מְַהירות בְּלהַצַחְצְחוּת - כְּלות נָפָש דוּמָעַת בַּפְתָר 7 
לא סִילְבְיָּה יָשָכָה מַמוּלִי - נְסִיבָה, וְהִיא בַתאַנָּדָהי 
יוּשָבָת לְפַתַח דְּבִירסְתְרָה, פַגְנָה וּשֶקְטָה כַלְיְלָה, 
ְחולָמָה בָּאוּר הַיָרֶחַ הַמִּכְסִיף פָּנִיה הש זוּפִים, 

ְזרָה שַבְרִירִים צְמרְמְרִים על מַפֶּלִי תַלְמִָּיי שהוּר-ְשָעָרָ. 
קְפָּאְתִי עַל עָמָדִי בְּלִי הָנָה, קָסוּם הוּרךָהּ רַאשוּנָה לי נִנְלָה, 
קור פָּרָאּ, מחוּץ יָעַד 2 ור לו וַחָנִינָה מַבְּיִת. 
-,אֶשַרְתָּ" - לִי לָחָשָה הֶרְש, וְנִכְתִי. עִינֶיהָ הַיְשִירֶה- 
כִּי מְצָאוּ הָכּוּשִים הַשָניִם כָּיום עַקְבוַתִיף בַיָעַרי 

לא - וְטָבְעְת בבץ, או הָיִית לְבָרוּת לְחַיָה". 

= ,אֶשַרְתִּי טוב מותי מָחוי !"-,וְאִין נָפָש תיקר בְּעִיניךִ" 


ו .- 


טי חי הבה תוי = 21 








וְנָמָל בו אַיִן לַסְפִינות; וּסְפִינָה סוּמְרַת אֶת בְּפְרִים, 
יבָדד לָחוּף יָמִּים יַשָפנוּ, כִּי תפְקְדַם לָעַתִּים מִוְמָּנות, 
ועֶנְנָה ומַמָה תוך הַיָם, מול הָאִי, עד אֶם עָרְבָה מַעְרְבָה. 
בְּסִירות תִּשָלְחַן הַחופָה, וְהְלְכָה כְּלְעְמַת שָבְּאָה. 
ְאָמְנֶם כְּאָם רַחַמֶנִיה טִפְּחִתְנִי הַנְּבָרֶת בורגונדי. 
וִִּטַּף יום יזם לִי נְחוּמִים: ,הַצְהִילָה לָבְבְּ, הַנָּעַר! 
לא תָאָרַ שַבְפְּף פה, פֶּקְד תְּפֶקד בְּאַחַד הַָּמִים. 
אָחַכָּה יום יום לָהּ כִּי תָבוא, אָנְיָה עוּרְבֶת מִעְרְבִי, 
או אֶז אֶשלְחָּ. הנָער, אֶל בִּית אַבוַתֶיף בְּשָלוּם; 
אָכול וּשָתָה, צוּדָה ציד וְיִיטָב לְבָבְף!" 
וְאוּלֶם 

לא טוב עָלִי לִבִּי, כִּי נָמַק מַעַצָר גַּעְגוּעִים לָהוּךָ 
וּשָלשָה יְרְחִים כִּי נָקְפוּ. וינשוּ גַעְגוּעִיינִּעְגועִים, 
בְּתְקוף לִבִּי מַשָנָה גִעְגוּעִים לְיָמִי שָאֶהָבָה נַפְשִי; 
ונפש כּי סְרָח עָלִי. וּבְאִין סְפִינָה דּוְּשָת לֶשֶכְנִי, 
ויְהִי וָה מַנְחָנִי כְּמִנְהַג בּן סורר וּמוּרָה, הִמְרִיתִי 
אֶת רוּחַ הַגְבָרֶת בּוּרְגּונָדִי וְאַצָה אֶת סִילְבִיה בְתָּהּ. 
ואוּלֶם הַנְּבָרֶת בּוּרְגונְדִי לא כְהַתָה בי, נָשא נְשְמֶה 
אֶת מֶרחִי וְרִיבִּי בְּרְמָּמָה, וַתוסֶף פְנָּקני פִּי שָבְעָה, 
א סִילְבְיָה נֶקְעָה ממָגִּי נְַהִי כמ בה אֶת צַלְמִי, 
ְכַאַשָר תִּקֶר לְקְרְאתִי כַּן תּיר מַבָּט בוז וּמַשֶטָמָה, 
שָלוּחַ מוּל עינִי בְּנְעַם, וְהַפְנְתָה ראשָהּ מָנָגְדי, 
וְהִי כֶתם תִּשָעָה וְרְחִים, וּסְפִינָה אִנָּפָה, וְאָתָרץ: 
אַמָלֶסָה לחוף וְיהִי מָה! | 

ְ הַצְטַיַדְתִּי בַפָתֶר. בְּקְתְתִּי 
חמק יא עס ו יום, חב בוא הרה 
שבכְפִּי בו בִּרֶף לְפְַּתִי נפְתוּלִי הַנּהֶר וְחַצָני 
בּין שִימִים וּסְבְכִים וּשִרְכִים מָעַבְּתִים וְחוּסְמִים כָּל ארת, 
נֶם בּוסָם בּוּסַסְתִּי, בִּין אָבָה וְגְמָא וסוף. בְּיוְן בְּפות, 
ִּי אֶחַזוּ "יָדִי בַּסְבְכִים נְטָיוּ מַעָל, עד הָיותִי 
כָּתְלוּי וְהוּלֶך על בְּלִימָה, לא - וְאֶטְבַע, אִין מַעַמֶד! 





א'ם/ר, םי א: ל 5 ס > קייל 


אַט שַכְּכוּ אֶת רוּחַי הנָפְעַם וַיִמִסְכוּ בִי מֶגָד תִנוּמותי 
וּפַּתְאם וְאַרְגִּיש בְּמַגע אֶצְבָּעוּת חָמִימוּת מְלַטְפוּת, 

פה דָמוּ לְאָצְבָעת אָמִי, מִסַלְסְלוּת בְּפָרע קָעָריה 

וַאֶשְמַעַ קיל חנוּן: .מִסְפָנִי, סַכָּנָה בחוץ - בוא הֶחָדְרַה". 
פּקְחְפִּי אֶת עיני וארָא הנָבָרַת בּוְרְגוּנדִי בּשְתיְתָהּי 
עטוּפת כְּסוּתהליל. עָלִי, ורְטְבּוּת וּדְלוּקוּת עִינִיהָ : 
ּבִפְקְחִי אֶת עָינִי וַתְכֶרַע וַתְּחשָק בַּזְרועָהּ צגורִי, 
וְאֶשְמַע לְחִישָה נִטֶרְפֶת בּרְהֶת דְמְעוּת בָּלוּעוּת : ..הגער; 
שְבָה אַתִּי, אַאַמצף לְָבָן לי. על מִי גְחִלְתִי אֶטַשָה ! 

ּמִי יָשִים עַין על בַּתִּי כִּי אָלְבָה מִאֶרֶץ החיים 1 

שְבָה אֶתי. אַאַמְִף לְבִּן: הת לִמְכַלְבָּל שִיבָתִיי 
ּלִיוּרְשִי לְעַת כִּי אָמוּתָה, שְבָא אֶתִּי, לא תֶחְסַר דָּבָה, 7-7 - 


שָמִטְתִּי צוָארִי מִזֶרעָה ְאֶחָמק. ַין אמֶר. הָמְָרָה. 


לְמַהָרַת היום דַּבְרָה לאפר : *רב-חוּבלי לכה עַם אַנָשִי. 
הַיוְצְאִים כַּיוּס לְבקרת עַדָרִי הָרועִים בחרש 

ְהָל גס נערף עַמֶּף וְצרְתֶּס צִיָד עַד עָרָב"י 

שצולע אַנִי עַל יְרְכִי" - לָהּ עָנָה רַבחוְבָל -- .וְאוּלֶם 

לא אָמְנע הטוב מִן דַגָעַר = הן נעש פה יָמִים עוד ָנִָם = 
וְהֶלִךִּ. אָם *אבָה, הוּא אָתָּם", -- .טוב. אַלְף !" - אִמַרְתִּי. שָמַחַ 
לְהָפִיג בַּצִיָד גַעְגוּעִי. -- .וְאוּלֶם שוב תָּשוּב עָם עָרְֶב !" 
כִרְבַרְָּ, רְבדְחוּבָל!" - וְאֶלְךָּ. וְאוּלַם לא שַבְתִּי עַם עָרֶב. 
לא עַרבו שָל אותו הַיוּם גּם לא שָל מַחָרָתו -- שָבוּע 

ָדַרְתִי בְּרְחָבִי הַחרָש וְאַלְך בְְּקְבוּת הַגִיִקְדִים; 

לשָוְא הַתְחִנּנְתִּי אֶלִיהֶם כִּי יִרְאוּ לִי נָתִיב הַבָּיְתָה, 


ְאֶלְכָה. אֶשוּבָה לְבַדִּיי לְשוּבִי כִּי יָחָל רב-חובלי 
ְהַמָה בָּאֶחָד פִי נִחְעו וְנָעֶלֶם שָבִיל מְעִיניקָם 7 7 ₪ 
ּכְשובִי מקץ שִבְעָה יָמִים וְהַגָּה רב-חוּבָל אִינְנוּ! 
כִּי הוּחִיל לְשוּבִי עד בושי וּבְאָמְרוּ כִּי אָסוּן קרני 
ויפל עַם צְבָא הַפַפָּנִים. 

ל 
בַּאַחְזַת בּּרְגוּנְדִי זו סָגְרָה עָלי אֶת הָעלס וּמְלואל; 
ִּי עָזוּב קָאִי מָאִין יוּשָב. ויהי בָלוּ מִשֶטַה יְטָרִיםי 
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וישק כָּל דּבֶר על פַיהָ - זֶה פיה הגְבִּירָה חַיָלִים: 
ופ עָלִיהֶם אִימְתָה בַּגְלַל אָמוּנְתֶס בָּכְשָפִים 

בָּהְיוּת בָּם מִקבָּל אִיש אִיש מְפִּי רָעו, וְרְעו--מְחְבָרוּ, 
ִּי בעלת כְּשָפִים הָאָשָה, נְבוּנת לְחָשִים, כִּי תַקוּב - 
ְחָלָה הַמְּאֶרָה בָּאִיש וּבְצְאָצְאָיו עד סוף כָּל הדורוּת! 
ְפֶמְיָם קשי רְשְמִי פָּנִיהָ יָחלך אֶרְשָת מִיַרְאֶת, 

אך הַבְהָב שָבִיב מָאִיר וְחֶם בְּתוך בָּבוּת עִינֶ'הָ הַוּעוּמות, 
נידְפק לב חנון, לב אִם, תִּמַת שריון הַגָבָר וְעָמ. 
ַיָהִי אך זָה הָעָרִיב חיום, חרי סְעְבְּה שָל ליל מִמְחִיָה, 


לא חֶסְרָה נַם שֶתִיָה כַדֶּת. נון מדָש וַָשָן מִשְמֶר, 
צְנְחוּ. שָכוּרִים מִיין ושכורים מַרִיח אַדְמָה- 

הוִּילֶה, עם צִנַּת טל ליל, נִיחוּחִי עַנִיהָ וְַשָפָה, 
ויישָנוּ, איש אִיש בַּאַשֶר צָנַח שָם נִרְדִּם כַּמֶּת, הַפַפָנִים, 
מְחַלְלִים בְּפָה וּבְאף - לְמְנְם בְּנְחָרָה בְְּוּר, 

אך עָרִים בָּהֶם הָיוּ שָנִיִם וְהם - בבהַחובַל וְפָנִי, 
סָרוּ על סַפָה מָעְמְדָה בְְִּנְתִי הַמָדַר הַמֶרְוּח, 
כְקְטַרְתי בַפָּיו, שָבַב הוא, פוכך עָלָיו בְּעַנְנִי ָשַף = 
וְקוּרָא כְּפַע: בְּפַעַם - קול אֶשְמַע וּפָנִיוו לא אֶרְאֶּה- 
,ליל יָפָה, הַנָּעַר, הַא?" - וַאֶנִי לְעְמָתו מִישָב 

על כּוּרְסָא רְפוּדָה רך קְטִיפָה, וְצוּפָה ַַּלון חַמְפרְגִי 
א נְנְעָה כף בגְלִי בַּחוף ַַלְפְּתוּנִי עִרְגזן גּבְמִיחָה, 
ְַעְצְמוּ שְבַע בְּשְבְתִי על אוּתָהּ הַכוּרְסָא הֶרְמָבָה 
שְמְתָה לָכוְּסָא שָל אַבָּא נִדּמִתִּי מַמֶנָה זֶה בַטָה! 
שוּיתִי לְָנְדִי בָּחְוון אֶת בִּיתִי, אֶת אָבִי וְאָמ, 
וְאַתֶּס--צְבָא דָמִיות חָבִיבוּת פה קרוּבות ללְבָּבִי גרחוקות, 
ִּדְמִיוּת אַרְנֶן חָלוּם, אֶרְג זר וָצַל - גַיְלְחֶץ 

מַעַצָר גִעְגוּעִים לָבָבִי, נַיִפַרְפֶר גָּל מָם הְִרְב גְּרוּנִי, 
ּשֶנָתִי כִּי נָדְרָה מְעִיני וְאַצַא הַחוּצָה לָהָפִיג 

בְּשָקְט הַלַיל הקְרִיר אֶת נְהַמַת לְבְבִי הַדוי. 

ְצְאתִי על פָּנִי הָאַ-ְסַרְרָה וְאָשֶכַּב בָּעַרְסֶל הַפְּלוּי ; 
והַרוּרִי צַמֶּרֶת הַיָעַר זו מָבְלָה בְּיוו הַיָרְחַ, 

קול צפוּר של ליל יָשוּרֶר, וְהָמוּת אובל מִיִם בַּמַרְסֶק 








א יפריי ם \ אי ו ליליםיל פי כ 


עַל חוף אִי מַ.איִי הַהוּדִים", על יד מוּצָא נַהֶר יְחֶצְנּ' 
מְְִלַם בַּין יערי ברַאשִית לא דָרְבָה בָהָס רְגָל אָדֶם. 
הורְדְנו, בַּפֶקַדַּת רב-חוּבָל. שַתִּי סִירוּת מָצִי סִירוּתִינוּ 
וגַפְלַג, פַשָרָה ספָּנִים, וְאֶתֶּס אָנִי וְרַבהַחוּבָל, 

בָּּהֶר הצר וְהָעוּמַד זֶה חָצָה הָאִי. וּפָנִיגוּ 

מוּעדות ל,אַחִזּת בורגונדי" זֶה שָמָהּ רב-הַחּבָל לָהּ קְרָא, 
וַתְּהִי זו מִגְמַת הנַּסִיעָה: שְבוּר שָבָר זֶה יוּבַל בַּסָּפִינָהו 
ְָיָה כְדִי מלאת מִזִֶיה וּמְצָא עד תם מִסָעָנוי 

הָתַרְנוּ כַשְלשִים מִיל יָמָה ונֶבוא לְמְקוּם הָאַחְזָהי 

הַמְעָרָה לָאִף הַגָהֶר כְּפֶר קטֶן חַבוּר שֶלשִים צְרִיפִים, 
מִעַמָדִים על גַבִּי כָלוּנְסָאות, טוּר מִקבִּיל אֶל טוּרי שֶלשָה טורים' 


לא גג אֶפֶס אָזוב יְכסֶםי וּפַרְצָה בקיר תַּחַת חלון, 


וְַרְג לָפרְצָה וּפַרְצָה. תְרִיסדליל לְיושָבִי הַבִָת, 

בדה בְּלִיל הוִים וָכוּשִיםי נֶעָבְדָת בְּתו הֶצְחזָהי 

בְּפְנִי להקות פִּרְאִיְחַתוּלִים מִּצָאנָה לָשַחַר לַטָרְףי 
וּבְאֶמְצַע הַכַּפַר, על יד אֶרְווּת. רְפַּתִים, ממְגוּרוּת וְאַסְמִים, 
הַתְנְשָא עַל ראש רְמָה תלוּלָה בִּית-חוּמָה, וְהוּא עַתִּיק גִזֶרָה, 
בל יוּשָבָה הגְבָרֶת בּוּרְגונְדִי עָם סִילְבְיָה בַּתדשַעָשוּעֶיהָ. 
ְהִיא כָלִילַת הוד שנים גַָעִים וְהָדַר שני לָאָמִּים גַם יָחַד: 
צרְפתית וְהודית לְמַחָצָה כִּי הָיְתָה הַגּבָרֶת בּיִרְגוּנָדִי, 
ְאִישָהּ. נָנִיד הָאַמְזֶּה. סְפֶרְִּי מגְַע אָצילים: 

וּבְמוּתו עָלֶיהָ בְּנְעוּרִיו וַתָשָב בָּמוּ אַלְמְניתָהּ 

וַתְכַלְכָּל אַחְַּת מְמְשַלְתו לָהּ הְמָה לְנְחַלָה בְּמותוי 

אָמְנֶס מָמְשֶלָה ם אֶקְרָא לָמו אַחִנְתָה הַגָדולָה, 
הַשֶפַּטְתָה. לְאֶרְכָּה וְּרָתְכָהּי על ששח חִמְשִים פַּרְפָאות, 
כְּפַרְסָה נְטוּעָה פרְדָּסִים, מטָעִים וְשָדוּת וְאֶחוּ 

וְִחְרָן - של חרש בו רְעָה. וַיִפְרָה ויִרְכָּה לַָפָשהּ 

עַדֶרִים עַדְרִים. מִקנְהִי זֶה כ פְּעְמִיֶם בַּשָנָה 

ַיְעָבַר פחת הַשֶבָטי ְִהִי לכל עִדֶר בַּקְרֶת, 

מִי יפלש לְפַרִיָה וּרְבְיָהי וּמִי -- לְטַבִיחָה וּמָכִירָהי 

ְהִי אַמִזינָה שַלִיטָה הַגְבָרֶת בּוּרְגוּנְדִי וַתֶשֶר: 

ַתַרִךּ בִּנְתִינִיהָ הַפְרְאִים. ורוע שָלִיטִים אֶס חָפַרָה - 








ִּי נַקְרְתָה אֶלִינוּ בְּשִיטָה, וַתְּחלֶץ אֶת שנִינוּ מִמְוֶת. 
פֶז מֶמְרוּ, בְּחְמְלֶם עָלִינוּ, סַפָנִי זו סִיבַת הַישוּעָה 
לְחָשיט סִירְתֶם לפְּפִינָה. אך סָוּק חקי עָלִיהֶם 
לְהַאָתִיז וּלְהַפְלִיט הַפִנִּין הַמּת, מַלֶקוּחנוּ. עַמָּנג4 
בְּטְרֶם יָנְפֶץ מִלָחֶץ אַד מַבְאִיש בוקע וְעוּלָה 
מרקבון קְַרָבִים וּמְסוּסֶם; אֶזְתִּי בַהֶנָה נְטְכִין 
אֶת מִסְלוּל הַפִירָה לָמֶקִים שָם גְּרְפוּהוּ הַגְלִים הַפוּחַפִּים. 
הָאֶחנְנוּ בַוְנָבו הָרַתוק ונָּתְתר בּשָאָרִית פחנו 
ונָבִיאו לַסֶפִינָה הֶרְחוּחָה, בָּדִי. עָמַל שָעוּת יְגְעוּת. 
בְּפֶקְדּת רַבחוּבָל צַוּיתָי עַלה על הַ8ִכְסָה, הֶקִיצָה!" 
שָמעָתּי מתוך הִַּרְדּמָה, נִרְרּמְתִּי, בַּל אדע עד כַּמָז, 
קול קורא אַלִי, וַיָד כְּבְדָה בִּי נָחָתָה, נֶחת וּפַרְפָר. 
פֶּקְחִָּי בְדִי עָמֶל אֶת עַינֶי וְאַעַל תְּפוּש שָיֶת על הַמִּכְסָה- 
מה יום מָיוְמְיִם בְּמַהֶתִּי, בֶּרְאותִי ֶת נְּבָא הַפַפָנִים 
עָרוּכִים בָּמז שוּרוּתַים על יד בב הַחוּבָל וּסְנָנָיו, 
הש כִּי בְְשָנִי אֶת שָנָתִי מַת ספֶּן מִצְבָא הַפַפָנִים 
ְעַמָה כִי יוּטַל הַיִמָּה נִקְרְאתִי לָמוּ הַלְויָה1 
.הַגָּעַר, גֶּשָה הַנָּה!" - שָמַעְפִּי אַת קול רַבִהַחוּבָּל הַנָרְעָם - 
רְאֶה הַפֶּקְדְפִיף הַיום לְמְמַלָא מֶקם פֶּרִדינְנָוּ; 
רְאוּ, צוִיִתִיכֶם, סַפָּנִים, לָפָּקִיד כָּום כִּי אֶתִּנְנוּ, 
אַל תִּמְרוּ אֶת פִּיו, א1 כִּכְלָבִים תִּירוּ, וּבְמו. עָצֶם יָךִי ; 

קורת רוּחַ שָל אותו הֶרְנַע נְשָתְנִי 
עמל כָּל הַיָמִים שָעְבְרוּ. הַמְִי וְהַעַנִי לי מָנּ4 
לְרַבּוּת גֶת הוכי, בּצַר לִי נִבְסַפְתִּי אָלִיהֶם. 

דיג בְרְכָה 

כִּי הָיָה הַדּוג הָאַחָרון וַיְמַלָא חָבִיות אִין מַסְפָר 
ְּשְמָן וְחַלֶב הָראש; וּבְהַמְּלָא הַסְפִינָה וַתִפֶק 
מוּן אָלי זן שָפע בְרְכָה וְּכונן בְּרוּמָה מַסְלוּלָה, 


מוּעָדֶת לְהַפְלִיג פַרְטְלנָדְד, אֶל חוף מְכוּרְתָהּ הֶרְתוקג 
סבנוּ ,ראש הָרֶן". מִפלָצָת לָכָל עוּבֶר יָם מן הָעוּלֶם, 
וּלְאַמַר טַלְטַלָה טִלְטִלְנוּ עָנְגוּ בּאמַד הַיּמִים 
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ומ 


מַפָּלִינִים מַאֶז יָרַח יָמִים וְצופִים בְּקְצָוִי אֶפָּקִים, 


מַתְחָקים על כָּל עְחזּר בּהְרֶת, מֶשָתְרִים למנין ןי 
בְּמְעַט שנזאַשָנוּ וַגּאִמֶר עזוב הָאוּקינזם הָאַרְקְטִ'י 
בּמָרֶם יַעָרִיב יום קיץ וּבָא ליל הַחרֶף הָאָרּ : 
ּפֶתָאם וְַיְבַשָד הַצוּפָה: תָּנִינִים בֶּרְרוּמִיתדמַעָרָבִית! 
נְשָאנוּ עִינִינוּ ונַרָא עַמוּדִי צָחור הְצָף מִתַמרִים - 
לא תַנִין אד עִדְרִי תַנִינִים הַתְנִעָאּ מִבְּמָן חַמְצוּלָה ; 
בְְֶּרְגָע הזרְרְנוּ הַפִירות וַנַּחתר הָרִישִים אָלִיהֶם. 
הַמְשָה הִָינוּ בִַירָה, וּמְפַקְדָה - וָה פָּקִיר מִשָמְרְנוּ, 
חְתַרְנוּ עַד מִּנִּין עָנֶק, הנ זַרְעִי", וַגְְּלַע ב1 צלצל; 
ְּשְעָה נִפְתָלְניּ נִרָאוּת, לא אֶחָד הַצִלַצַל ב1 נִקְלַע - 
ְהוּא מָרֶם יִיַף וְחְתַר אֶל קְצָוִי הַמְּרְחֶק הַפָתוּם, 


> וקְלוּעִים כָּמוּ בְכַף קלע נִפִּקְוּ מִשֶָרַההַמִעָרְכהי 


יָהִי כַעָבוּר שָעָה וַיַעַל בְּפְעַם בְּפַעַם מִמְּצוּלָה 

ור בו הַפָּקִיד א פָּצָצָה, אֶל קרבו וּכְרָעָיו כּנָנָה ; 
שוב צֶלַל הַפַּנִין בַּמְּוּלָה ִַחָתַר אֶל ַצוי הפחי 
ְאוּלֶם ַּעַבוּר חָצִי שָעָה = ואָרְך כָּנְצַה = על 
וקא וָם הַָף מִתְלֶע - וגדע ‏ הַנִיע כָבֶר. קצזי 
בְַּרנַע הַתְפַרפר ויק וַָּ ז על תְּבְָת הַמָיִם, 
הַָשָפטַח איךאון ללא זע = ועט בְּנִיל אֶל הַשָלֶלי 
ְּקֶרזב סִירְתַנוּ לפְּנֶר ַַָּל לרְצוע בּנְנבז 

לְהָאָחִיז בו אֶת הֶרַתוק בַּעַבוּר נִסְחְבָנוּ לסַפִינָה, 
ַתַעָבוּר עָוִית פָּתַע פַּתָאם הַפּנִּין הַמֶּת ִתְפרְפַר, 
ונק אֶל עָל = וּכְענְח, וַּמְפּז על גִַּּי הַסִירָהי 
חַמִשֶה הִָינוּ בַסִירָה וַנצָלַל בּיָם חִַמְשְתָּנוּ; 

שֶלשָה, בִִּיהֶם הַפָּקִיר, כִּי רְטְשוּ מִפָנִיעַת המגיןף 
ַימְצָאוּ קִכָרֶם בַּיָם. ונח שָנִי [עוד 1:0 

הוּקאנוּ מִבֶּטָן הַמְצוּלָה, ונאחו בְּשָבְרִי הַסִירָה, 
וְַחצָה שש שָעוּת אַרְכוּת, מַרְעִירִים מקר ומוי רַב , 
ַמַרְנוּ: נִגְזְַנוּ אָכְדנוּי א שחקה לָגוּ הַשָעָהי 
סִירָה מַצִי סִירותִינוּ. חזַתָרַת לִמֶקזם מִרְבּץ הנ 


משוּכִים בַיָתֶר הַמְזָמְזֶם וּמְתֶּר מִסִבְכִי נַפְתוּלִיו; 
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יוּשִיץ לָף בַּצֶרְתָה וְיָרִיב לְף אֶת וְרִיבָףּ" 7 7 - 
כְּשְנָה וָחָצִי עָשִינוּ על גב הַתִגִּיבִית בְדְיְגג 

ספּנוּ אֶת <ראש תּקוָה טוּבָה>, הַפְלַגְנוּ מָאָזוּר לְאָזוּר, 
עד בָּאנוּ אֶל חופִי סְבִּירִיָה. קשְתָה לָנוּ הדרְףו 

לא אַחַת וּשְתִּים פְּנְעוּנוּ מַעָזְנִי צְקְלוּנִים מחבָּלִים, 

ג נַסְפוּ שנִים ספָנִים. בְּאחַד הַיָמִים הַדְּלוִּי 
ְּשְטֶף דְּכִי שחר כְּרִיוי טָרֶם נִּן אֶל לב. יֶם כִּי קט 
מִתַּחַת עֶנָנִים רְבוּצִים, לא ברק. לא רוּח, לא גֶשֶם, 
בחלל הַשָמִים הָאָפוּר, נַטְרְחִים עד פָּנְעֶס בַּמְרָנִים, 
מוּסְבִּים מִשבְּצַת זֶר סָגַל -- אָמרְנוּ: מִזְּהַב שָמָש שוקעה 
הַסְגּל הַסַגָּל הַזֶּה, עד נבְחִינָה בי אותות הַצקלוּן -- 
וַיָשָא הַיָם. פֶּתַע פְּמָאםי הר דְּכִי לַשָמיֶם וּבְרְכָס 

הַנּתֶק מְהררִי אֶל, חיש הִמְגִילַל על מַכְסָה הַסּפִינָה 
נָרוף אֶת שגל הספנים הימצאר קבר במְצודָה: 
פָנְעוּנוּ גם הַרְרִי קרח וְאֶדִים בְּקְרְבַת סְבִּירִיָה, 

יגְ-ל אָזי עַמְלָנוּ ויַרֶב עֶנְיָנוּ פִי שָבְעָהי 

עָניִי - פִּי שְבְעִים וְשַבְעָה וְנוסף על זֶה = בִּעְגוּעִי 
לָהוּרִי, לְבִיתִי וּלְעִירִי - לא אַחַת אָמַרְתִּי בַלְבָבִי, 
הת נַפְשִי מרָה עָלִי. לְהַחְַפָל ליֶם לְרוְחָתִיז 

וְאוּלֶם מְעַז יִצָא מְתק. וַיהִי עַניִי מוּרִי לְהוּעִיל, 
וְּטָרֶם עוד תִנְקף הַשָנָה הָיִיתִי כְּספֶן מְלדָהה 

ְאָצְלַחי כּזקן וּכְרְנִיל. למְלָאכָה וּמְלָאכָהי לרבות 

תפש הֶגֶה בִּמְנוּחוּת וּסְעָרוּת. וּקבוע הזְּמַן וְהַמַקיּם 
בְּלִי הַחסִיר אף קו. אָמֶנֶם הקנא הַקְנָאתִי לי הַסַפָנִיםי 
בֶּרְאתֶם הַפְרְחַח לו שָחַקוּי עוללהטְפוּחִים לו קַרָאוּ 
כִּי ָלָה עָלִיהֶם -- ספָנִים למוּדִי הַיָט מִקדִמְתָהו 
ְַפֶשֶם כִּי מָרָה עַלִיהֶם וַיעָשו בִי שֶפְטִים פִי שְבְעָה = 
אַף יש קורת רוּח בַּת שַעָה הַמְפִינָה עָנוּת רִבַּת שָנִים, 
לא יעלך יַצַפָה לָהּ אִיש - וַתְפְקְדְוּ ונשי עַמָלוּ; 
גּם לִי קורת רוּח כָּזאת אָנָּה גוּרָל שָתוּם עין. שָלוּמִים 
לחי הָעְמָל לִי הַנְחִיל -- וּמעַשָה שְהְיָה כ הָיָה: 
עבר יָמִי שֶנָה וְחָצִי וְאְִחָנוּ בְּקְרְבַת סְבִירְיָה. 
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עָתִידוּת הֶרְגַע הַבָּא, הַפַכְנָה הָאוּרְבָה מַתְּהוּמוּת; 
ּמִלָאכזת נִעְָּרת כִּי נֶצזד וַיִרְפָק הַפַּנִין לפפִינָה: 
ַתַּחַ הָעור עִם הַחְלָבִים וְעָרף הָראש וּמִמְעָנֶם, 

רְקְחַ הַשָמֶן בַּדוְדִים וְהַריקז אֶל תוך הַ; בַיות, 

וְנָרֶם הָואש וְהָדֶַ וּמָרֶק הַמִכָכָה 

מַשָמֶן, מִֶּם וּמָרִיר - קָשִים, קָשִים כזונות שָל פפּף 
וְשַבָעִים וְשָבְעָה ‏ - שָל ספֶּן יְשָרַת על גב הַהִִּּינִית, 
בְּנַפָש כִּי יָבִיא אֶת לַהָמוּ - הַלָחֶם הַקֶלוּקל לו נַפּן' 
מַאַכָלִים ִתַעָבֶם כָּלֶב: ריר עָכוּר לו קַפָּה יִקְרַא, 
חַרְרזת הֶרְרות וַעָבַשוּת וּבְשַר סוס מָמֶלָח - סַפָנִים 
לְפודִי כָל עָמָל וּתְלְאָה - גָּם הַם בִּנְקוּף שָנַיִם יְרְהִים 
וְְלָאוּ נְשוא קָשִי הַשָעְבּוּד (ְקצוּ בַחַיִּים הַמֶצְרְרִים ! 

| לא יַפרקוּ על, לא יָהִינוּ לְהַמְרוּת פְּקוּדִי פְִּידִיהֶם, 
מָאִימַת הַָפָּמִים דַצּפוּוִים וְדְעֶם כָּל סַפָן בְעַיי 

אַך כַּלְכָל לא יוּבְלוּ בְהְבָּם הַמָּרִי וְהוּעַם ו כָּבוּשִים 
וְקְנְטְרוּ אִיש אֶת רְעָהוּ וּמַרְרוּ אִיש חני אָחִיו. 

ואָנִי - עַיִר פֶּרָּא לא נִסָה מעודוּ בְּעל-קָשי הַשעָבוּ- 
חיש פֶּרָךָ אֶת גוּפִי הָסֶפון, כָּחַשְתִּי יזם יזם וְאֶחֶלָש, 
נַם הַקָשָה אל ַפְשִי וַדִבְּאָה. עד עָיַפָה לַמָוֶת-וּפֶקירִ' 
לא יָדַע חָנזת ַיִרדָנִי, כַּרְדותו איש איש מַמַּ; מָרו, 
לא אֶצַל מְלָאכָה מַמְנִּי, לָמַן כזנן מִפֶרֶש על יָתַר 

עַל ראשו של מוט בֶּראש חִבָּל. עד קלע הַצִּלְצַל בַּתִִּין. 
ַיָהִי כַעָבר שָנִי יָרְחִים וּצְבָא הפַפָנִים - צְבָא בָבָל : 
סְפְּרַדִּים, אִיטַלְקִים, סְלוּבַקִים, נזרְבִינִים וְכוּשים וְסִינִים, 
וְּתִי מָעַט יָנְקִים ,הזבּזּאִים" הֶקִימֶם נָדוּד אָל הַפְּפִּינָה = 
הַחַלוּ נְִגָנִים נְנְצִים וּבְאִים לִידִי מְהַלָמוּת. 

וִימְצָאוּ הְנוּאוּת עָלִי וַיִשִימוּנִי לְמַפְַּע חַמָתֶם, 

ַּעַם בְּפַעַם כִּי שָלְחוּ, בְּלְויֶת מְארָה נִמְרְצַת, 

אֶל עָינִי וּפִי אָנְרופִיהֶם - וּפקירִי, ִּי אָנִּיש לְפָנִיו 
לא אַחָת וּשְפְּיִם, אֶת רִיבִי, וּמְלָא שָחוזק פִּיו לְמְשָבַּתִּי: 


,לא זְכוּכִית ְּנִיָּ. הַנַּעַר! וְאֶנְרוף מְבְרְוֶל הוּא חְגְלָה 
לְבְרִיאוּת הַגוּף וְהַנְפָש; לא חַפָּר אל אָנְרוּף נַּם אותְדִי 





ּעַבוּר מָדָשי עונת הַחפש, לְמען אִכְנס אֶל ,הרורדּ". 

ויהי ביוּם בּצִיר, כְּמוּלִי לָארְף הַנּמֶל בְּפּרְמֶַנדּי 

ַּקֶר לָעִינִי ִנִּינִית, מִתְפַּתְחָה, בְּפֶקְרּת רַב-חוּבְלָה, 

אֶת מוּסְרוּת אַחָרונִי הַיִתְרִים קְשָרוּהָ לְתַחָנַת הַנֶּמָל, 

וְאְָאל בְּלִי מָשִים: ,בב"חובל, חיש ל חִפֶץ בְּספָּי" 

- ,חוש קפוץ על הַמִּבְסֶה!"-עֶנְנִי, וּבְסָרֶם אַבְתִינָה אֶת אָעַש 

וְַלִי, כְּמוּ מִאְלִיהֶן, מָדַלְגוּת על מַכְסָה הַפְפִינָה. 

ְּתְבְִי בְחְֶנָה קטן פּתְקָה ואַוָרְקָה וחד עַם דולר 

לְַחַד הַנְּעְרִים הַצוּבְאִים לְמֶסְרָה לְמָחֶר לְאָמּי; 

ַּרְרְגַע וַפִעְתּק מִנְמְלָה וַתִפְלְג הַסְּפִינָה לְאֶרְחָה. 

מָמַדְתִּי דם על הַמִּכְסָה, מִתְבּוּנן בַּחוף הַמִתְעַלַם, 

הַתְבְחָבוּ נְחִירִי וְאֶשָאף, עד שכְרון כָּל חוּש וְכָל שָעִיף, 

בְשִיבַת חַיָם הָרַעָנפָּה. על כַּנְפִי הָרוּח נְשוּטָה, 

וּלְבָבִי בִּי פֶּחד וְרְחָב לְקְרַאת יום שָכְלוּ טוב אֶף 

הַצְפוּי בְּחִיק הָאָפְקִים הַצְהִירוּ בַמְרְחָק מַמוּלִי. 

וּפְתָאם וְארנִּיש על כְּתַפִי יָד כְּבְדָה וְקָשָה כְברול, 

הַפְּנִיתִי אֶת עִינִי ְאְֶאָה סְפְּרדּי. עָנְק לְמִרְאֶהוּ: 

ְנִילִים שָל כְּסָף בְּמְנִיו וְסּדֶר מֶעָנֶב לָראשו: 

- .אַנִי פְקִיד הַמִּשְמֶר הֶרָאשון"-לִי אָמַר בְּאַנְָלִית ; לְעָנֶת, 

נְמְנִיתָ על אַנְשִי מַשְמָרִי! - עִם הפְעַמון הֶראשון 

ִּי תַצָא בַּצְבָא הַמִשְמָרֶת" ח ה דה - 
לבה אֶל הַנְּמְלָה. הָעְצל, 

ראה אֶת דִּרְכֶיהָ ְחַכֶם - מִקְרָא בָתוּב בְּמָשָלִי בַרְדּודי 

ואָנִי אוּמַר: לף אֶל הַפַפֶן, כִּי מִשָנַח עָמַל הַנְמְלִים 

עַמָלוּ הוּא יזמֶם וְלְיְלָה, ְנִיעַ לאדאָנזש יְגִיעו ; 

וְשְבְעִים וְשִבְעָה וְנִיע לְפפֶן על גָּב הַפִּנִינִית, 

מַעְבְּדִים וְסַבְלוּת לַעָשָרות בְּטָרֶם תִּרְאָה בָּאפֶק 

זו תַמְרַת. הַקְצַף הַמְתַמְרָה וּמְבַשְרָה אֶת בְּשוּבַת הַצור, 

ואַמרזְוָה שיטְהָעְוְאזָל, כִּ. יְִנַח הַצלַָל בִַּנִיף 

ְּעופף הַסִירָה הַקְלָה, לוְמְזוּם וְתָרִים מִפָּרִים, 

נְִמְדֶת לְמַנִין קור יָסִיעָה אֶל מֶחזוּ לא גוְּע, 

לב יַעָצַר, יִכְבּש אֶת בִּפְקו, תִבּלַא הַנְשִימָה מְפּחִד 
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א פרים 3 לי מיצקי 





מִיחָלות אֶל מוּצָא פִּי צָבִי, ְהוּא אֶלם יָשָב על יָדִי, 
מְעַשַן לו, עֶשן ורקק וְהַרְקד קצה זְקנוּ הַמְתִבָד, 
מִקְטַרְתוּ אֶַרְכַת הַכְּנָה. וּמַפְטִיר לָעִַּים חוקות 
בּאָמִירָה חָטוּפָה יְתוּמָה לָעָנְלון מַקְרְתִּי שֶכְתַח, 

א וְזָה עָנְָ 1 מְַמְקוּמָה, בְּשִיחָה שוּטָפָת, קוּפְצָת, 
גזְעַת וְאִינָה גזעת. מַעִנְין לַעָנְיִן. כּּרְכֶת 

אֶת רְאשי עִירְנוּ בְָּחַד, כַּפַרְנֶס, כַּפּמֶר כָּרופָא, 

ְְנָה אֶת זֶה לְכַף זכוּת וְאֶת וה לָכף חזב, ולא פֶּסֶקָה 
עַד בַעַל אֶל ראש גִּבְעָה נְשֶפָה, הַתְנַשְאָה מָלַב וְעַר עָבוּת, 
בִּית-חוּמָה, וְהוּא עַפִיק גַּזרָה, מִהְנזּסָס עָלֶיהָ בֶּרְדֶר, 
ִּחְתּיים שָנְיִים וּשָלִישִים, וּכְתכָת מְזְהָבֶת אות עָלִיוּ: 
.הַמִדְרִיָּ. אַסְכּוּלָה תִּיכוּנָה לְלְמוּד מֶמָנוּת וּמַדֶּע 
בְּטַעַם הַמָּשְמֶר הַצְּבְאִי", -- שָם עָצַר שִיחָתו וְסוּסָיוי 
אַסְכוּלָה זו הָיְהָה בִּית מִּלְמוּד וְדִיבַת הּלְמִירִים נַּס יְחַד 
לְבְנִי מֶרזם עָם מְשָלְחִים, וּמְנְהַלָה, דו,טזר מַקוּלִי, 
כִּי הָיָה מַאָז מזרע אָבִי, וַתְּהִי זאת נִהֶרְצָה מַעָמו 

ִּי אָנְלָה לְמָקום בִּית מִדְרְשו וְהַקְנָה לי סְכְמָה וְרְעַת, 
ְרָבות מַשְמַעַת וְנִימוּס, עד אֶכְשַר ?,.הַרורך".--,מקולִי, 


וָה בְּנִי!"-אָמַר אָבִי לד-,סְפִינָה מֶשֶרְכָה מַסְלוּלָה, לא מְנִמָה, 


אֶל כָּל אָשֶר יִהיָה הָרוּחָ, אֶל כָּל אָשָר רמו הַגַלִים; 
ְַתָּה וְקן וט מֶנְסָה, אָמָז נָא. אל פּרֶ. בְהָיָהי 
הַטְנָה לחוף מְחווּ חָפְּצִי ְִִתָה מַטָכַרְִף שָקְמָה"- -- 
וְצְָנֶם בִּי שח כַּדְרִיכִי ו דיו אָמוּנָה 

לְהַטוּת מַסְלוּלִי הַנָּלוּ לַאֶשָר יִהְיָה רוחז לָלָכֶת, 
ְאוּלֶם בְּקְרֶב הַיָמִים הַטִיתִי רְצוּנִי לרְצזנז, 

יהי רוחז הוא רוּחַי אָנִי, נְאָחָתר בְּמִטְה תַעצוּמות 
לחוף אֶלָיוּ נְשָא אֶת נַפְשז, כְּהָגוו יום תָּמוּל שָלש שָנִים 
נְגווּ עָלִי בְּלְמוּדִים. הַפַזְתִּי מַלָבִּי הָּלֶם 

וְאָהְגָה. יוּמֶם ן ילֶה, לְרָבּּת גַּם עונות הַתפָש 

בְּלִיתִי בְּפוּרְטֶלֶנְּ בְּבִיתִי, לֶשַטְרַת לב הרי, בִּסְפְרִים, 
עָר גְמָרִי אֶת הק הַלָמוּדִים בְְּעוְרָה עָל כָּכור לִי נְַּנָה, 
ְאִתָּה - אותְכָּבוד שָל זָהֶב, וְגָכּוּן לֶלְכָת בּוּסְטוּנָה, 
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מַשָאִי וְטֶרְחִי וְרִיבִי כִּי הָלָאוּ אֶת מורי, לִי עָמְדו 
אֶשָר יוְכּוּנִי בְתְעוּרָה וּבָהּ גַּם יפְטָרוּ מָעֶנְשִי. 

בְּלִיתִי אֶת עונת הַחפָּש בְּדיְג וְשיִט וְצִיד 

לָארְֶ חזף מין הַמֶסָלֶע הַמְכְסָּה בִּיעָרִים עַָבְתִּים, 
כְְּפור שָמַיִם תָפְשִיָה, לא על ולא בַאַגַת מֶחֶר; 

יום יום מוצף גיל הָקִיצוּתִי, וּלְבְבִי בִּי צָהַל וירן 
לַקְרַאת הַשַעְשוּעִים הַצְּפויִים, עד תִּלְעָה שַלָכֶת הָעָלִים 
וישָב הַיָם צִנָה מֶריּה מְתוך אָדִי ליל יְעְטוּהוּ - 
ראשוני הַצִירִים הוְרִיוִים סְתָו שָלַח לְבַשַר אֶת בואו, 
ָהִי בָּיוּם בָּנִיר בַּכּקֶר, כְּפחָרִי קום. וּכְשָבְתִי 

לאַרְמָה עָלא בְמועָדָהּ, כְּדרְכִּי יום. יזם, ִַפַָע 

מָבְּמִי הַפוקר בְּאַרְמֶ -- לָמִי הוּא זֶה אַרְנַּ הַנוּסְעִים ? 
ּמִי הוא וָמִי הַנְּסָע 1 - אָז אָעיף מִכְּסִי אֶל אָמִי -- 
ְהַגּה אָדָמות עִינֶיהָ ; מה יום מִיוּמָיִם? -- וּבְמָרֶם 
אֶהִינָה פָּצוּת פָּה וְשָאֶלְתִי - ותִּפַב הַרְּלֶת על צִירָה 
ותופע דְּמוּת אָבִי בַפְּתַח, וְאַמִי הַתְחַמְקָה וְאִינָה, 
ַיִנְדּל תִּמְהוּנִי פִּי שָבְעָה; הַשָעָה לא שָעַת הָאָרְמָה, 
לא שָעַת מְנוּחָה לָעָיף, וְמָבִי לא הַסָכִּין מַעור 
לְהַבְמִיל אף רְגַע לָרִיק! - = עודי יושב מַשְתְאָה וּמַחָרִיש 
ותופע דְּמוּת שֶנִיָה בַּפְתַח: מַקְרְתִּי הֶעָגלון -- ,הַנָנוּ ו" 
א יִקְרָא לו אָבִי כְּרְמְזו לָאַרְגֶּ הארו בְּאצְבַע ; 


בַּן רְנַע ניונף בִּיעָף נַיטעָן על כְּתָפו וַיוּצָאי 

- .וְַמָּה לָכָה וְנַלַכָה!" -- צנ אָז אָבִי, וקול 
קול גָנִיד וּמִצַוָה כְּהִיותו, אָך כָּבוּש בו רְטֶט חַשָאִי. 
יָצָאנוּ הַבָּיִת בְּלִי אִמָר.. רְתוּמָה לָשָנִי סוּסִים בְּרָדִּים 
רְאִיתִי אֶת עָנְלַת מִִרְפִּי, הַיְדוּעָה מַאֶז לִי. עוּמָרֶת, 
וְהוּא-על דוּכְנָהּ, בְּחְצַר,--,,עַלָה !"-צִנָּה אָבִי, וּבְטָרֶם 
הֶעָפַלְתִי עלות אֶל הַמוּשָב, וַתֶּחְרַד אָמִי אֶלִינוּ, 


- ו - 
כו 


לבות אֶת נְדְבות עִיגִיהָ-, עה !"- צוָה שָנִית לי אָבִי; 
עָלִיתִי, ומעל הוּא אחָרִי, נַַצֶלַף מִקְרְתִּי בְּשטו --- 
לְאֶן? דוּמֶם שָאָלוּ עִיני, צופיות מַתוּך ּמָעות בְּלוּעית, 
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ּנְבוּלוּ כִּי הַרְתִיב אָלוּףּ וַפְּהִי זאת יְעוּצָה מַעָמוּ; 
ִּי אָאָלֶף חָכְמָה ְדְעת בְּמו הָאַסְכּוּלָה הַנָּבוּהָה, 
ְְּמְרִי אֶת חק הַלַמדִים בָּמוּ הָאַסְכּוּלָה הַנָּמוּכָה, 
ְאַחַר אַשָלַח בּוּסְטונָה לְמַעַן אָשְתִּלם בּ,הרורְךּ", 
ְהָיָה לִי יַתְרון על אַמַי, אָשָר, בְּצוק עַתִּים,. הָעָבִירֶם, 
ַיִהָיוּ שָכִירִי יזם אָתו, הָעושִים בִּמְלָאכֶת הַסְפִינוּת, 
בּמָרֶם יַגִּיעוּ לְבַנְרוּת, פה חַבָּל עָתִידוּת לִי אָבִי 
ַיְחַשָב חָשָבּונִי בַּנְעוּרִי; אַך נפְלָה קטן מָעוּת בַהֶָשָבּון 
לא לָקְחוּ למודים לְבָבִי, וַּהִי לִי לָעַל הָאַסְכּוּלָה 
מְשַכְפּיוּ על אפִּי וְחַמְתִי, ּבְכֶל עַת מֶצוּא אָפֶרְקנו; 
ובָבִּים הַיָּמִים בְּלִיתִי - הַיָּמִים בָּהָם הַתְחִלִיתִי 


| או מָמק חָמַקְתִּי וְאִנִי - עַל חוף הַיָם, עָסוּק בְּדִיִג, 


או שָט שִיטְנְדְבָה בִּסְפִינָה, או שוכן לִי בָּדָר וְצזפָה, 
ּלְכבִי כְּמָהּ וְעורַג, בַּשְֶקוּע הַתְּרְנִים בָּאפֶק. 

ַיְהִי מָצִּי פַעַם בְּסְרְתִי וַמַטף לי אָמִי אַמְרִים, 
נוסְפוּת על דִּמְעות עָינִיהָ, וִַּנִלָה לְמוּסֶר אֶת אָָנִי; 
ּכְננָב אַשָר לו יָבוּזוּ כִּי. נָמְצְאָה הַגְנְבָה בְיָדו 

היִיתִי א מזריר אֶת ראשי. מְדְכְדד ְִכְלֶם וְאֶלַם, 
ּבּכָה לָבָבִי בַּפָּתֶר, עד פח לא אֶעָצר לַבְלוּם 


אֶת זרם דִּמַעִיתִי הפורץ, אשר, אַד זה הִרְטִיב אֶת עִגֶי, 
וְאַרְגִיש בָּזְרועות הוַרְתִי הַמְחַבְּקָה וְלוּפְתָה צוָאַרִי 
בְּנִי, בְּנִי, מַחְמַל נַפְשִי, בָּנִי, ב ה - 7-77 

אַךּ לא כָהָה בִי אָבִי מעודו, 
וְעָנה לא עָנוּ בו פָּנָיו כִּי נָנַע הַדְּבֶר עד לֶ5ּז, 
בְּהְיות לָמוּ אַמַת אֶרְשֶת - אֶרְשֶת הועף הַרְנִילָה; 
וָאוּלֶם בָּאזַתוּ הַלַיִלָה, לָעֶת שַמַע חַמָאות בָעוּרִי 
גנ לְמְָנִיו מַבְּלִי מָשִים מָפִּי מִָלָה סוד הולף רָכִיל, 
לא מֶשָה מִקְטַרְתוּ מָפָּיו וְַהִי יושב. אין אמֶר וְדְבָר, 
שֶקוּע בַּכֶּרְסָה הֶרְְבָה וּמַעַלָה ענָני עָשָןף 
ְמַרְתִּי מַתְכַנֶח לָמוִּי - וַאַנִי שו כְּבן אַרִבַּע עָשָרַה - 
בָּמז הָאַסְכוּלָה הַנְּמוּבָה, לא זָכוּת לוי לי עָמְדָה - 


טוח הד בה חן ה ביל 


אָם. יָה לא חָנָנוּ מָעידי אֶת כְּשָרון צירִים וְנוּנְנִים ? 
וְכְשָרזֶן לא סְחורָה בַּשוּק, אֶךֶם יָב * יַכְנְנוּ בְמְשִיכָה ! 
אַם אֶל לא יִתִנְנוּ מָלַרָה - מָאִין יִמְצָא בְחָלֶד? 
ימִידִים מְתִי סְנְלָה בו וזכוּ. וְהַמָה. עְדֶן בַּנְעּרִיהָס, 
יכנְנוּ מִהָלֶף מַיּיהֶם לְמֶקוּם יְּשָאוּ נַפָשֶם בְּלִי יורְעִים, 
לאָשָר יַהָיָה רוּמָם לָלָבֶת - אין מִכְשול וּמעְצור נֶנְֶּם, 
מָעַקשִים יָשִימוּ לְמִישור, וּבְדֶם 8: יַזַיָעוּ אֶת אֶרְמֶם- 
לא יִפָנוּ יָמִינָה או שָמאלָה. כִּי אַמַת כְָנַמָה לָנְנְדֶּם : 
כְּבוש שָבִיל לְמְחוונפְשֶם הַגִבְסף; וּבְחָרוּ נְפל בר 
מְהַסוג הַצִה או אֶחור - וַפָנִי זאת חְזִיתִי מָנָפְשִי! 
ִהְיִינָה מֶזנִיבָם קשוב'ת וְאָכַפְרָה לָכֶם מָעַט מִזְעֶר, 
קטן פֶּרְק מַגְרֶל סִפֶּר יי - וְְדַעְתֶּם כִּי כְכָה הַדְּבֶר ! 


ח 
ֶּ וְקוּנִים הָיִיתִי לָהובִי, זְכֶרּנֶם לְבְרְכָה, וְאַמִי 
ּנְּקתְנִי, כְּנְדְלִי כּבְקְטְנִי, כְּפַגּק אֶת עולל טְפָּחִים, 
וִַּמְשך אֶלִי חַלְדִי אָם, כְּאַּ נְעִירֶה-לְָבְנָה, פּ ור בַחֶמָהּ, 
עד קְגָאוּ בִי אָמִי הַגְּדוּלִים, לָרָבּות אַמְיוְתִי הַנָּשוּאות; 
וְשָבִי, יְלִיד נוּבְה-סְקוטָיָה, קר מָנְג וּמֶרָשֶל, 

מְמָעט בְּשִיחָה בַּבְּיִת וַאֶרְשֶת ועְפֶת לְפָנָיו, 

ְעִינִיוו אפרות וּנְדולות ועטופות בְּאָד, וְאָם עָבְרָה 
ית בַּתצְחוק כְּבוּשָה על שְפְתִיוירְעַמו פָנִיו פָ שְבַעי 
וַתְּהִי זו חָזוּתו מַטִילָה, אִין אִמָר, אַימָתָהּ בַּכָּית. 

אך יִרְאָה הָאִיש לָעִיניִם ניָמָד - הוּא יִרְאָה לְלַבָב, 
לא עָמְדָה קְלְפָתוּ הַקשָה בּפִָּי יָלָד בָּמִים, מֶבִָּי 

ִּי פִלְחָה, מָלוא עְבְיָהּ, וַפְּחָלר עַד שָפוּנִי מַשָכּיוּת לָבָבו, 
ויּחָש בְּחם אִהָבָתו לי הֶרָה וְרְחַש בּפָּתר,. 

עַגְמוּמָה, חָמִימָה וּנְהִירֶה, בַּשָמָש בְּרְאשִית הַבְּצִיר, 
יָהִי בְהַגִּיעִי לוְקוּנִים נַיִרֶב נַיּפֶרץ מִסְחָרוּ, 

סְמַר מַבְנָה אָנָית בְּפּרְטֶלַנְּ- וְהִיא או עַיָרָה מִצְעָרָה - 
דִּי העסיק אֶחִי וָנִיסִי לְרָבּוות אֶת דודי וּבְנִיחֶם; 
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בְּמַעָלָה גּשָרִי אַתַצַב, וּבְסוּס בַּהָרִיחו מַלְחָמָה 

פס וְצְהַל לָבָבִי, וְדָמִי שָכוּר קִרְבוּת יַתְרוּנָן, 

אַפַקד אֶת פּקִיר וּמַלֶח, אָצו מִסְלוּלישִיט לנוָּט, 
אַעְפִילָה אֶל בָּמָתִי עָבִים, אָנמָא מְַּתִּית מְצוּלָה, 
בְּּלִים זירוּנִים אֶרְהְבָה ַּרְִייֶם מְּכוּ לְָגְִי 

ְּיְעָקֶב וָה גִפְתָּל עם מִלְאֶ אַאָבֶק עם יָם וָלו אוּבָל - 
חי נַפְשִי: כִּי יָשף הַפָעַר וְנִרנָן כִּי יְִנַח יֶם גְהָשָל, 
א אָשָמַע ברְטָנוּ לי בְרְכָה - על כָּרְחו לִי יָעַן ַָאמָר: 
שָריתָ עַם סער וּדְכָיִים וַתוּכָל - זֶה שָמֶ וַשְָרָאֶל - 
מַלְפָנִי הַיֶּם אֶחַת שָבַע, מָאַד וּמַפַעַר מֶנַת אָנוש!- -- 
ְאוּלֶם עַל. מָה אַעָחִית דִּבָרִי על מָנְנִי בָוי חַיִכֶשָה! 
ִּי תַשְמָעוּ לי יוּמֶם וְלַיָלָה הָיָש כִּי תְבִינוּ אֶל רוּחִי+ 
ְסַפֶר אַלוְהּ אָם יָם, זֶה יַבִּיע אֶת לב נָפְלְאוּתִיו - 
בָּמוהוּ כַּסָּפַר הָמָתוּם אז סָפֶר פָּתוּח לָעִינִי 

עַם לועז, לֶשונו לו ֶרָה - וָעְרִים הָם אַלְפִּי הַנּסְעִים 
מַאֶז וְעַד עַתָּה אַסִיעַ לְפַמָתִי חוּפִים רחוקים, 

ְעִינִי הָרוּאָה בָהֶם: לא יָבִינוּ אֶל יָם וְאָל שָהו! 

יזם יִשָגוּ בָּמְשְחַק הַקלְפִּים וְַיָלָה - בְּמְחזלוּת מִחְנְיִםי 
ִּבָרִים יְסַבְבוּ נָשִים, ווּגזת יַתְעַלָסוּ בַאַהָבִים, 

ַתְּהִי אַחַת דְּמֶנָה לָכְלֶם וּבָהּ מַטְיְִיהֶם: לְבַלות 
בַּשֶחוק וְשָעַשוּעִי הַבָלִים הַיָּמִים שָאִין בָּהֶם עַנְיָן: 
ּכְשָבְתִי על יָד פָּתַח תָּאִי, אז כְעָמְדִי על גַּשָרִי, וְעִיני 
צזפיזת לָאזר מָאור הַיוּם או לָנְגָהּ מאורות הַלְיְלָה, 
בְּסַפָר אָל זֶה 13 יָכַתָּב, חַדְשִים לְיָמִים וּלְלִילוּת, 
ְּמכְתָּב שָל גָּנִים וּצְלִילִים אֶת מִפְּלָאות רְזִי בְרַאשִית, 
ְנְשָא מִתַּחְפִּית הַמִּכְסָה קול תְּשוּאוּת הַנּסְעִים בְּרַעֶם, 
בְּשַחוקֶם, בְּלְהָנֶם וְרַקְדֶם וּפַוָּמֶם פָּזְמוּנות הַבָלִים - 
בוש אזרִיד אֶת ראשי וְאֶרְנָּ: הַכְפִּימוּ לִי סְפֶר אֶלוּהּ! 
ָרְנַע מַשָנהוּ - הפ רָנְִי לְְחָמִים, אֶרְחָמם: 

אַם הָשָם אַל כְּשֶרון הַבִּינָה לָהָבִין בּיּם, לַתבון רוחז 
מה הַמָּה כִּי אָלִין עָלִיהָם + הִַיְאֶשם איש אִם לא יַשָבּיל 
לְצַיֶר ָיוּרִים עַל בָּד או לָנְַּן על כָּנזר וְנַבָל, 
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וַיֶם מתוך נַפְשִי יִתְרוּנן, וְאֶל-מְתוך יִם-א1 אָז מָבוא 

עד חַקֶר סוד שָלוּש זה מִפְלָא-הֶן רְגָּנוּ שָלשָה בְּקרְבִּי 

יכו בֶרְנְנָה חָאֶלָמָה היו שֶלשָה לְאָמָד - - - 

מה לי חַקִינָה זו יָשָא הפקן בְּמַעָלָה דוּכָנז 

כְּשץ חז מֶנְתָנוּ, מָנַת אָנוש - מּוּלָעַת בּוּרְרֶת תְּמַפָּל 

בְּקְרֶב אין סוף עִמָמוּהוּ עַרְפָלִיתַעָלוּמָה מעוּלֶם, 

וְְרְכָה בז דַרְפָּה בְּלִי ְאוּת וּבְלִידַעַת הַצְּפוּי לִקְרָאתָהּ - 

ּמַה לִי הָשִיר וְהַשָבַת יְמַלָל בָּם רוּמְמוּת אֶדֶם, 

שְאֶר רוח לו אֶצַל אלוּהַּ ויחלק לו כַבִּינָתו 

ִַפִּן לו הַמְשָל וּנְבוּרָה לָבַד אֶת אַיתָנִי הַטָּבַע - 

ְדַעָפִּי נְאָמֶנָה, יְדַעְתִי, וּבְטָרֶם לי יִַיד ְשְמִעַ! 

אֶת יִרְבָּה יִדַבָּר פה נְבוּהָה אַךּ מָשָל הוא עְמווּמָלִיצָה, 

אז אֶלף אִלְפֶּם מִפָּפָּר או הָרֶם וְהָנֶם מָשָבְלוּ - 

0 ָּלְבַב עָדַת שוּמְעָיו, כִּי רְחַק מָהֶם, בַּל יְהוּשֶם; 
= לְבִי יָחוּש מָנַת אֶָדֶם, תולעת וּמֶלָך הַיִצוּרִים: 

אד 2 הַיּם נַיִטַשְָטָש חֶלַל כָּל הָעוּלֶם מַסָּבִיב, 

וְּנְרָה עין מָרֶם בִּנְפוּתָהּ לְפַלַח הַלבֶן הַמַאְפִיל, 

איןךדסוף סָהום עִרְפָּל מִסָּבִיב. וּסְפִינַת דָּלמֶדֶם, נַּלְמוּרָה 

תִּתְנהַל, בְּלִי ראות וּבְלִי ַעַת מַה מִנָּה לָה דִּרְכָּה זֶה יָרַט, 

תָּרִיע מִשְרוּקִית הַסְפִינָה-לא קול עגות גְּבוּרָה יַעָמַע 

א שעת מָרִי מִן הַמָּצר, זו יִבְבַת אָנוש חַלַכָה 

שוּאֶלָת לְנְתִיבוּת הָעלֶם: מָאין וּלְאֶן בְּעַרְפָל? -- 

וסער פָּרִיץ יֶם כִּי הַנְחוּלָל נַיַרְפח בְּאָשו הַמְצוּלָה, 

מָעָוְנִי סַשֶגָרִים יךְקיעוּ. אדירי אִיְמָה, שְמִיְמַת, ! 

ְשְבוּ וְווְזּ הַפְּהוּמָה בְּנָהַ וְרַעם וְנַפֶּץ' 

הָהְקּרוּ. שָמַיִם עָנָנִים ויְרְעמי פָנִיהֶם לְמְצוּלָה, 

ּמְצוּלָה בַּת נַעְיֶת מַרְדוּת רִרְתִיבָה כְשָאיל לוַעָהּ מוּלֶם 

ַיָכַלוּ חַמָתֶם גִם יָחַד בַּסְפִינָה זו הַקְשְתָה אַלִיהֶם, 

שו בָה גּלִים מֶשָתוּלְלוּ, טֶרֶף כִּי. תַהְיָה לָמו, 

מְפַעָרִי זָעָמֶם יַתְגוּלָלוּ. חַתוּלִי אָבֶק הִנִף שַ6ְכֶּם, 

וָה יאמז בָּ, יוַרְזָהּ רוּמָה וְוָה יְקְלָעָנָּה הַתְּזומָה, 

וה וִכְפָּה הַרְרִי נוָלים וְנולָלֶם עָלֶיָ וּקְבְרָהּ - 
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וַיקְפָּא על תִרְשִיש עָנָנִיוו, ָעִיר שָם וּזְעִיר שֶם בו הַבְהִירוּ- 
רְקִיעַ וְיָם וְדוּמִיָה! - חַלום: אֶת אִין-סוף וְאֶת נְצַח 
הַבָלִיע - וַיְהַפְכוּ זָיו, לא נזדע כִּי בָאוּ אֶל קרבו 
וְעולָה, כָּמו1 מַחָלוּם, שָאון הַמָּיִם, בְּנְתִיבַת הַפְּפִינָה 
ִנְזָרִים וָשָבִים מִתְלַכְדִים בַּרְתִישַת-פּטְפוּעִים מִקְצִיפָה, 
ּמְתִי דָנִים קְטִַּים עִם גְּדוּלִים נַפְּרִים מִנָּבְכִי הַמְצוּלָה, 
ְשָבִים וּמְקִפּצִים הַתְּהוּמָה בַּסְפִּיחַתמְשָחָקִים וְשֶקשוּק- 
ְעָרֶב, עִנְמוּמִית חַנוּנָה כִּי תִכְבּש אֶת עבות הַמֶם, 


מִִּלְעִים עָנָנִים בַּמִערֶב, סַפִיר וְכַדְפַר גּוָרְתֶם, 


ְּהִיבְלִי נזף קְסֶם יִחְנְּלוּ לְחוּוָה בְּשָעְפִּים מְחָזוו, 
ּפַלָאי עָרְגזן וְכסַף יְמזנְג אֶת יָם וְשָמָים, 


וחלל כָּל הָעוּלֶם מַסּבִיב גוע בִַּּיו וּבְמְדֶר - 


ְַיָלָה, מְעָטַף רך אפֶל כִּי יָחָלם יָם טָמִיר חָלוּמו, 


נַמָזִים ניצוצות צְהַבְהַבִּים וְנְחָשִי לָחָבָה מַצְטַחָרִים 


ַנִּבָכִי הַתְּהוּם הַמַּתְחַשָר - רְמָזִים לְחלום גנ מַעַמַקִים, 


וקול רְּמָמָה רקה יְשָמַע וָה וְעָמַק שבְעָה, מס 
מַבַּעד לַסְאון שמק הַמַיִם גִשְחקִים בִּנְתִיבַת הַסְּפִינָה 
וזרְמַת הָאָוִיר הַמְפְלֶח כִּי תֶחְצָה סְפִינָה אֶת שָקטו, 
וקל יְעָמַק שַבְעִים וְשבְעָה מִקול דְּמְמָה דַקְהוָה יְעַל - 
קול זְמִזוּם כּּכָבִים רְבאות מִרְנִינִים, בִּין יָם ויַבְּשָה, 
ּמְתַנִּים אֶת כְּבוד אֶלְהִים ‏ - או כִי תַלְבִּין,בְּלִילִי יְָתַ, 
גְתִיבַת הַכֶּסַף הַמְחְסְפֶּס על חִשָרַת הַמְּצוּלֶה עד אָבְדָהּ 
בְְּיְוִי הָאפֶק הַמַבְהִיר - נָתִיבָה אֶל עולם אַצִילוּת 

יה גָּנְזוּ לִבְחִירָיו בָּם רְצָה, לָהַ:חִיל לָאוהַבִיוו הודו, 
ואָנִי בְּרִי עָמָל אַאֶחוּ בְּמִסְעַריהַמַעְקָה לַגָּשָר 

פּּ אָקפץ על כַּרְחִי הַיִמָּה וְשַמְתִּי בְתִיבָה זו פָּעָמִי - 
בּמַעְלָה תָאִי דם אֶשָב, או אָעָמד גְשָעֶן אֶל גָשָרִי, 


חָד יָם לִי חִידְתוּ הַסְּתוּמָה, נַשָגְבָה מַבִּינַת בְְּשָדֶם, 
לוי אֶלוהּ, פְּתרונָה, לי צֶץ מַתוּך אַימִיִתְפְאַרְתָּה - 
ְרוּממוּת וָחִיל אָם בָּאוּנִי, הָבּוּנִי בְּאַלֶדתְּמָהון - 

רנ אין קול וְאַין הַגָה. בְּבְשָרִי לְאַל - רנה אַלְמָה 
מִתְרַהָשָה לְפָנִי וְלַפָנִים - רִנָּה נַפְשִי בֶּב שרְפַפֶּיהָי 
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וּשָמ אֶם יִנָּשָא על שָפַתְכֶם - אַך שָם הוּא שם אַל- וְאֶל אי 
ִּצְלִיל זָה תְּמַלָט בְּמְקְרָה יָד תִּינוק כַמִּיתֶר מַתוּחַ- 
צְלִיל מְּפַל בְּאֶפַס מִנְנִינָה, בָּמהוּ כִצְלִילִי הָרְנָש, 
נְבוּבִים, הַפּהַן הַנְבוב יָמַלַט מִמִיהְרִי לְבַבְכֶם. 

בַיִם אַדנִי! חָוָה אֶתוָה ְּמוּתו, שגִימָה, נְאְבְרָה, 
מִמֶרְסָבִי חְכָלֶת גְבָכִיו, וקולו בְּהְדֶר אַאִזִינָה 

חָלִיפּוּת, בְּסַעַר וּדְמֶמָה, מְוּעַף מִשְבְּרִים וְשָקְמֶם, 

ִּי רוחז הַמְרַחַפָה עָלָיו; וְאֶל אָם לא יָחָלֶף - רוחז 
תְּשו רְגע רְגַע על יָם גון חָדֶש, נָּלִיל מָרֶש לו ת סִיף' 
ְחָדֶש הוא עָמִי הַיָם. גָלוּי מָדֶש מִרְגע לְרְגע 

מִמְנוּ לִי יִהְגָּל אָלוהּ. אֶחָזְנוּ בְּמְֶפלָאות הודו 

ולא בחלום! - וּכְיְעֶקב בְַּרְכּּ מֶרְנָה כִּי הקיץ 
לְאַחָרִי חַוותוּ בַחלומ1 אֶת סָלַםהֶרֶז אִמַר לאמר: 
אי זֶה כִּי אָם בִּית אֶלהִים וְוֶה שער שָמָיִם!" וּכְקְראו 
למָקום הַהוּא: ,בִּית אל" אֶקְרָא לִיָם. וְשֶם אֶל אָם לא אַזְכֶר. 
ּמִלָם וְנִיבִים אָם צָרוּ לָכַנָס בָּהֶם אֶת הָגוּתִי - 
דוּמַיה לִי הָהָלָה וּתְפְלָה, אִין אִמָר וקול אֶעָבְדְנוּ 
ַּשָחַר. מִפִּבְלֶת אַפְלוּלִית, עד יְָחָוָרוּ כוּכְּבִי הַלְיָלָה, 
ִּי יָהַפּךָ יָם עִינו צְַפְחָה. יַתְבַּדר מָשלִי הַליָלָה, 
בּותָרֶת עֶנָנִים קְדִימָה, מַפִּפְּרָה מַמִּשֶקע הָאפק, 
מַכְחִילָה, מַוְהִיבָה, מַאְִּימָה נה הַשָ;ש הָעוּלָה - 
ְּלִילַמַלָכוּת לֶאשו שָל ים, נזרָא הוּדזֶה הַתְלְהָט יָנִצָנין, 
עֶנָנִים מַשְמְאִים בַּמּעְרֶב, מכִּי חָדר ננָהּ נְגדו, 

אַחוּזִי חִיל צֶנְחוּ בָאפֶק, מַקְרִינִים בִּיהַר הַכְּבוד, 
ְִלְגַּל הַחַטָּה מַתְרוּמֶם מִִּבְכִי הַטְצוּלָה, מֶשְדס, 

וֶה בקר הַיוּם בְּרָאוּ אֶל וַיִרְאָנוּ כִי טוב ו בֶרְכְנוּ. 
וְחָסָד בְִּכְתוּ ונְגר, מִתַלָע וּמִטַלל, מַפָנִיו - 

צֶדְרִיס, כִּי יַצָנַחי יִתְפַרְקד הַיָם בְּחַלַל הַמְרְחַבְיָה. 
נְהַרדִּידנוּרדפו יִחְצָנוּ וּפְלַג בו הְּעְלָה לָשָמְפּו, 


ִכְּכְג לְפַיגִי נְהָרָה יִלְפְתוּ אֶל אַרְבַּע הָרוּחוּת, 
ָּּלֶג וְפָּלְג יִתְרוּסָס לָאַבְקת רְסִיסִי זהַררִים, 
ההְַקְע מַעָל הָרְקיע כְעָצֶם הַפַּפִיר כְָטְהַר, 
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אַךּ חרֶש שֶם תָּשָב, לא יוּתֶר, כַּעַבוּר חש יָמִים וְשָבָה; 

,טוב תָּעש אָם תֶּצָא גִם אַבֶּה--אָךָ הִרְש לא יוּתֶר-לָשָיִט: 

ִבְּצָר מָמֶ שָמוּר הַבַּיָת הַמֶּלָא כָל טוב, בְּהַעְדְרִי, 

אי בַעַל בְּעַמָּיו וְצָלַח לְָמַלָא מֶקוּם בַּעַלַתדבְּיִת? 

ִּי תַלך - וְסְַר הַבָּות על תְּרִיסִיו וּפְתָמִיו עד שוּבִּי"; 

- ,מזב, אֶצָא לָשָיָט לְחדֶש"--אֶז אַעָרִים לָהּ נַּם אָנְכֶי - 

,א חִדְש לא יוַתֶר!" פה כוּבָבִים אִנַחְנוּ בְּבַחַש איש רעותו; 
לא קִבְּלָה אַנּרֶת הִַּקְנָה-לא דָבִּים ולא יָעַר!-גָּ אָנִי- 

לא חרֶש אַף לא חָדְשִים אַפְלִינָה בְיָמִּים רְחוקים - 

כִּי יָנְקְפוּ רַבִּים יָרְחִים עד אָשוּב אַעָתַר לַוֶּקְנָה - 

זֶה קִסָמוּ שָל יָם! 


אִמְנֶם כָּתוּב : .,אין חָדָש מִפַּחַת הַשָמָש"; 
פֶרוּשו: אִין דְּבֶר בְּעולֶם וְעְמַד בְּעִינו חָּוּש1; 

יי שַבְעָתַיִם הָמָדָש - אך פַּחַז בו שְָּם וְשָלש 

| שָבְעוּ עִינִיף מַרְאָהוּ וְנּשַן לָף ללא חַפֶּץ. 

אד לא כַן עִמָּדִי הַיָּם: זֶה שָנות יבל וְחָצִי יְַעְפּיו 
ִסַפְפִּי על פָּנִי כָל תְּהוּמוּתִיו, מִדוּתִי כָּל קְצְוִי מֶרְִפִיו= 
אי אפֶק אַלָיו לא אַשְמְרָה+ נַער הָיִיתִי אֶת גליו 

נּ₪ וָקן וָקנְתִּי בָּחִיקז- וְמֶדָש הוּא עַפָּדִי עָדְנָה, 

ְִינִי לא תִשְבַּע מַרְאוּת בּז וְאֶזנִי לא תִמְלָא מִשָמְעז 
כּבְאזהו הַיזם עַת רְאשונָה הַתְגִּלָה אֶלִי בַּהָרְרו. 

מה פִּדְעוּ, נָוִיההַיִבֶּשֶה, פַּרושו שָל כָּתוּב בַּמִקְרָא: 

. רוּחַ אֶלְהִים מְרָחָפַת על פָּנִי מִי הַמְּהוּם? מְיְְּעִי 
לָכוּפַר בְּאֶל נָתְנוּנִי, כִּי על בֶּן אְקִירָה אֶת בַגְלִי, 

בּי אַקֶר על פָּנִי הַיּכָשָה, בְּבוא יום שַבַּתוּן וּמוּעָד, 
מַבִּית אֶלְהַים - איש כְּמנִי, אָלוהּ אַלָיו כִּי תודע 
מָיזֶם אֶלִי יום, לא בְחִידוּת - בַמַרְאָה! - וְכְָפַר בְּעקֶר ? 
א קטן הַמִסְנָד וְצר-מֶלא יַבָּשָת היא קְטַנָה וְצָרָה = 
מַהָכִיל אֶת רוּמְמוּת אֶלוּהּ ! וּדְמוּת אָם תְּדַמָיוּן ל1-דְּמוּת 
מָעוּמָה כְּרִי חוּג מַבַּטדְעִינִיכֶם, כּחַמָּה מְשָמִקְפָה בְסַפָה; 
וקזל אָם לו תַּעַרְכוּ - קולו מֶעָמָם כְּדִי דל מִשָמַע אֶוְנְכֶם 
ָּבַת-קיל חָלוּשָה נְצוְָה מְְרֶב קוּנְכְָה חַָלוּלָה ; 
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ְיש כִּי אַעָתַר לנְקנָה, ולא כִי הֶלְאוּנִי מַסָעִי. 

אד רָאה כִּי אֶרְטָה ללְבָבָה: תִעְין לי שָבע בְּוְקְנָה; 
בִּיתַ'וּ - קךְצָפור בַּחרְף: גַלְמוּרָה הָאָם בו תִקְנָן ; 
אֶפְרוחִים, בָּהּ גִדְלָה ורוּמְמָה, פֶרְחוּ לָהֶם לאָשָר פְּרְחוּ- 
משֶלֶח וְנָעזֶב הקן! - וְקן. זָקן. פֶ אמַר לָנַפְשי, 

עשָה אֶת חוּבְתֶ להַבּרְִּףּ וְהִיא אַשֶתדבְּרִיתְף שָנוּתמַיּים, 
שָנוּתחַיּים שָל עָמָל וער בְּדוּל וְקְבּוּר צְאֶצְאִים, 
לְָבּוּת עאַצְאִי צְאָצְאִים. וְנוּסֶף לָהֶם עַנְמַת עו 

וש כִּי יָמְבְרָהּ מְגוּר אַלָמון, אֶל שַיט וְשיִט כִּי תַצַא-- 
אֶת חָסֶר נְעוּרִים לָהּ זכר וְָיִי למְכלְּל שַיבְתָהן = 
הַשְבַּע אַ2 בִּיעַ א נַפְשִי בִּנְשִיקת הַפַפֶּר הקדוש 
לְהָתַם שיט וָפִּים רחוקים, כִּי אֶהְיָה נָקִי לְבִיתִי 
לְשְמַח, וְלוּ בְּעָרוּב. יוּמִי, אֶת אַשֶת-נְעורִים בַּבְלוּתָהּ. 
- יָמִי עָמָל מַנִיתִי לִָי, יָמִים וְגְעִים, מִמְשָכִים, 
בְּאְפֶס כָּל עִנְיָן בו לענזת וּבֶלב גַּעְגוּעִים מָמִיתִים 
בְּמִיתַת-נְשִיקָה הַנָשְמָה. וְהָפַג אס אֶפִיג ִפְעָמִים 

אֶת שָעְמוּם הַיּמִים היַגְעִים כַּהַסְבִּי על כוס שָבֶר מַהְבִּיל 
בּמְסְבַּת סַפָּנִים עַלִיזִים הַגַּלְוִים עָלִי. כִּי אֶשִיחָה 

אֶת שפוּני גִעְגוּעִי לְבָבִי בְּסְפוּר פֶרְשַת מִסָעִי - 
ְגְעִים הלְילות פִּי שבְּעָה, אִין מָנוּם בְּהֶם מן הַשָעְמוּם! 
נָדוּד שָנֶת אֶתְהַפַּ בְּעַרְשִי בֶּרב גִּעְגוּעִי בְּקְְבִּי 

וְחוּלם חלומות בְּחָקיץ ; מַדִּמְמַת ליל אַאזִינָה . 

קול קְרִיטָה הַבָּא מִמֶרְחַקִים, סִיָם וְדְעַנִי מַּעַר - 

ָם יְקְרָא אַלִי, ומִקולו אַבְחִינָה קול נַפְשִי הַקוְּשָה: 
בְּנפִּי ָצָאתִי הַָּם - גוּפִי מוּמָל בְּעַרְשִי עָרִירִי, 

ְנִפְשִי מְּרַחַף על תְהוּמו, מְפַּלְלָה חֶרֶש לָשוּבִּי - - - 
ְּרְיֶרח שחותי, נַדְבִּיתִי; וּכְאותו הַגְּבּור אַנְתִ'אוּס. 

כִּי הוּרַם מִאַדְמַתמְכוּרָה, חָלִיתִי וָאַבַף לְמָוֶת. 

לא תוּכָל ורְאַתָה זְקְנְתִי בָּרֶע, אָשָר יְמְצָא אֶת נַפְשִי. 
[הַעָרֶם מִּעָרִים לאמר: ְתְקְבְּלֶה הַיזם מָעִיר פָּלונִית 
אִגָּרֶת בָּהּ מַעְתִיר בַּן פְּלוּנִי או שלש אַלְמונִי כִּי תֶבוא. 
בַּת פָּלנִית אוּכַלָה אַלְמונִית כִּי הָרְתָה לְלַת, או כִי יָלְדֶה; 
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1 


שֶאַלְוּנִי: - וְאַרְשַת תוּכְסָה בְּמוּ שָאֶלַתְכֶם אַבְתִינָה - 
.הַן בָּאתָ בִיָמִים, רב חוּבָל, עד מָתִי זה אַפוּא תְּעָנָה 
ְּנְדוּדִידהַיֶם שָארִית פּחָךּ, פָּשֶר אֶל סְעָרוּת וּתְהומזת?" 
חי נַפְשִי: כָּוה וְכְזָה, מַדִּי שּבִי, פּעַם בְּפָעַם, 
מִיָמִים רְחוּקִים הַבְּיְתָה. גַּם זְְנָתִי תִּתְוְכַּח עָמָּרִיג 
.הַשַקט וְשָב בָּבִיתֶ ! הַן תָּשוּב נָּם צפור שָמִים 
ְּנְטות צַלְלִי עָרֶב. אֶל קְפָּה; הַנְעִימָה חם אֶח וְצַל קוּרָה 
וְשָעְשַע על בר רבְּעִים" ! 

ְאָמְנֶם בֶּן תִשָעִים אָנכִי; 
אךּ פַתִי לא סָר, לא נֶס לחי, וּכְפֶז כַן גַּם עַתָּה אָנְרופִי 
אָמוּנָה לָרַד סַפֶּן מַמְרָה - הוזי, שאלוּ סַכָּנִי וִיאמָרו 
ִּי סַעָמוּ עָין לא פָג וְכִי בש אֶת אָנֶרף בָעוּרִים! - 
לא כָנָּב בִּי מַעָיִן גַּבוּרְתִי בָּהּ אַגְבִּיר לְאַחַר שָנזת גָבורות, 
הַתִזְכְּרוּ אַנְדַת הַקְדוּמִים? - ,לא יָכל הַנְּבוּר הֶרְקְלֶס 
לֶנָבֶר מַצוּת1 אַנְתִיאוּס, עַד הַשָכִּיל אֶל ענ וַיִהָמ1; 
ִּי הְָתּק מַמַגַּע אִרְמָה בו שָפְעָה העצוּמות לְמַכְבִּיר - 
וַיָחָלש וְיְהִי כְּכֶל אֶדֶם" ; מִשָפַע יָם אִינַק אְָכִי, 
מִַיחז הַפְּרחְנָה עַצְמוּתִי וְעְָנָה לי תְהִי חרי בְּלוּתִ, 
על גָעֶר סְפִינָתִי כִּי אָעמד, צופָה אל קַצָוִי אֶפָקִים, 
מִתְיחַד עַם רו הַמְֶשֶָלֶש: עִם יָם וְעִם אֶל וְעַם נַפְשִי, 
וְנִפְפְחוּ צנזרותת נְשָמְתִי, וְחַשָפִּי מִתְמַשָכִים אַלִיהֶם 


* םס 


וְשוּפְעִים בָּם זַרְמִי עַלוּמִים וּמְרוּים אֶת רְהִָי גוו - 
כְּבְחוּר אַיְשִירֶה אֶז גַּבִּי, נָּלוּתִי אֶת נמַל שָבָתִו!---- 
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רו יווהה 


בַּת חוךין לִי תִּשָאַר - הָאַחַרונָה 
בְּחַרְבות בַּת יְהוּדֶה. מִּחַת גָּל 
חֶרְבוּת וּמַפַּלֶת אֶדֶם פִּשָכָב, 

וּתְכַס חַָלוּדָה לְהַבָהּ וְנְצַבָה, 

עד אָם יָבאוּ לָתְפוּש אוַתֶהּ עַד 
שוב וְמִצָאוּ בָהּ חַפֶץ - ויִמְצָאוּהָ. 
ּקְרָא בְְּּזְנִי נְעָרִי הגָבּורים. 

פה אָמַר שָמְעון, הוא בַּרכּּכְבָא, הוא 
מְשִי אֶדנִי וִיהוּדָה. הַא 

צוָּאַת שָכִיב מַרֶע, צָו אַחרוּן לו: 
אַל יבא איש מִמְּקְטָעִי אֶבְבַע רוּמָא, 


ישן .4 
ב 


אֶת הֶעָבָדִים תִּכְבּוש לְעַבָרִים 
אַשֶר לא יָכול לחָיות כְּבְָחוּרִין 
מוּת בְִּדְחוּרְיןיי: 


(נופל על אדרתו, החילים נושאים אותו\ 


(סו ף) 


5 --1923 ,ביתדשלום ב!|נ/\ ,66חט6חו5 
כל הזכויות שמורות למחבר 
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כו וַָָ ליְלָה תּאכָל אותו. 
ְעִם ראשון הַקָרֶן אָבִיב יָשוּב 
וְָנץ וַיָעַל, יִל וַיִבְשֶל, 

ּבְעְתוּ יְשָפך וּבְבזא שָעָתו 

על אַחַת מַאָה פָּרוּדותבְּרְכָד 
ְרוּחַ תִּצְרוּר אַתֶן וּנְשֶפְתַן 

לָבְבָל וּלְמְַריִם, וּלְַסְפְַּיָא 

וְעַם קולונִיות רַמָא אָשַר אֶל הָרִינוּס 
רוּמָא - אַתּ תְפַלְסִי לָמוּ נָתִיב, 
ורקע חַדֶש תִּכְבְּשִי אַתְּ לעי 
ִּבָדְנֶרְנִי, פל אָשֶָר בָּנִיתִי נָהָרָס. 
ְאַם נְִָּנִי בַּרְחָנִנְיָה - וְהָיָה 
נִצָחזנ זָה נִצְחונִי שָלִי. 


יְתזפַף עָלָיו בְַּעָפּ, וּבָרָד 


(יוצא) 


מעמד שביעי 
נכנסים החילות של בר-כוכבא, נושאים אותו פצוע על אדרתו. 
בר-כוכבא 
חַבָּה! עוד פַּעַם אָפְנָה לְרְאות אַיך 
גְבְּזְרִי מַתִים, גוּפְּלִים אֶחָד אֶחָד. 
ַּּ לִמַרְתִּיבֶם לָמוּת, כְּךּ! כַּן. כּן: 
(נכנס חיל) 
עָמר\ לָאֶן 
החיל 
אֶל פָּנִי הַפָרֶב אָנִ. 
בר-כוכבא 
ַּ - לָמוּת+ טוב. חַכָּה, קח חַרְבִּי, 
בְּקְע בָּהּ וְאָם... אִם תִרְאֶה אַשֶָר טָוָא 
אַךָּ תַּחְגוּר פח, כִּי הָאוּיָב גָּבַר, 
לְפַּחַת הַשָלְךּ אוַתָהּ. אֶל הַבָּר, 


בלחי טכ ףכ ביא 1209 


נְטַשְתִי עָרְרִי, עָדֶר צאני [ְצאן מֶרֶם, 
עַדֶר אִדנִי. נָפוּצוּ רְחָלִי וְאִינָמו, 
אַהָהּ כַּבְשוּתִי, לו יָכלְתִּי לְקְלוּט 
לֶתוך בְּטָרִי לי כָּל לונְכִית וְצוּר חָרָבוּת, 
שָנָעְצוּ בָכֶם לָגיונזת רוּמָא, 

לוּ אוַתִי בְּרְסוּ עִיטדְהֶקָרִים כְַּרְכֶם 
אֶת בְּשְרְכֶם מַתָּם, לו עֶנִּיתִי וְשָבְעְתִי 
אֶת עָגויִיכֶם וְנְשָאתִי אֶת פִּצְעִיֶם כְּלֶם. 
אַנִי הָרוּעָה אָשָר הוצִיא עָדְרוּ 
וּמִבְחַר צאנו נָבָק לְפָּנִי זְאָבִים, 

ולו תְקְעוּ בִּי הוּאָבִים מַלְעוּתִיהֶם 
וְשְבְעָּי עְקִיצְתֶם אַחַת, אֶחֶת, 

ְאָחד מָאד לְקְרְאתֶם, וְאְּמַרְתִּי: אותו קֶלט 
ואותו קֶלַט גְדִי חֶמְדְּתִי וָה הַפָּמִים, 
פש כחי, וְקְנָה עָלִי קִפצָה. עַמָה 
אֶשוּבָה אֶל רַכּוּתִי שַבְַּּרוּם. 

יי בְּמְאִיר, בְּיוסִי בְֶּיְהוּרָה וְשְמְעוןף 
וְאֶלַעָר בְּרְשְמּע - כִּי חַסֶל. 

שוב אֶל הַתּוּרָה לְדְרוּש תָּלִיתָלִים 
הַלָכות, לָהוצִיא מִסְפֶר לְאותַיותֶיהָ' 
לְהַעָמִיר מִמְרָש בִָּּי כְנְסֶת 

בְּכֶרִ בי לְהוְעִיק מֶלַמְִים 
תּינוקוּת שָל בִּית רַבֶּן, וְיהָיוּ דוקרים 
בְּחְטְרִיהֶם אוב חודר אֶל מַבְצָרֶם, 
כָּל אָלֶה יַפָּלוּ בַחָרֶב, וְאַנְטִיוכוּס 
שוב יָעִיר חַרְבּ1 על הַתּוּרָה. 

אַבָל בַּתרוּמָא, נֶשָר צָפון, רְבו 

כָּל אוַתְיוּתֶיהָ. קמנות קְטַנות הֶן, 

ּי קטן ורְעִי אַשָר אֶוְרַע. קָטָן 
וּבְסְדְקִי מַעָנִיוּת יבא וְיִתְחַבָּא. 

[רעם יַרְעַם עָליו, מְטַר סוחף 
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חָמִשָה, מַהָר וְהוּבִילַהוּ. לא עָשָרָה! 
לאַשֶר על הַבָּלִים תִּמְסְרַהוּ - חוּשָה, 
אֶל פָּנִי הַמַחָנָה, אֶל הַשָעַר הַנֶּדוּל, 
שָם תִּמְנְּאַהוּ. בְּאשָף אַמָּה עָרֶב, 
ִּי חַי תִמְסְרָהוּ. תּאמר, כִּי שָבִיתִ 
(החילים סובבים את עקיבא) 

שוב תִּסְפָח לאָשָר פִּסְפַָּ 
ִּי יִקְשָה מַמֶּּ לַמֶצא אותִי פה, 
היום שְבִינוּ שָבִיי 

(יוצא) 
הָבָל לָמִי? 

חיל אי 
וקן שָכְּמות1 יָנוּס? 

חיל בי 
וְאַלוּ בַּשְלוּ לְָ בְרוּמָא סְעְבְּהי 
כְּאְתָהּ אָשָר יָבַשָלוּ לו-בְּוּאי לא הָיִיתָ 
שואַל לְַגְלִי: וש בָּהָן פמ! 


אחד הנמלטים 
איָה, עָקִיבָא נַתְפָּ! 


שני 

ְתְפָ רַבִּי עְִיבָא ! 

(נסים) 

נכנס בר-כוכבא ועוד יהודי, מתנפלים על הרומאים, נופלים מאלה ומאלה. התילים נסוגים, 
אחריהם היהורים. 
יהודי אי 
(חותך בחרב את החבלים) 

הַמָּלֶמָה, רַבִּי, עַד יָעַבוּר זָעַם. 


שני 
רוענו אֶתָּה, 


עקיבא 
רוּעָה בע אָגִי, פַּעַמִים 
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רַקְדּנִים רְעָבִים ּמוּקְיונִים נָכְפִּים, 
ישִירוּ שיר הָלוּלִים מַעַל בִּימותקדֶש 
לְשְמְהַת לב מִגְּרִים וסני קסרְקטין; 
וּנְשות הוְּמָה, נֶטְמָאוּ בְיִתְמוּתֶן 
מַעַצַר גן וְרְעָב על הֶרְחבוּת, 
הָיָה כָּל יוַע סְפָר וָתוּרָה 

כל הַדְּבק בַּאלְהָיוּ - לָשָנִי 
וְאויְבדרוּמָא לו יָאָמַר קוּשָר, בּוּנָד, 
וְצְפוּי יְהְיָה לָקוּפִיץ וְלַפְּלֶב 

בִּידִי מְַגָלִים מוּסְרִים, וְתַעָלוּלִים 
וְתִינזקוּתדבִּיתֶם יַמִסְרוּף לְרְשוּת... 


(נכנסת גונדא של רומאים. ברדכוכבא נמלט) 


מעמד ששי 
חיל ראשון 
עַמר אַמָּה, עורֶב וָקן! 
(מניף עָלִיו הרבו) 


צנטוריון 
חדלי 


כָּלוּם אנֶך רואָה - נְשוּאיפָנִים, 
מִי אַתָּה, [קן? 

עקיבא 
אַנִי עְקִיבָא, 

צנטוריון 
עִקִיבָא+ אותו רַבִּי, אַעָר יָדוּ תכון 
עִם קְהַל הַמרְרִים אַבָּה, אֶתֶּה? 

עקיבא 
אָנִי הוא, 

(הצנטוריון תופס בו) 

צנטוריון 

ששֶלוס, קח ל : נָשִים, בְּיֶר 
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יָחִילוּ זֶקְנִי רוּמָא בְּעַצָרָת + 

ּלְמִי סִמלָכִי תְדֶם וְיַשְרְאֶל 

שָרְפו כַשָרפָה אַשֶר שָרְפו לי! 

ְאַם מִּמְרֶש שָדָה בִיתֶר 

וְּרוּצָה מָלַח תָּשָם - עוד דור יָבא 
לָבַקש קְבְרות עַם גְּבּוּרִיו, לְבְכּות לָמו, 
נְשוּאַיְדֶם וּבַרְוֶל מִי זָה יָפְרִיד+ 

בְּרִית עזלֶם הַיא, בָּרִית שָאוּל וְנִלְבְּוּעַ ; 
בַּרדְּרוּמָא-זְטוּרְמַלְכָּא ; בִּיתר וּבַרדְכּזְכְבָא. 
הפּעם אֶעָשָה לָאווְבִי גם אָנִי. 

ויהי סְבָרוּס ' נָאָה לָשָעַר נְצְחונוּתִיו, 
וערז לו; וָיַשָא הדרין 5 מַחֶרֶש 

שם אִמְפרְטּר, לְמֶן גִמּלט, רַבּי 


עקיבא 
לא לִי לְָהַטָּלַט! הַרְבָּה דָמִים 
שְפַּכְוּ ְחָבּו, צָרְקוּ בָּנִי חַנִנְיָה. 
דּם אֶחַר צָרִיך הָיָה לָשָפוך - וְנְשָפּוך, 
הָיָה לְמֶלֶטְעוּלֶם, לְבְנְָן עדיעד, 
וּמְוּדֶה לְָאַלְפִי דור וּלָאַלְפִי שָנָה. 
עד... עַד יָבא מֶלְךָּ הַמָּשִיחַיי. 
ִרְעָנִיות עָתִידות לבא לָעּלֶם, 
ימי נָסִיזן גֶדול קרבו בָאוּ, 
ָמִי סכְּנָה, יְָמִישָמַד נַרְאִים. 
מימות אַנְטִיוכוּס אֶפִּיפַנֶס רְשָע 
לא הָיוּ יָמִים רָעִים מַאלָה. 
ְחָדְל מן הגוף, יִהְחַכְּמוּ ף לנָּפָש' 
וְנוּאָשוּ מַכֶּם, יִהְנַכְּלוּ לָדוּר יוְלָד, 
ְשָמוּ בָּתִּי מְִרָש מָאִין תּוּרָה, 
ְהָפְּכּ לְתִיאַמְרְאות בָּתִכְנָּמָת. 
' נציב סוריה היה מרקלוס, אחריו יוליוס סברוס. שנודע במלחמתו באיי בריטנלה. : 


? קבל הדרין אחרי נצחונו ביהודה עוד פעם את השם :6:3'0ק/!. אוָלם במכתבוי, 
שכתב לסינט על הנצחון, ?א הוסיף כמעשהו תמיד את המלים: ,לי ולצבא שלום". | 
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מִמִעָינות הר פְּרֶת בּוּמִכָה אֶרֶרֶט, 
וְשָדְמות בֶקְיָה - מִקְדֶם, מַעַרְבָה 7 
מִיתַרְשִיש וְלּזִיטֶנִיָה, פָּרַש נָשֶר רוּמָא 
אֶבְרוּתִיו הָאירות, בְּלוּעַ בַּלְהותִיו 
ָגִי תּצְאות רִינוּס וְיָם בְּרִיָנִיָה, 
בְִּפֶרנִיזְָעוּת לו מְפַרְפְרוּת בְּרָמִיהן 
מַצְרַיִם, קַרְתִמַדְשַת, לוּב וְיהוּדָה, 
אֶנַחָנוּ - מַפָּה בְיָם שָל רזּמָא, טַבּרוּם 
הַאֶסָד יְכִיל מִי יְהוּדָה וְהַנָּלִיל, 

הירד וָיֶם גִּיגוּסַר גּמִי מרום, 

כְּלוּם מֶרְפָּה הַיא לָחלָד שוּבְניחבוּל, 
ִּי רְמָסוּ פיל --הַמֶלְּ בְעְבָרו. עָלִיו 
ג רַקק הִיַכָּלַם כִּי בְלְעָהוּ תַגִּין+ 

וֶה שָלש שָנִים מַרְטִיב. צּם רזמָאִים 
אֶת הר וְהוּדָה, לְניונזת אַחַר לְגִיוּנזת 
כְנְסִים בְּנְמליוָפו. וְהררין מַתְקְשָה, 
מי בְמַנְבִּיאִי חילו הַטוב בְּיותֶר וּשָלְתו 
לִָבָּש לָפְַעִי צְבָאו. אָשָר יוב 
מַעָקְצו שָל בַּרכוּכְבָא,., 


ברכוכפבא 
נשְבַר עֶקְצו ! 
עְקִיבָא, שָלוּם, עָלִי לָלְבֶת, 


עקיבא 

אֶנָה ? 

ברדכוכבא 
ְּלוּם וש בַּמְלא יְהוּדָה הָבָר נָאָה 
וציון אַשֶר ייף מַמְרְבות בִּיתֶר ז 
ְאַיוָה שָם מְצַלְצַל עַתָּה בְּכָל יְהוּרָה, 
בְּמְלא הֶעוּלֶם - מִמִצְרָיִם וְעַד קיריני 
לבא חָמֶת ועד גְהִַרְּעָהז 
אִם לא לפָנִיד בָּא מַחָנָה בִיתַר 
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בַּרדכּזִיבָא... וְאֶלוּ לָפָנִי שָנָה 
הָשָלַכְת אֶל אִרְמונִי, חן יְחַלֶתּ בְרְטָט 
מְלַאעַנָבִים לַקְרַאת בּוא לִיל-חִשֶקְךִּי 
ְּשָמאלְך מִרְאָה וּבִימִינּ קְרְךְפוּכְדִי 
וּתְלוָּה מָוְְ אֶל הְַּלַָת. מַאַזִינָה 
לָבַת קזל צְּעָדִי אַשָר אבא 

לְנָלוּת אֶת שָבַיִךּ. וְאְֶשוּף שָבְלְךּ. 
וּבְיְָן רְקֶח תִּשֶקְדִי לְמְשוּחַ 

אֶת פִּמְמַת נַל דרְיֶךָּ... בר כּוזִיבָּא,., 


(נכנס עקיבא) 


רַבִּי! 
עקיבא 
בַּרכּוּבְבָא ! 
ברדכוכבא 
לא, כִּי בַרדכּנִיבָא ! 
עקיבא 
בַּרכּוּכְבָא אַתָּה. מְשִיחַ אֶדנִי! 
בר-כוכבא 


ְאַלָה מָה: כָּלוּם כַּך הַרִיעַ מַחְנִי 
כְּלוּם גדל אזר מַשוּאוְתַינוּ כָּנְדְלו 
ְּרְנַע וָה הָעָרֶב 13 מְשַחְמָּנִי 
לִמְשִיחַ אֶדנֶי 

עקיבא 
מָשִיחַ! מְשִיחַ אָדנִי ! 
וְאוּלֶם לא הַמָּשִיחַ. 


ברדכוכבא 
ַַל אָבָד. 
עקיבא 
רָה מִן הַשָמְיִם. הָכִי תַאֶשמי ‏ ב > 
כִּי רזמָא נְבָרָה, מָלא כָל הָעוּלֶם - רוּמָאי 


ד + ךז ד 
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ראשון 
ּין כ וַכך וְמָדְרוּ הָרומָאִים, 


שני 
בּן כּף [כך אִבְדְנוּ! אֶבְדְנוּ! 
נגס! ! 
(נמלטים) 
שלישי 
לא לָנוּם, לְעָמוד על נַפְשָנוּ 
להדוף אוּתֶם מִן הָעִיר וְנְצְֶנוּ. 
אשה אי 
הַנָּה בַרכוּכְבָא, 
אשה ב/ 
בַּריכּוזִיבָּא, מַעָיָן כוב. 
ּבְעָמִיו מָּמָנו- - - 
(נבמלטות) 
כהדכוכבא 
ַּרדכּוזִיבָא ! 
אשה ג' 
הַגּה בַּרכּוּכְבָא. בְּרְךּ כּּבֶב מועָקב... 
אשה די 
ּרִךּ כּוּכָב מִיָעָקב, 
(במלטות) 


בר-כוכבא 
בַּרכּוְזִיבָא! 
עוד לפָּנִי שָנָה - ַטָנִי מְשִיחָכֶם, 
מְשים אָדנִי - אָלי יִמַלתֶּם. 
בַּרפּזִיבָא! רוּמִים בָּאוּ מְצוּדְתִי.. 
ּבְבא הַמַגִּיד וְהַבִיא לִי הַבָּשורָה, 
אַשרנֶעָרִי לָכְדוּ אֶת הַמְצוָּה הַהַמַשִיםוְטְחֶת 
מְשִיח אֶדנִי הָיִיתִי - הַמְּשִיחַ! 
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בר:כובבת 
פִמַרְתִּיי. 
חביבה 
מֶמַרְפִּי לְהַכּוּתְּ. 
בה כפוכבא 
אִתָּ, חַבִיבָה ? 
ביבת 


פָּנִי פָנִיי הֶרְגָנִי, וְאָם פֶין 
אָהְָנ אָנִי 
בר-כוכבא 
אַתָּ. הַיונָה + 
חביבה 
לא ינה - עָכן, אָפְעָה, טַרֶף מְעפִַי: 


בר-כוכבא 
(מתבונן בפגיון) 
לא לִי הַפַּנְיון ולא מְַּלְיי, חַבִיבָה, 
מִי הַיָהָ פה הָעָרָב 
(יוצא) 


(המסך גופל). 


מעמד חמישי 
בעיר לפני החומהי קול ענות מלחמה ממרחקי אור מן השרפה. 


(בר-כוכבא נכנס עיף, נשען אל הקיר) 


בה-וכבא 
אָבֶל עָיָפְתּי. 


אחד הנסים 
הָבְְעָה הָעִיר! 
שני 
גַלְכְדָה הָעִיר! 
הָכּוּתִים בִּנְדוּ, הָרְאוּ הַמַדְרוַת ! 





ב דיכ וכ ב א 


בר כרבבתא 
לא, כִּי בַיּשָן אָשֶר חָרָב. 
עבר גַיִאהַתְמְרִים. זו הַבְּרְיָה - 
טי לְמָד יד לעשות כְּמותָה? מַעְמָהּ 
ְּמַעם בִּרְיָה עָשָתָה הוּרְתִי, 
ואָני עוד יָלָד בְך, מִתְלְבֶּט בִּין בֶּרְבִּי.ָ. 
(שותה יין) 
הוי מָה עָיָפְתִי 
(נשען אל השלחן ונרדם 
הכותי 
(יוצא ממחבואו) 
בָּעַת יָרַעְתִּי הַפּל, בְּתּי, אָכָן, 
את נְבוּנות. אִך אֶת הַזֶּהָב אַצָפִּין אֶתִּי, 
כִּי מוּמָב יִהְיָה שָמוּר בְּבִיתָנו, 
מְהְיותו פה. הוא יָשָן? 
(מוציא פגיון) 
אַבָּה פַּעַם 
ולא אזסיף. יָדִי רְפָה, פְַּעִי אֶתָ, 
הַלא בַעַלוּמָיהָ כַּפֶךָ. 
(תוקע לידה הפגיון) 


(הפגיון נופל בשאון. הכותי נעלם בפתת) 


בריכוכבא 
(מתנער) 
מִי כָאַן חַבִיבָה, מָי? 


חביבה 
אין אִיש, הַלא. 


בהלשוכבת 
(מרים את הפגיון) 
לָמִי הַפּניון ? 


הוּא שָלִי, 


2% 
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הלא אַךָ אַתָּה מָשָגָּב לָנוּ וְלִיהוּדָה, 
ָנִם ליַלָה לָבְּ לא יָנוּחַ - הֶלא תִזְכּור 
השוקד על מִשָמַרְתו מָשָמֶר, אָם הַצוּפִים 
נְאָמָנִים לַפְקְּתֶם לשָמור מָשָעוּל הָרִים 
וּמְבואות בָּל הַמְעָרות וְהַנִּקְרוּתיי. 
ברדכוכבא 
לולא מְעָרוּתִינוּ, כִּי זֶה כְבֶר 
חֶסַרְנוּ אֶת הַלָחֶם אַשָר נאכל, 
כִּי מְעָרוּת מִסְכְּנות אִין לָנוּ. בַּלְתִי 
אֶשֶר נְבִיאוּ ליְלָה עַם הַשָרָה. 
חכיבה 
מַה טוב, כִּי שָנָה זו אַסוּמָה; בְּיָ הָעָם 
מַפַּלֶָת רַבָּה. 
בר-כוכבא 
אַסוּמָה הָוְתָה א בַּגָלִיל, = 
הננב לְקָה... וְעִינִינוּ תְלוּאזת 
א לְנֶנְב הָעְרְבָה. וְעוד רְפָּה 
שֶם יד הֶרוּמִי, 
חביכה 
שֶמְנֶם יאהַבְך 
הָעֶם מָאד וַעָרִיְ כָּבָה, 
וְאַּ בַּשָבִילָ יְחָרִףּ אֶת נַפְשו 
ְָחדור הַנָּה.. בָּרֶ הַמַנְהָרוּתי 


ברדכוכבא 
ולו יָדַעּ - בֶּרְּ הַַבֶנָה, 
אש בַַיְלָה וּבָחָר, בַּנְתִיבָה 
על פִּי הַפַּחַת, וּמִפְּחַת - מַחָנָה 


הָאוּיָב... וְהַשוּמְרִים,.. וָיש שָהוּא ערי.. 
בְּמוּ אפָל וּבַמֶצַר בְּתוּך הַצְנוּרי.. 


חביבה 
ְּתוּךָ הַמָיִם ? 
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בהדכפופבא 
לא נְעָצַבְתִי, קר לִי. 


חביבה 
עד שָאָנִי 
פה לָשָה וּמְלִבְּבָה. מָעַם מן הַגין. 


בריכוכבא 
ְּבֶר טָעַמְתִּי, יּנָתִ, 
חביבה.: 
מִידִי! 
אין רְעַ, עוד כוס. הַן תִּשְתָּה, שְמָעוּן+ 
(נותנת לו כוס) 
חַכָּה, אַלוּפִי, הַנָּה. מַן הַצְלִי, 
אָכל עד אִָם עָשִיתִי אֶת הַבְּרְיָה. 
(הוא אוכל והיא מוזגת עוד כוס) 
אַבָל גּזָלִי עָצַב... עָצָב... אי הַתף + 
(יוצאת במחול ומשוררת) 
(נותנת לו לשתות) 
אַין רָעַ. עוד אֶחָת ! 
מַהּ שָלוּם הָעִיר ‏ 
וּשלום הֶעָם? זֶה כַמָּה סוּנְרִים רוּמִים 
עָלִינוּ אֶת הָעִיר, וַאַסְמִינוּ 
עוד מְלָאִים וּמְזְוִינוּ מָלָאִים. 
הָעָם אַשָר בַּשָרָה עודו נְאָמן 
וּמבִיא לוְלָה שָבֶר לְמָדֶם וְלִבְעִיר, 


ברהכוכבא 
יונָתִי, וָלוּ בָּבִיתִי ופה אַתִּךְ 
מֶנזה לי מַטְרְצּת קָרֶב נְדָמִים, 


חביבה 
צִִקְמּ. שְמָעון, צָרִיָ כִּי תִרְגּיעַ, 
ולו אַךָּ פה. עְיָפְתּ מָאד - עוד כּום! 
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חביבה 
הַאַמָּה? 
בר"כוכבא 
חַבִיבָה, יזנָה, הַנָּנִי, 
חביבה 
אַחַרְתּ, שְמעוּןי 
בר-כוכבא 
אַחִרְתִּי קְצָת 
ּמְאַד עְיַפְתִי 
חכיבה 


שב אֶל הָאֶח. 
הַתאכָל מָה? חַכָּה עוד רְגַע וְטָּבַא. 
הַיָין הַנָה פה, וְנֶם אָּבִיאּ אֶת הַבֶָּק 
וְאָעֶשָה הַבְַּיָה. אִלַבָּב לָבִיבוּת, שָתָה! 
(יוצאת) 
(בר-כוכבא שותה) 

בר-כוכבא 
נִסְתֶם חָזון וְנְבִיא פָיָן: מי 
ּמִי הוּא אַשָר אָמַר אָמְנֶם: אף 
בְְּכוּתודהוּא הָעִיר עוּמָדֶת וּתְפְלָתו 
נְשְמַעַת בַּטָמָים? פַּחָדִי שָוא.... יחוּלון 


עַל ראש כָּל אזמָרִי כן. 
(שותה שוב) 
זה כַמָּה לא יָדַעְתִי 


ִצָּבֶת מַה הַיא; אַך הַיוּם תְּקְפַתְנִי. 
כל לָך כְמָנִי. וקן מַמְרָה! 
(נכנסת חביבה) 
ביבה 
פה הַבְּצק. 
מַה ל כִּי נָעְָבְס. שְמְעון: 


(שמה את הבצק על האח) 
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הכותי 
ְּכַלְבָּה אַשָר תִּעָמוד. תּוּתִיל 
עד גָּמַר מִלְחָמֶת כָּל עוּגְבִיהָי לְהָיות 
לְשָנֶל לְאַשר הפה בְּמְתְנֶיו, 

חביבה 
אָבִי, 
מִי הַבְנִיסְנִי לָכָאן? - הָלא זָה אָבִ. 


הכותי 
לְכַן כָּשִיבא אֶלְיַךְ גַּם הַלְיְלָה, 
ְלְקְקתּ מָעַל כָּפּוְתִיו כְּהְמִי דם סַנְבָלט 
מחִיךּ. בְּעודֶם חַמִּים. 


חכיבה 
דּם סַנְבָלַט! 

הכותי 
הַלא כִכְבְרָה שֶם עָשוּהוּ. 


חכיבה 
אווה, אזיָה, אֶתִי! 


הכותי 
לְַלָבִים לָמאכֶל הָשָלֶך מַעַל הַחוּמָה 
אֶל עַבֶר מַחְנָה רומיםיי. 

חביבה 
אהָהּ, לִי הָהּ 

| הכותי 

(מאזין אצל הדלת) 

נָא, שַָמָעִי, מִי הַבָּאַ? 

חביבה 
הכנ לְָכָאן. 

(שמה עליו את המכסה) 

(נכגס בר-כוכבא מסירמעליו את-חרבו ואת קובעו) 
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חביבה 
אַבָּל, אָבִ. 

הכותי 
חָבִיבָה, בַּתִּי, עוד בָּעור יָמִים מַסְפֶר, 
עוד חרֶש, שָנִי חָדְשִים - וְלְנִיוּנזת רוּמָא 
פַשָטוּ על חְלְלִי בִיתֶר, .עֶם לָבֶן נִרְתִּי" 
הַתַפְלִיּא חָרֶב בִּין יְהוְרָה וְשמָרוּן ? 
וּבָמָה אָם לא בְּוְאת נָכְפֶּר פָּנִי הָאויָב. 
אָם לא בְראשו שָל הַלָה! 


חביבה 
בַּראש שָמָעוּן? 


הכותי 
לא, לא יָעַל אִףּ, וּבִין בַרְכִּיך 
לא יִכְרַע סִיסְרָא, וָסְבְרוּס יְלְכּוד 
ּם בְּלִי עָזרְתַּ אֶת הָעִיִר. בַּלְוּ 
לטָבַח נָּם יַכְרִיע עֶם משָטִנִינוּ. 


חביבה 
לא מִשנאֶתֶךּ. אָבִי. אֶת יְהוּדָה, - 
מַאְּהַבְתְךּ אֶת זְהָב רוּמָא תאמר. 


הכותי 
בַּת נַעוַת הַמַרְדוּת, דמִי, חַצוּפָה, 
אזְהָבָת אַתּ. אוהָבֶת אֶת בַּרכּוּכְבָא, 

(היא עושה אות שלילה בראשה) 

אֶת לְבַּךְ לָקַח שָבִי זֶה הַיְהוִּי. 
לא אותו אַתּ אוְהָבֶת: בְּשוקִיו תִּרְצִי 
חַצוּפָה, כַּלְבָּה.. כָּלֶב אֶם לָךָּ נָחוּץ 
הַמְעַטִים הַפַפְּנִים בְּנְמַליָפוּ, 
שְָחִילֶם מָדֶש עָמֶּם, הָיל לַנָשִים? 


החכיבה 
אָבִי " 


בוח וכיט פיב א 


כ 
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מִרְגּלִיוּת, עוד יש פה, אַהַת לְאֶחָת... 
ּאֶמִ' דִמְעָה.. שִימִי לְנִרְגְרותְיִי. 
(היא לוקחת) 
חביבה 
עוד טַפּוּת ֶּם הַנִקְרָש, שור, עַלִיהֶן; 
קְהֶם לָךּ. מָבִי. 


הכותי 
הן יָאזת לָךָּ. 





חביבה 
וּכְלוּם מְסַרְתִּי תִכְשִיטִין+ יָש לִי רֶב, 


הכותי 
חַבִּיבָה, אָנוּ יַכולִים לְאַבָּ 
2 אֶת כָּל הָעִיר וְאֶת כָּל גְבּוּרִי יְהוּדָה - 
| לַנְקם נִקְמַת בַבִּים, אָשֶר הַמָּה הָבְנג. 
אֶת נְקמַת נְרְוִים - כִּי. אַיַבִינוּ הָמָה, 
אויְבִינוּ הַם מַפָז מַעּלֶם, זְכְרִי 
אֶת מָבַח יָמִי פוּלְמוּס קיטום - 
ַּמְעַט פֶּבְדְנו' 


חביבה 
עם חָלָב אַמִי הן יְנקְתִּי, אָבִ, 
מַשְָטָמַת עד וְאִיבַת גֶּרְִים גּמורְיָה, 
עָלִיהָ סִפָרוּ וְקנִינוּ וְכְחָנִינג. 
בּחוּרִי שמְרון בק עָלֶי.ָ חָלָמוּ; נַפְשִי 
נִשֶחְתָה מִן הָאִיבָה, כְּבֶר לא אוּכל. אָבִי. 


הכותי 
חָבִיבָה. אַך הַפַּעַם. הָרוּמָאִים | 
ישְמִידוּם בָּלֶם, יְאַבְּדוּם וְיִכְּתוּם,: 
אִפיֶם יַבְרְעוּ לטָבַח, תֶּתָרָב בִּיתֶר 
 '‏ וָלָה שָמָש גֶוּים. 
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המבה 
אין דָּבָר, אָבִיי 


הכותי 
חָבִיבָה, צְרִי לְהָיות, 


חביבה 
ְּבֶר לא שָמְעְתִּ. 

הכותי 
חָבִיבָה. צִָי פָנִי לָדַעַת 
אֶת בִּרְּ הִַנְהָרָה. אֶת הַגִּקְרָה, 
אַשָר בָּהּ יָלְכוּ וְיָבִיאוּ שָבֶר, 


חביבה 
וְאֶיך וָה אֶדָע? וּכְלוּם יְגִּיד 
הכותי 
אָם תִּרְצִי - תִּדְעִי; אָם פַתְפּוּבִּי - גיד 
חביבה 
אִינָנִי יְכלָה... 
הכותי 


אַתָּ יְכוּלָה. 

(מוציא צמיד) 
הַתְבּוּנָנִי וּרְפִי הַצָמִיד... זָהָב מָרוּץ, 
ְאַלָה אַבְנִי יקר... השהם וְהַיָהלום: 
מְהוּרִים כְּטְהַר מִי הַדִּמְעָה... חָשָפִּי ְרוּעָך, 
הָאְִעָרָה... לְמַלְכַּת שְבָא לא הָוְתָה 
ְּמוּתָהּ, 

(היא לוקחת) 


חביבה 
כּלוּם וָה הַפּל! 


הכותי 
הַפל... עוד מַחָוות 


וו 
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קול מן העם 
הזי, רוזעי הָאָלִיל, עוזְבִי הצאן, חֶרְב | עַל זרווו 
וְעַל עָין יָמִינז. זֶרוּעז יָבוש תִּיבָש וָעין יָסִ 
ָּהה תִבְהָה. 


(ההמון מתאסף) 


קולות מן העם 
שָמְעון, שֶמָעון! בַּת קול הַיא אוּמָרֶת: אַתָּה 
שָבַרְתָּ זָרועֶם שָל יְשָרְאל וְסְמִיתָ אֶת עין 
ָמִינֶם, לָפִיכָך זֶרועו של אותו הָאִיש יבוש 
תִּיבָש ועין יִמִינז בָּהה תִכְהָה. 


קול אחר 
ָרְמוּ הֶעָונזת, גָרְמוּ! 
, (נכנס בר כוכבא) 
ברהכוכבא 


אַינָנּ אִין איש - הַאָמָנֶם?! 


מעמד רביעי 
הדרי בבית. בר כוכבא 
(חביבה עסוקה, נכנס שומרוני זקו) 


הכותי 
חָבִיבָה. בַּתִי! 
חביבה 
תה אָבִי? 
הכותי 
הוא + 
חביבה 


אִינָנוי יָשָב אִבִי, שָב. 


הכותי 
חַבִיבְֶה. יש מה חרש? 
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ברדכוכבא 
אך דם, הוָקן' 
הוי, מִרְנְגלֶת מִהְנַעְנַּעַת בְּאפָר! 


(בועט בו ברגלו) 
הַיָא, הַרְימוּהוּ! כַּמְרָמָּנִי פָשָר 
בְּשָבִילו קְשָתָה קַצֶת פָּגִיָתִי. הָיָא! 


(הנערים נחפזים אל רבי אלעזר) 


אחד הנערים 
מת! 
נער שני 
הֶרֶבָּ מַתי 
הנער הראשון 
הוא מַת 
בר-כובבא 
לא טת. 
אַבָל הַתְעַלף; מַהַרוּ הַחַלִימוּהּי 
(יוצא) 
נער שני 
אַבָל מַת בַבִּי אֶלְְוֶר הַמוּדְעִי. 
נער שלישי 
מְהָרוּ הַייָן. 
נער שני 
הוּא לָמָה+ מַת! 
(דממה) 
נער ראשון 


לא מוב, הַלא הָמון הָעָם בו הָאָמִין: 
בַּזְכוּתו וּתְפְלָתוּ עָמְדָה בִיתֶרי 
נער שני 
לא מוב! אַךְ הָבָה נזּצִיאָהו 
ָּם מַן הַבַיֶת - סב! 


' (אוחזים בו ומוציאים אותו בדממה. יתר העם יוצאים אחריהם) 





בר כוכבא 
ְגַם דוי אִינוּ רוּצָה 
אַשֶר יְהְרְסְמוּ מִסְורִין ל 
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רי אלעזר 

מַה לי וּלְמַסְתוּרִין? 
בררבופרא 

בַבִּי רוּצָה 

וְיָמִפוּר מָדִינָה זו לָיִד אַדְרִינוּס. 


ר' אלעזר 
ְאָמסור מְדִינָה? בָּנִי, בַּרכּוּכְבָא ! 


ברחכוכבא 
וקן, וְאותו כּוַתִי אַתָּה מַכִּיר 
רי אלעזר 
שְָמַעְתִּי אומָרִים: הוא אֶחִי חַבִיבָה. 
ברדכוכבא 
(במבוכה) 


מה שֶלְחַש תּאמַָר? 
ר' אלעזר 
ְּנִי, לא שָמַעְתִי, 
אך יְגִיד הוּא אֶת אַשָר לָחֶש, 
ברדכוככא 
הזיא 
חַבָּל. כִּי מִהָרוּ הַנֶעָרִים קַצֶת לָהָריק 
אֶת מְעָרוְתֶם - וָלוּ גִם רְצָה עַפֶּה 
לְהַגִּיר הַן לְעוּלֶם יַדּוּם, אַתָּה 
אָמר עַל מָה גַּעַנְתָּ עַם שמְרונִי, 
עִם זֶה אַיְבָנוּ אַשָר בְּבִיתָנןּ? 
ר' אלעזר 
נְכונִים דִּבְרִי בְּנִי. הָם, אּיָבִים בְּבְתִינוּ 
ונס בְּבִּיתְדִ בְּנִיייי 
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מעמד שלישי 
בבית בר-כוכבא. 
אחדים מראשי הצבא: נערים משרתיב, בר-כוכבא ור' אלעזר המודעי. 
בר-כוכבא 

הזי, רַבִּי, יָדְ תכּן עֶם רזּמָאִים! 
רְמוּף רוּדְפִּי שָלום כְּאֶת יָתֶר הַחְכָמִים, 
הַלא כִיהוּשָע בְְִּהַנִנְיָה 
ַּם יוּתֶנֶן בַּרְתוּרְתָא, רַבִּי. 
אָם לא כְבְרְקַסָטָא חַכָמִי בְנָה כָלֶם ו 
ול א מרְפִּים אֶת וְדִי הָעֶם הַיִיתֶ. 
ִּי אֶז הַחָרַשְתִי, וְאוּלֶם אַתָּה סוד לָךִ 
עִם מַחֶַנָה רוּמָא - וּשָלִיחָךָ כּוּתִי. 


רי אלעזר 
אל תִרְָּ, בְּנִי; אַל תְִּנָּז, בָנִי בַרדכִּכְבָא 
הָרִי אָנִי כְבָן שָמונִים [ְלגָּבוּרותי 
מַה לִי בְעַָּמִי פה - כִּי אָם תְפְּתִ, 
בְּשֶקי וּבְתַעָנִיתִי אָנִי עָסיק, 
מִפְּחַת סָבָל הַטוּמָפֶת ראשי יְשֶח; 
ּלְעַסְקִי קֶרֶב וּמְָדִינָה לְבִּי כְבֶר לא אָשִית, 
בּנִי בַרּכְבָא, שוב על דְּבָרִי אָנִי חוזר: 
שָפַּכְתִי שִיחִי כְּדַרְכִּי יזם יום - פּהָאם 
קול שָאון והַמְלָה. כְָּהַפָנִיִי לָשָאל 
ָמְרוּ לִי: שמְרונִי לָחַש מַה שָלָחַש 
על אְָנִי בַּתְפְלְתִ. 

כרדכוכבא 
ּמַה לָחֶש? 
אי כַבִּי אֶלְעְזֶר רוצָה לוּמַר? 

רי אלעזר 
עד שָלא אָמְרוּ לי גּם לא יָרַעְתִי, 


בי לְחָש. 
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עָם נּדוּרִי נָחְבָּא בַמִנְהָרָה, אָשָר 
עשוה בִּימִי שָפוט הַשוּפֶטִים, אָו. 
הָיִיתִי צּפור אָשָר נָאְחְוָה 
בַּפַּח, וְעודָהּ מְפַרְפָרֶת בו, 
ּמַדּי יום בָּיומ1: עָרֶב עָרֶב 
וּבקר בקר יִשְחַקוּ קרנות- 
רוּמָאִים על מָשָבַּתִּי, יַלָעַגוּ לִי: הזי 
מְשִיחֶם שָל יָהוּדִים, עוּדֶף פה? 
מְשִיחֶם שָל יְהוּדִים... מִי אֶנכִי? 
מָשִיחם! הַמָּשִים, - אי נְבוּרְתֶף? 
וְאוּלִי מוּרֶר בְּמַלְכוּת, אַשָר שְחַקֶה 
הַשָעָה לו. אוי מָל הַמָּשִיח, 
הַם תּוקְעִים, תוּקְעִים... צפור נודי הָרֶךָּ 
מָשִי אָשֶר הָיָה צַפזר, - אֶפֶס 
הַפל פה הָיָה - שם וּהְהָלָה וְכְחַ 
וְהפל הָיָה מִקְסַםבָּזֶב בּוגד... 
לא הָיָה כָל מָשִיח - גִדְמָה 
גּם לי נּם לְאֶחָרִים - וְהָאָמִינוּ 
לָרְגע קט אָנִי. אַנִי עָלִיתִי 
על אותו מִנְֶּל רֶם,. אָשָר בו יַעלו 
אך בְּרוּכִי אֶלְהָים... כְּרִי לָדַעַת, 
ִּי לא בַשְבִילִי נוצָר מוּטָב אֶלֶף 
וְֶחָד פּעַם לְהוָּלַד וְלָמוּת 
תולעת -אָדֶם, בִּטְפַל הפִּדְרְנָהי 
ולא לָהָרִים בְּטָעוּת - לו אַךּ פָּעַם 
מרִים הַנִּיחוּ אָשָר יָקְטָר 
לָאֶלְהִים... הוי פַּתֶל, פַתָל, פִּנִיד 
לי מי אָנִי: הפוחָר אָשָר פָּשֶט 
הרְנֶל לָכָל נוּשִי. או אף נְנָּב 
מַשְתִּמָש בְּתְנָא ולא לו.. הוי פַתָל, 
היָשְף קְשֶה עד כְּדִי לרוצֶץ 
אֶת ראשו עָל מָשִיחַ+ פּתֶל, פַתָל' 
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לופום 
אד כָּסַף. כָּסְתִי 

המצביא 
נֶסִיתִי, 

רופוםש 
ולא הוּעִיל? 

מטלום 


נַסָה עַבָּה 

וְַיּם עָיו; אָשֶר אִם לא יָבִי 
הַשוָה אֶת הַכֶּסֶף - נַבָגִּירְנוּ 
בָּידִי הַיְהוּדִיםי 


קולות 
ָפָה! יָבָּה! 
המצביא 
שלום, 
(יוצאים) 


מעמד שני 
בבית, ברדכוכפבא 


השכם בבקר. הדלתות פתוחים. קיל קרגות הרומאים. 


נכנס בר כוכבא. 
כה כוכבף 

ָּן, שָמִינִים אֶלָף תוּקְעִי קְרְנזת צָרִיך 
עַל בַיתָ-! שָלש שָנָה וְחָצִי כְּבָר 
לְנִיזנות הַקִיפוּנִי, יום יזם תוּצַר 
הָעוּנָה אַשָר עָגוּ בַדֶרְבונות בַּרְוָלי 
בְִּפָשו יָבִיא לִי הָעָם אֶת לְתָמִי 
ּמַימִי אִינֶם ה אָמָנִים לִי. 
מַה צַר לִי, מַה צַר לַי, וּתְשוּעָתִי רְחוּקָה, 
רְחוקָה עוד מַהְיוּתָ < אָז - אָנִי 


אך לא אֶלָה! 


מטלום 
גּם הַשמְרוְנִי, גָּם כָּל אֶלָה 
המִאְמִינִים בְּאוַתו צָלוּב, אין בִּינֶם 
לבִין הַיְהוּדִי ולא כְלוּם - גמזלִים כְּלֶם. 


המצביא 
א משוּם זֶה, מָטָל! משוּם שָאין בִּין אֶלָה 
ּבִין אֶלָה ולא ְּלוּם. יְקִירִי, וַדאי כָּבָר 
רְאִיתָ שָחָל [עורב על כַפְּלֶת+ 
צָבוע וְכָלָב כְּלוּם יְחִלָקּ עַד+ 
משוּם שָהַמָה קְרוּבִים גָּם יִרְחֶקְג 
ּכְשֶם שָקְרוּבִים הם. כַּן תִּנְדּל מָּמִיד 
מִשְטַמָה וָה אֶל זָה. 


שר אלף 
משְטָמָה לָדורוּת 
לָכוּתִים וְלַיהוּדִים, וּבְלָבַד 
שיָאִיר זָהָב לְָמְרַגְלִינוּ אֶלָה, 
אך נְפְלָא הוּא הַשָמָש לְמָאוּר הָיוּם 
וללה אור מַפָּהַר, בְּמְאֶפָלְיָה 
נחדורון קְרְני זֶהָבי.: 


המצביא 
וְגֶם יש 
לי קן כוּתִי שָם. 


רופום 
ּבְבָן 


המצביא 
אך בּלֶה 
הַאִידָה אָשָר בְּפִיו, 
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ש אול ‏ פשרניחובפקי 


עלילה רביעית 
מעמד ראשון 


מחנה רומאים. מועצה באוהל המצביא. 
כל שרי הצבא עומדים, 


המצביא 
ּבְמָרֶם נִפְרְדָה אמַר שוּב: 
נָרָה הָעִיר, אַין יזצָא [אין בָּא; 
בְְמִיהֶם שָבֶר וְנם לַבִָיר 
אַין ואת כִּי לא הַשָכַלְנוּ לָאָחב ; 
וְדַרֶךּ הַמֶנְקרוּת יוּבָא לָמוּ, 
לו יַָפָנוּ דרְפָּם זו הַלא 
ה כְבֶר נְִכְדָה בַיתֶר הַמְנָינָת, 
וסוף הַמּלְחָמָה בָּא. 

מַמָלום 

ּבְרִיכִים אָנ 
ְמְגָּלִים, אַף לָמְגָּלִים. 


המצביא 
ְמַגָּלִים, הַןי 
אַךּ מִי הַם? 

רופוס 


סוּרי, כּוּשִי אז אָדומִי - 
הַבּסֶף ַעָנָה הַפּל, אַך לא לְסְמֶץ. 


המצביא 
לא, ילְךָּ זרְזיר אָצָל עזרֶב, 
מכ שָהוּא מִינז, בְּרְהַגְּכָר 
מִמָנו יִקְשָה, כִּי לא יָחַד בִּקְהַלְתֶם, 
שוּמְרוּנִי, כוּתִי נְשָלֶח. 


ביר כ השבי ב א 


ּבְנוּיָה אַבְנִי שָרָה וְאַבְנִי גָ'ר, 
על אָשָית סָלַע וַחשוּזיבְרְול, 
הַיכְלות בּזנִים שיש וְאַבְִי נָזִית ו 
לָהִיכֶָל שָטוּף הָאוּר גָּס נַהַפְְנָה, 
לָהִיכָל פִּלְאִים - לָכָל הָעִלֶם כָּלו. 
הַן חידות סְתומות לָף דְבָרִי, שמִעון 
אני לָך אַחְוְירֶם עוד, בַּרכִּיבְבָא, 
בְּנָה אַתָּה מְצוּרֶה, וְהָקם הַיבָל נזי, 
וּנְטַע סָבִיב לו נָּם נַן נָּם פִּרְדּס! 
(משתחוה לעומתו ויוצא) 
בר כוכבא 
אַנִי המל הַמְּשִיחַ! עד 
הַלוּם נָחָנִי כּוּכָב אזר זוּרְחַ, 
כְּלוּם בְּשְבִיל זֶה עָוַבְתִּי אֶת בִּית צָבִי ז 
עָת נַסְתִּי הֶרָה עִם אִתִזָּת רְעִי 
אַָכֶם, רַעִי, אִיפה אַתֶּפ? כְּלְם 
ְפַלְתּם בְְּרָב אָוּם... בק אָנִי 
הָאֶמָד אַשֶָר אֶלהִים נצָרְנִי 
לנְדולות, כִּי לָהֶן נוצַרְפִי בְּגִיחָי 
מַרְתֶם אָמִי. אָמִּי, לא נָכִית 
לרְאותי בְְָּּ. לְאוּתִי בְּהַדְבַת מִלֶך 
וְעַל לָהָב סִיפִי חָרוּת עם יָשָרְאָלִי 
עוד היום גֶדוּל, עוד הַמְלָאכָה בַבָּהי 
יְרוּשְלְיִם, עְבֶרהַירְדן גּלִיליְהַזים - 
ֶת כָּים אָאָסוּף, וְיְהוּדָה תַשֶנזן 
לָבְטַח כְּבִימות בוד וּבִית מ ט איז 
מין ועד בְּאַרשָבָ , לי יְכַחַשו 
ּרלַפֶּנְטזרִי רוּמָא. שָלִימִי פַרְתִּים, 
עְקִיבָא. אָנִּי אָבְנָה, אָבְנָה בִָת. 
אַת בִּית הַבְּחִירָה וְאֶת בִּיתשָמְעון - שְיָיִם 
(פמסך נופל) 
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כ .רו חחח 


ש'א ול" 5 ש רני ה בקי 
- - - לא בַעָלְיות שָל בֶּרְּרִין, ולא 


מְתוּך כַּנָנזת יוּמֶנֶן בֶּרְזְכּאיי 
ַרְבָעָה טָּנוּ נִכְְסְוּ לְפַרְדּס: 
אַנִי, בֶּרְעַוָאי, וּבֶן זוּמָא וְאַתָרי 
אַרְוִים אַרְזִי. אַל בַּפַרְּם. ראשֶם 
בוקע שָחָקִים (שָרְשֶם מוּסְדותִתְּבָלִי 
בֶּרְעָאי מת, בֶּרְזוטָא הציץ (נִפְגָּעי 
בַּנְטִיעת קאץ בְְּאַכוּיָה, אָךּ 

ָנִי הָאָחָד, אַעָר ְצָא בְשְלוּם, 
הַתַדַע בְּשָלְמָה+ הַשָלוּשָה אַלָּה 
הַם נָכְנְסוּ וּבְיֶָם - אְמוּנְתֶם, 
ְאֶת הָאַהָבָה לא יָדְעוּ - הַם. 
הָאַהַבָה הַגְדולָה... לָכָל הָעֶם, 
לָכָל הַנִּבְרָא בְצָלֶם... לְכָל הָעּלֶם. 
פּילוסזף אֶחָד הָיָה - אַפְלֶטון 
מַחַכָמִי עזּלֶם וְחַסִידְיו בִּיפִי 

הוּא יָדַ סוד הָאַהָבָה, - הוּא! 
וְהַם לא יָרְעוּ בְּתוּרְתֶם חָיג. 
דַפַרְדּס נְאָה - נָאָה - גן אִדנִי 
בְּתוּ הַוְהָמָה הַווָנִית וְהֶרוּמִית ‏ = 
ְחָכָמָה בו וּמָחְקְרִידְעַד, ויפ 
בְְּעַאי מַת וְלא יָשַקר בְּנְצְחו, 
בְַּזוּמָא הָצִיץ ולא עָמַד - נָפְנע' 
אֶלִישֶע הֶכָּה בַפַנְוָרִים, שוּב 

לא רְאָה אֶת גן אֶדנִי מה יָפָהו 
אָבָל אַנִי אֶהַבְִּי אֶת הַנָּן: 

אנִי אָהַבְתִי אַהַבָה רַבָּה, - לוּלָא 
הָאַהַבָה לא בָאתִי עד הַלוּם! 
אֶהַבְתִּי אֶת הַתוּרָה וְאֶת הַפָרֶץ 
וְאֶת הָעֶם - וּמֶלא הָעלֶם כְּלז. 
מְצוּדַתדפָּלָד לָנוּ זגת רַתּורֶה 
ְּמְצוּדָה צֶרָה, וָעּמָה וַחַסֶנָּהו 


בורה כ כ ב א 3 


עקיבא 
שמְעון 
אִשָבִי שֶרְאִיהִיף בְּכְדִּ. 


בר כובכא 
פל אָשָר לי ?3 מיָף אֶתָּה, 

כל אַשָד לָנוּ - לְךָ. בַבִּי עְקִיבָא, 
ְּּ עָצְתֶף וָהורִית דְרְכִי; 

מרוּחָך עָלִי אְְֶתִ. לב 

הוא הָרָה וְהָנָה אֶת נָרָל פְּעְלָנּא 

אֶת כָּל הַנָּדוּלות, וְהוּא גַם הַתְוָה דֶרְךָּ, 
נַגִּיעַ בו לָמְחוז חְפְנְנוּ - אַבֶּה 

בְּשֶמְֶף זֶה הַטָּהור וְהַנָאוּר 

קְדּכָּתָּ אֶת הַרְרֶך בָּהּ הֶלְכְנוּ 


עקיבא 
לא, שָמְעון בְּנִי, עָוָא הַחַלום - לא הָיָה 
ולא לָבַש בָּשֶר ולא נְטַף ּם, 
אך חָוָיון קָבֶל - חַזֶיון נְעָא רוּחַ, 
א מִשָחק תִּעְתוּעִיימְחַ. 
עד אֶָם הַפִיעַ חְרֶש אֶת אָרִיחָיו 
לא גִבְנָה בְיָת. חָזְיון ארְרִּיבֶל הוּא: 
אַם אְִרִּיכַל אָנִי הָיִיְתִי - אַתָּה 
הַבַּיִת תִּבְנָה - אַרְרִּיבַל וּבנָה, 
ְאם נַבְקיע פָּנוּ פֶרֶץ ראשון 
ְּהִיכָל רומָא - וְנַבְעוּ כָל מַצְפוּנוַתֶיהָ, 
ְתִבְּקָע כַּאָשֶר תִּבְּקֶע כּום שָל זְכוּבִית, 
ויָצָא כָל הָעלֶם לְחָרוּת, 
מַעַבָדות בְּנִייְהַוְּאָבָה - וְנַם אָנ. - 
אֶז אָשוּב, אנש שוב אֶל הָעַבורָה, 
שוב אַרְרּיכַל - אך אִרְרּיכָל וּבוּנָה, 
ּבְהַרְתִיב לָנוּ גָדָרווש אֶת הַתוּרָה 








₪ זל + ₪ ש רנ י חיר בוט ק- 
חביבה 

לא, כִּי נַפֶרָד - אַבָּה הַמְּשִיח, 

נְשיא יַשֶרְאֶל, בַּיִת לָף הַבֶנָה. 

מִמְשָלְתְּ תכּון, וּבְנִי ַירָשו. 


ברדכוכבא 
לא, אִשָתִּי פֶתּ. 


חכיבה 
אַנִי הַכּוּתִית !+ 
ברדכוכבא 
חביבה 


וּפְרוּשִים מַה הָם יאמֶרוּ? 


בר- בכוכב 
פָּרוּשִים? לא כְלוּםי 
רות הַמוּטָבְיָה בְְּתָה אֶת בּיתדוּשי. 
ועד יש עְקִיבָא, וְהַנָּה הוּא מַתְקְרב, 


(חביבה מתכסה בצעיף) 


חביבה 
מּכָּ, מּבָף אָנִי הוּלְכָה, שְמעוןף 
הַלא הַבִּיִתָה תָסוּר - - - וְאָם גָּם תִּאַחַר, 


חָבִיבָה לָף מְחַכָּה -- כָּל הַלַיְלָה 
תְּחַכָּה לְךָּ 
(הולבת) 
בריכוכבא 
בְְּאי אָבא. | 
(אל עקיבא) 
אִבָּא! 
עָקִיבָא אָבִי יָשָב, פה לַימִנִי, 


(עקיבא יושב) 
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וְְרִך הַפַמְטָאוּת רַצְתִּי וְנְַבַּאתִי לָבא, 
נְחְפַּנְִי בַצְתִּי בַּמְבואזת הָאַפָּלִים 
בְּשְבִיל לַרְאוּהֶּ. מָה אֶשרְתִּי, שמְעוןן 
הַנְעָרוּת בָּאוּ וְהנִידוּ לאמר: 

הִיום יְּמֶשַח שָמְעון לְמְשָיחַ 

אי הַם יָנִילוּ לָךּ. אי יְאֶהָבוּּ. 
ִּכְבוּד מְלָכִים כְּבוְף כָּבֶר, הַלא? 

הוי מָה אֶשַרְפִּי - מָה אָשָרְפִּי, 


ברדכוכבא 
הַשָמְחָה אַתּ לָכְבודִי - וְכִּי בָאָמָת 
אוּהָכֶת אִתּ לִיי 

חביבה 
שְמְעון! [איך ?י.. 
בר-כוכבא 

פֶּמַרְפִּי 
ִּי אַךּ.. מִשוּם;.. בְּעַל כָּרְחַךּ אַתּ לִי. 


חביבה 
הוי שֶמָעון, וְכִי כָָ? 
ברדכוכבא 
אַחוּתִי בַלֶָה, | 
חביבה 
לא! כִּי רְאָה אֶת גִּיל הָעָם וּששונו. 
הוי מָה אֶשרְתִּי, מָה אֶשָרְתִּי! 
ברדכיככא 
מָה 
הַּמָעות אַשָר בְּעִיניךּ. יַלְה! 


חביבה 
ִּי. עַמָה ואי תִּדְרווש מְמָנִי. 


ברדכוכבא 
ּמְשוּם מָה? לָעולֶם לא נָפֶּרֶ. 


310 


ש אל | שופמה ייה בס קי כ 


0 





קולות : 
הָכְשִילז פּיו לְבַרדְְּרזּמָא! פָּיו הָכְשִילו! - עָקִיבָא 
חַשָמְֶעְת - עְקִיבָא! 


חילים 
לא, לא הִַכְשִילוּ לא יִסְעַד ולא יסְכּוף! לא יִסְעד ולא יָסְכּוף! 
קול הצוצרות, 
העם נפוץ אחד אחד, חבורות נשארות באולם. 
חביבה מתקרבת אל בר-כוכבא מכוסה בצעיף. 
חביכה 
(בלחש) 
הזי שָמָעזן, שמְעון! שָמַע נָא, שמְעון: 


ברדכוכבא 
מִי אֶתָּ 
חביבה 
אַנִי חָבִיבָה, כָּלוּם לא תַכִיר+ 


בה"כוכב% 
הַאַתָּ הַבִיבָהי תַּחַת צְעִיפַ פֶתָ ' 


חביבה 
וּכְלוּם אֶת קולִי לא הַכְּרְתָּ? 


בר כוכבא 
לְמָּה תִהְבַּסֶי 
חביבה 
יען 
יָרַאתִי שְמָא קִנָּאִים פַּגָעִים בִּי. 


בר כוככא 
אִּ, אַל תּירְאִי, לא יִפְנַע איש בֶָּּ, ביְדּתִי. 


חביכה 


במוד כורוכ בת 





בְּפִי נְבִיאָיוו לאמר: לא יַכָּרַת שָמָנוּ מַעַל פָּנִי הָאָדְמֶה; 
ּמַצָיוְן תִּצָא תורָה, וּדְבַר אִדנִי מִירוּשָלִים. וּלְקִיָּם 
אַת אַשָר דִּבֶּר בְּפִי משָה עַבְדו: בָּרַךּ כּוּבָב מִיָעַקב 
ְֶם שָבָט מִיִשְרְאֶל; וּמְחֶץ פַּאָתִי מוּמָב וקרְקר כָּל 
בּנִי שַת. וְהָיָה אָדוּם וְרְשָה, וְהָיָה יְרִשָה שָעִיר 
אויָבִיו; וַיִשָרְאָל עוּשָה חָיל. 
ְאַתֶּם הְַּבָקִים בַּאדנֶי, הִנָה מְשִיחַ אֶדנָי 
מִתְהַלַךָּ בּתוּבְנוּ! 

(יוחנן בן תורתא ושאר החכמים קופצים ממקומם) 
שָמָעון בְּנִי לא שמְעון יַטָּמַר 
עוד שָמִף כִּי אָם בַּרדכּוּכְבָא, כִּי שָרִיתָ עָם אֶדוּם 
וַתוּכָל. 
בָּרוּךָ אַתָּה, בַּרכּוּכְבָא. לָאדנִי ! 
ְּרוּך אַתָּה הַמֶלְך הַמּשִיחַ! 
בְּרוּך אַתָּה, וי אֶלהַינוּ, מָלְּ הָעוּלֶם, שָחָלק מִפחו 
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ּנְבוּרְתוּ לְבְשָר וָדֶם. 
חי הַמִּלף הַמָּשִיחַ! 
משתחוה לעומתו, כל העם קמים ומשתחוים לבר-כוכבא/ בר-כוכבא קם ומשתחוה לכל ארכבצ 
רוחות השמים. 
ר' יוחנן בןדתורתא 
עַקִיבָא, יַעלוּ עָשָבִים בִּלְסְיִיף ועדין אִינוּ בָא : 
קולות 
הָס! הַם, הָרַבִּי. - מאְדנִי יָצָא הַבְּבָר! 
ָחִי בַרְככְבָא! יָחִי עָקִיבָא ! יְחִי מֶלּ 
הַמָּשִיַ! - יִחְיוּ שָנִי עמודי הַפָּוְּ. פַשָר הַבַּיִת 
וכו ִִיָם: 
ר' יוחנן בךְתורתא 
אַם אֶדנִי לא יִבְנָה בַיָת - שָוָא עָמָלוּ בונַיו בו! 
ברדדרומא 
הלא אַמָּה אֶלהִים זְנַחְתָּנוּ וְלא תַצָא אֶלְהִים 
בְצְבְאוְתִינוּ! 
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עַד יש רוּמָאִי אֶחָד בְּכֶל יְהוּדָה, 

(מחיאות כפים רועשות: קולות קריאה) 
תְּשַע מַאות וּשָמונִים וְחָמָש עיר! טוּרמַלְכָּא ! 
בִּשֶנָה אֶמַת כָּ! - כָּעָת יש לָקרא שָלום! - שלוּם, 
שָלום!-- עַד כָּלוּתֶם!- שָלום - עד רַרִתֶּה! 
כִּי, אִָם לא עַכְשָו אִימָתִי - הַס, רוּדְפִי שָלוּם! 
לְחָרוּת ציון! - כַּלָךָ לְךָּ, רודף שָלוּם!-לְקלא שָלוּם! 
לְמִֶי? - הזי, מוּנִי לב - הזי, חוּבְשִי בִית הַמַרְרֶש ! 


החילים 
ָּרוּך אַדנִי צוּרי, הַמְלְמד יָדִי לַפָרָב, אֶצְבְּעות 
לְמַלְחָמָה. מִסְדִּי וּמְצוּדְתִי, מִשָנַבִּי וּמְפַלֶטִי לִי, 
מִֶנִי ובו חֶסִיתִי, הָרוּדֶר עַמִים תִּחְתֶּי. ו 


(רבי עקיבא קם ממושבו ועולה על הבימה) 


קולות 
בַבִּי עַקִיבָא עוּלָה על הַבִּימָה !-עַקִיבָא רוּצָה לָדְרוּש! 
הַפ, הָעָם! יָחִי עִקִיבָא - יִחָיָה שמְעון!- יַחיוּ שָנִיהֶם! 


עקיבא 
אחינוּ, ושְרְאל. שָמָעוּ! אַפִילוּ הרב וָדֶם בְָּרֶץ 
מְנוּחֶם אנִי בָּשְבִיל הַכָּבוד וְהַנִצחון שָנָּחְלְג. לא 
שָאָּנוּ חָכָמִים- יש חָכָמִים מַמָּנוּ, לא שָפָּנוּ גְבּרִים - 
יש גְּבוּרִים מַמָנוּ; לא שָאָנוּ קָרָבִּים - יש רַבִּים 
מָמָנוּ, לא בְשָבִיל שָפָּנוּ מַכִּירִים אֶת הַתּוּרָה - 
ּלְמִידִי חַכָמִים מַכִּירִים אֶת הַוּרָה - עם הָפָרֶץ 
מִאִין מַכִּירִים? הָאנְשִים מְכִּירִים אֶת הַתּרָה - 
הַנָשִים [הטף מאִין מַכִּירִים + וְאֶם בָּשָבִיל עֶנְיָנוּ 
וְלְחַצְנוּ - כַּמָּה אֶמות בְּעּלֶם. אֶלָא שיודע אָנִי, 
שָלא עָשָה פל מה שָעָשָה לָנוּ אֶלָא לְמַען שָמ1 הַגָדוק 
והקדוש, וּלְמַלָא אֶת הַבְטְמָתו אַשָר הַבְטִיח לאָבותִינוּ, 
לָאַבְרָהֶם, לְיְִחָק וּלְיָעַקב; וּלְהָקִים אֶת הַשָבוּעָה אָשָר 
נִשֶבַּע לָאַבְרָהֶם אָבִינוּ; וּלְקְיֶם אַת כָּל אָשָר דִּבָּר 


1 תהלים, קמץד, א'--ב'. 
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1 במשך שנה 


עור לְפָנִי שָנָה וְאַנִסְנוּ עַבְדִי: רוּמָא, 
ַכְנָעִים לְמַשָנִּיחִים - וְהָיוּם 
מִלְבוא יָדיָפו וְעַד היַרדּן לְנו 
חַמְשִים עָרִי מַבְנֶר וּסְתֶם מְצודות 1 
מקפזת חומָה, נֶשָק וְּמַפַּלֶת, 
בָּלִיל וּבִיהוּרָה וּבְשמָרון - 
חַמִשָה וּשָמונִים וּתְשע כְאוז עְרִים 
ַפְּרְוים וְחַכְּפְרִיס, שֶלַל מַלְתָאֶה, 
אַשָר לא ימד ולא יִסֶּכֶר מָנִּי רב, 
מִפּלֶת, נָשֶק, כָּלִים וּבְלִיסְטְרְאת, 
לנִיזנזת רוּפוּם נִנָּפוּ וְלא עְמָדו 
בִּפְנִי. יַשָרְאֶל, ולְנִיונזת חַיל- 
מרקל נְסונִים חור וּנְמגִים 
מפָּנִי אִסְמְרַטְיָא קְדושָה; הַמְחֶרְפֶּת 
אֶת נַפְּשָה על יְשָרְאל וְעַל תורָתו 
בִּידִי מַנְבִּימָה שְמָעןף 
קולות 
יחי שמְעון: יִי; וינו שמ לְָעוּלֶם! 
שמָעון יָתִי! 
המזכיר 
ְהַגָּה עַמָּה, שב בַּרדְּרומָא, שב 
מִלֶכוד אֶת מְצוּרַת עז - טוּרּמְלְָבָּא. 
קולות 
בּרדְרומָא יָתִי! - וָחִי בַרדְדְּרומָא ! 
השָרִים כְּיִלְרָאל וַסִוּ! - וַחָיוּ יחו 
המזכיר 
[נד הַשָרִים עוד נְטוּיָה, וְחַרְבֶם 
לא מָשוּב ער לָכוד יְרוּשָלִים, 


אחת לכדו חילות בר-כוכבא 50 מצודות, 985 ערים וכפרים ביהודה, 


בגליל ובשומרון ואפשר גם את ירושלים, ישנן מוניטות בכתובות ש מ ע ו ן מכאן, לחירות 
ירושל ים מכאן. רופוס לא עֶמד בפני המורדים. 
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רְכָב יַלְרְאַל וּפֶּרָשִיו וְחִי עָקִיבָא ו 
כּמַלְאַךְ אַדנִי מַתָּה בְתוְבָנוּ! 


תלמיד הכם א' 
הְָּה בַבִּי עָקִיבָא... הַנָה הקרחי 


תלמיר חכם בי 
איךָ נְשבָּה לָבִין עָכוּיים גָּדוּל הַדור? 
תִּלְמִידִי חַכָמִים כָּל זְמָן שָמִזְקינִים 
עה מַתְשָבָת עָלִיהֶם, 


תלמיד חכם א' 
משִיב חָכָמִים אָחוּר וְַעְתֶּם יְסַבָּל, 
(עוברים) 


יהושע הגרסי 
מֶשְכָנִי אִחְרִיף נָרוּצָה, רַבִּי! 
רי טרפון 
כָּל הפורָש מַמֶך כְּפוּרֶש מֶן הַחַיִּים! 


(עוברים) 


קולות 
הַם! הָפ! - הַמִנְכִּיר עוּמָד, 
הַמַנְכִּיר רוצָה לומַר - בְּבַקְשָה הָס! 
הַמְַכִּיר רוּצָה לְדַבָּר - הַס, רַבּותי. 
. (המזכיר עולה על הבימה) 
רַבּוְתִי, הַפ! בַבּותִי, בִּית יָשָרְאַל! 
היום תִּמּלָא שָנָה לָמָיום בּו 
הֶכְרְוָה חָרוּת עם יָשֶרְאל, יזם 
בו גֶּזְרוּ אִמֶר רָאשִי כָל הַנָדוּדִים 
ְעָשוּ אַנְדה אַחַת וְנַשָבְּעוּ: 
מִלֶחְמָה בְּבְנִי אָדום עַר בָּלוּתֶס 
מִפַּחַת שָמִי יְהוּרָה. שָשִים שָנָה 
הָיִינוּ עַבְדִי רוּמָא, וֶה שָשִים שָנָה 
שָחֶרָב בִּיתהַבְּחִירֶה וְהַר הַבַּיֶת - שמם. 
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אשה נ' 
אִבָל כִּי יָפָה הא ! 


אשה ד' 
מה יָש בז יפי 
אנ יָפָה כְּלַל וּבְלֶל. 


אשה נ' 
מָאד! 

אשה ד' 
כָּמְהוּ כַּמָּה אַבָּא בְשוּקָא. 
כָּמוּך וּבְאותָהּ כּוּתִית: 


אשה נ' 
איזה כותִית? 

אשה ד' 
זו - בַּת הַכְּהַן הַשמְרוְנִי, זו. 


אשה נ' 
מֶה? 
מַה לו וְלְכּוּתָית ‏ 


אשה ד' 
וְבִי לא יָדְעַת + 
אשה נ' 
ונָתִי, ָא הַגָּירִי לי, סְפְרִי; לא יָדְעְתִּי, 
(עוברות) 
קולות 


חי הַמפְבִיא: - יְהִי שמעון: יחי חוק. וק : 
יחי פודָנוּ מושִיעָנוּ! מָשִיחַ אָדנִי! 
(נכנס עקיבא עם עוד חכמים) 
| קולות 
עַקִיבָא! - הַפ, רִבִּי עִחִיבָא! - כַבִּי. עָקִיבָא. אָבִינוּא 


34 שאול ‏ מפשרניחובסקי 
₪ זז ₪ הווהה 


אשה בי 
מָה יַפָה, שורי, 


אשה אי 
כְּייסַף בְּשָעָתו. 

אשה ב' 
ִּיוּסַף. 

אשה א 
בְּרוּבִים 


שדים, שְהַינִיק כְגון זֶה, 


אשה ב' 
וָמִי 
לֶימינו ? 

אשה א' 
זה 

אשה ב' 
הַלָה. 

אשה א' 


בַּרדְּרוּמָא הוּא, 


אשה בי 
עוד יָפָה הוּא מָשָמָעון 


אשה א' 
לא, כִּי שָמָעון. 
אשה ב' 


מְבִינָה אָת. 


אשה אי 
ְּלוּם אַתְּ הַמֶּבִינֶה ? 


אשה בי 
אֶתָּ... 


ד 


(עוברות) 


בורנ-ובלר כ' בו 5 203 
וו 
מִאִרְכְּבותִיוו - כַּּ - וְזורְפָן הרג 
ְּהֶן כּמָּה נְפָשות, 


אחד-העם 
לי פְלָאות. 
אל תִּשָלוּט עַיִרְרְעָה בו, 


(עוברים) 
זקן 
עוד מְעַט וְנָפֶרוק 
על אֶדוּם, 
צעיר 
כָּבֶר פְּרַקְנוּהוּ, אַבָא. 
זקן 
ַּן, כָּבֶר פְּרַקְנוּהּ, בְּנִי, 
צעיר 
נחָזיק בַּּלְחָמָה, 
זקן 


כּן, נְחָזִיק... אִבָל גָּם. הַשָלוּם טוב. 
הַשָלום וְהַבִּלְמְֶמָה יָרְדוּ כְרוּבִים לְעּלֶם, 
צעיר 

עד רִרְתָּהּ. 
זקן 
כ בָּנִי, כָּן - עַד רִרְמָּהּ, 
(עוברים) 
/נכנס בר-כוכבא) 


קולות קוראים 
הַפ! הַגָּה שמְעון! -הַגָּה שָמָעון-- הֶס ! 


אשה א' 
מה יָפָה שָמְעון וָה! 
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(נכנסים חילים) 
חיל ראשון 
שוב נִכְבָּעָה מְצוּדָה... 
חיל שני 
ְעַוד נָכְבּוש. 


חיל ראשוז 

עזד. יש מַה לְבְבּוש. 
חיל שני 

אֶת יָרוּשָלָים! 

חיל ראשון 
אֶת יָרוּשָלָיִם. וְעוד נִזְכָּה 
ְנַרְאָה בְמונִיטִין וָה: לְחָרוּת 
ְרוּשָלָיֶם. 

(נגש אחד העם) 


אהד העם 
איה מָצוּדָה כָבָשוּ? 


שני 
מִי עָלָה על הַמְּצוּרֶה? 
שלישי 
שמָעון + 
חיל ראשוז 
שמְעון! 
אחד העם 
בָּּ חיל וָה! 
חיל שני 
אַיךְעזד בְּמותו, 
חיל ראשון 


שָמְעון 
מֶקְבָּל אַבָנִי בְִיסְמְרְאות בָּאחַת 


הראשון 
מִי ? 


השני 
הָעָדֶר פָשָר תִּנְעָיו בְּנִיאָדֶם, 
(עוברים) 
(נכנסים שנים אחרים) 
הראשון 
נְחִישָה, אֶחִי! כִּי יום בָּשורוּת לְנג. 


השני 
שָמַעְתִּי, כְּבֶר7 שָמָעְתִּ. 

הראשון 
ְיָש לְשָמע 

השני 


שוב נְַּפוּ הָרוּמָאִים + נִכְבְּשָה מְצוּרְה. 
הראשון, 
הַסְַּנוּ כְבֶר לָמו אַלָה! מָתִי שָלוּם + 
כִּי בְמָה עָת. 
השני 
הַלא מַה טוב. אָם נְכְרות 
בְּרִית שָלוּם עִָּה - כִּי נְצַחְנוּ - לא + 
הַשָעָה מְשמְקָת לָנוּ - עַמָּה 
עַת לְקֶרא שָלוּם, 
הראשון 
ָּל רוּדְפִיישָלוּם בְֶּךּ. 
השני 
לא כָן קנָּאִים... הָם וְרַבִּי עַקיבא 
וכל הָאַסְטְרְטְיָאיי. 
האחד 
הפ! הֶם בָּאִים, הֶם! 
(עוברים) 
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חביבה 
א הֶס! עמד 
וְאַל תָּזוּעַ, פְּשט אֶת יָדְּ. שְמְעון: 
לא, כִּי לא כָךְ! הֶַּם עוּדְנוּ שותֶת. 
אלנְטִית וש! 

בר כוכבא 
אַלְנְטִית + יש פה יש. 


חביבה 
אי הָאַלֶנְטִית, פה הַיא. רְתִימָאִי. 
(שניהם עסוקים בחבוש הפצע) 


המסך נופל. 


מעמד רביעי 
אולם גדול, עדה גדולה באולם: אנשים ונשים, זקנים וצעירים, תלמידי חכמים והדיוטות; 
חילים. באולם בימה. 
(נכנסים שנים) 
האחד 
ְאָן אָנוּ בָאִים! 


השני 
אֶל הָאֶַסַפָה ! 

האחד 
לְאָן 

השני 


למֶקוּם אַשֶר שָם בָּנִי אָדֶם 

מִתְאַסְּפִים כָּדִי לְשָמַעַ מָה הם סְבוּרִים. 
הראשון 

מִי + מִי הַסְּבורִים ג 


השני 
ְּנִייאָדֶם, 


בורו ;כו יבמב יה 
וצו ו וו 


הביבה 
וחזת בכפו) | 
מָה רָב הַצְּם! וּבַמָּה לחבוש? מִטָלִית + 
(קורעת מחלוקה מטלית) 
וּמַיִם אִי+ הַגָּד: אי מָיִםי 


בר כוכבא 
שָם הַצַּפָחַת. ‏ - שָם! 
(מביאה את הצפחת. שניהם מתבוננים בה) 


זביבה 
דֶּם! בֶּם! וּמִלְאֶה הַצַפַחַת בָּמִים. 


בר כוכבא 
אי עד גגף הָעָצָס. 
חביבה 
וזאת אָנִי. 
בר-דכוכבא 


לא אִתְּ! אָנִי תָפַסְִּי, כַּן בַּלַהב, 
פָּניונִי חַד, הַלא. הַבִיבָה: 


חביכבה 
חַד. 
חבט הףִם קולח... כּנְחָש קָמָן 
וְאֶלם, אֶלם, לָאָטו הגא מַתְפַתָל, 


ברהכוכבא 
הַּם בְּבֶר אַוּנז שותת. 


חביבה 
מן וְאָחָבוש, 
הזי, אַלִי, אַלִי, חתוּך עָמקְעָמק, 
עד גוּף הָעָצַם - יַעְלָה אַרְכָה ! 


בכוכב 
בְּודאי יַעָלָה. 


208 ש אול מ שרניחהוב פקי 





בר-כוכבא . 
אָנכִי אזהָב אותֶךָּ. 
(תופס בה) 
אתייי חְבִיבָה..י 
8 
חביבה 
חה חה. מן הַנְּרִיזִים 
ברהכוכבא 
אִתָּ. חָבִיבָה.. 
חביבה 
פור ! 
היא נלחמת ב, הוא מושכה אל הספה. היא תופסת את הפגיון, בר-כוכבא תופס בשמאלו 
בפגיון, פוצע את כפו, ומרפה ממנה; 


ברדכוכבא 
אַה, אזי! 


(שניהם נושמים בכבדותי הדם נוטף על הקרקע) 


דביבה 
הַטָּיִם! אִיפה מָיִם! 
בר-כוכבא 
לְמָהו 
חביבה 
שים בם הַבַּף, וְאָחַר הָנִי פֶחָבוש, 
הַיִכְפָב ? 
: בר-בוככא 
יבְפָּבי 
חביבה 
יְָכְאָב מָאד? 
בר-כוכבא 
לא, אַבָל, " 


עוד טוב כִּי שְמַאלִי הַיא. וּשָתִי אִצְבְּעתִי. 


= -. -. וב ה .> 
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חביבה 


עַל שום מָה ? 


בר-כוכבא 
על שוּם שָאָנִי אזהָב, 


חביבה 
חַהיחַה! מַה-חה! 


בר-כוכבא 
מַה מִּצְחָקִי+ 


חביבה 
וְכִיי 


וְכִי אַמָּה אוּהָבַ? 


בר"כוכבא 
אוְהָב. 


חביבה 
אוְתִי ? אותִי? 


כר-כוכבת 
אך את 


חביבה 
אֶת הַשמְרונִית ? 


ברדכוככא 
אוּתֶך. 


חביבה 
אֶת הכּוּתִית ? 


בר-כוככא 
אוּתֶךָּ. 
חביבה 


ו 


חביבה 
ּכְבֶר 
הַלא רְאִיתָ הַרְבָּה, 
ברדכוככא 


עַפָעפִיךּ 
אַרְכִּים, מַאַרִיכִים צַל. 


חכיבה 
שָמָעָתִ. 
בר-כוכבא 
שָמַעַתּ כְּבֶר+ מִי הַגִּיד לָךָ. פנִּיִיי 
חביבה 
מַן הַבַּחוּרִים, 
בר-דכוכבא 
מִן הַבַּחוּרִים! מִי? 
חביבה 
בַּחוּרִים סֶתֶם. 
ברדכוכבא 


או אֶחָד בְּחוּר הָיָה. 
אְהַבְפו 
חכיבה 
(מושכת בכתפיה) 
אֶת מִי? 


ברדכוכבא 
אֶת מִי, אֶת... אזת1! 


חכיבה 
אָנִי לא, לא אֶהָבְתִּיי 
בר-כוכבא 
מֶהַבְת! מֶחָבְתָ ' 
חָבִיבָה. אהְבִינִי, אֶהָבִינִי אזתי, 


בו ריכי כ ב 4 2 


----------------י ‏ ₪ תסו ר- 


ל 
1 


חביבה 
פָבִי וק 
(דממה) 
בר-כוכבא 
מַה שָמָךָ? 
חביבה 
חַבִיבָה. 
בר-כן:בא 


ּשְמֶך נַם אֶתָ. 
שמ יָאֶה ל וְאַתְּ לְשֶמַךָּ - תַי לאשי, 
ַבִיבָה וְנִפְְאָה אֶתִי 


(אוחז בידה, שומטת ידה) 


חביבה 
ָדְעְתִי. 
בהדכוכבא 
מִי הַנִּיד לֶףָ + 
חביבה 
מִי הָגִּיד לִי? לא אִיש, 
ברזכוכבא 
ָעַמְתּ, יָפִית, בְִּיניך קֶסֶם, 
חכיבה 
כִי כָך? 
בר-כוכבא 


עינו עיני יָעָלָה נָאות, 

בִּיהוּדָה אַין כְּמותֶן! בְּכֶל הְעוּלֶם. 
הכיבה 

ְכָל הָעולֶם? 


בר-כוככא 
כְּמּחָן לא רְאִיתִי עוד. 


% ש א ול מ שרניחוב סקי 
7 
נער המשרת 
יביא אַחָרִי, מַר. 
הביבה 
(מתבוננת פראות סביב) 
וְאָנִי ! 
הנער המשרת 
תל אָרִי, ומַה תִּירְָאִי, | וֶה? 


(המשרח והשומרוני יוצאים) 


מעמד שלישי 
(נכנס שמעון בר-כוכבא) 


ברדכוכבא 
מִי אַתֶז מַלֶךְו 

הביבה 
בנ תַעָרוּבוַת... אָבִי 
חַנִּי פָעַם. 


בר-כוכבא 
בַּת הַש, רונִי אֶתְ ז 


חכיכה 
בַּת הַמֶרזנִי, בַּת הַפּהן אָנ'י 

ברדכוכבא 
וְאָבִיךָ אִינז פה! 

חביבה 

אינָני 

בר-כוכבא 
וְאָבִי הוּא 
איש וְקן חוקָה! 


ברש בא 23 





הד אָשָר יָלָכוּ בָהּ, הַבּסֶף 

מָאַין יְאֶתָהי וְכַמָּה? וְאַם 

יש מִי שָאִינוּ תְמִייְדְּעִים אִתֶּם. 
הלא בִינוות? כַּך. דּבָרִים בַּעָלְמָא, 
שאוהָבִים לָדַעְתֶּם אָנוּ זֶקְנִים, 

אַינָם נוּטְלִים חַלָק בַּמִּלְרָכָה. 
הַלָה, וֶה שְמְעון שַרְהַּבָא. צָעִיר, 
ואת חַן רִיבָה נָאָה. אל תְּשָכְתִי: 
אנְבָּנוּ הוּא,.- אַך צָרִיך לִסְבִּיר פּנִים 
לְשְמְעון וָה - בק לַכָבִּיר גָנִים לו, 
8ך קַצֶת, כָּשָם שָמַסְבִּירִים.. אַתּ מְבִינָהי,. 
יי שָלא יִחָשָדףּ. שָלא נִרְעָה, 
שָיְחָשָדוּ אִחְרִים ב 


חביבה 
אַבָל 
אי ני רוצָה, אַבָּא. 


ד שומרוני 
לא, בַּתִי, לאי 
לא בַנְ לָרְעִי, חפ מָלִילָה. אוּלֶם 
מַה גֶּדול פַּמֶם עָל בַּתנְחוּק בְּשְעְתָהּ, 
ּמָכֶּט דַם כִּלְאַמַר יָד או מַלָה, 
שנִזרְקָה כְּאַלוּ מִבְּלִי מָשִים. 


חביבה 
אנ אִינָגִּי. יוְדְעָה, כִּיצָד, 


השומרוני 
(לנפשו) 
עְמיָא 
י מַנָּה! פּוַתָה גְדוּלָה זו עוד לא 
הַבִּינָה דְבָר. 


(נכנס הנער המשרת) 


ש א ול מ ש רניהובפקי 


חכיבה 


השומרוני 
תִּשָאָרִי פה, תִתְבּוּנָני 
אֶל כָּל הַגַעַשָה: מִי בָא. סטיי 
אַףּ תָּטִי אזֶן פה וּמַַחוּרִי 
הַפַרְגוּד תִּשְמָעִי לְפְעָמִים, מָה איש סַח: 
חַרְשות, אָם תִּקְרִינָה, מַה. יש אזמְרִים, 
או עְצָה אָשָר תוּעֶץ. 


חביבה 
אַבָּא, לְמָּה 
לִי אַלָה 


השומרוני 
בּּ, יוָּתִי, כָךָ, בּשָבִיל 
אָבִי אַם יָבוא ְאָם יִָגָה לָשָאל, 
מַה יש חַרְשות פה בַבְּיִת. אַף 
אל יַבִין איש, ִי לְאַל פָּשִימִי לבִּי 
אל ידע איש! בִּינוּת+ חס וְחָלִילָה. 
לְאַחַר יָר, אַגָב בו אֶל הַשֶפַחוּת. 
הָשֶנֶּחות אָשָר על הַבַּת = הן 
מְשוחַחות, כּּ. לָפִי תַמֶן 


חביכבה 
ַבָא. הן 
לא אַרְבָּה פה לָשָבֶת ! 


השומרוני 
לא, יוזנָתִי, 
מַנְבָלֶט ישוּב אַךּ בער שָבוּעִ, 
כְמובְןָ.. אפָשָר. וְצֶחַר קת - הָלא! 
זָה וָפָה מָאד לָרַעַת, מִי הַבָּאִים 
מִמָרְחֶק. מַאַרְזת וָרוּת - שָמֶם, 
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מְשָעַל תָּמִיד. כְּחָה! כָּאותָהּ כָּבְשָה, 
יִתְבּוּנֶן מַר, יִתְבּוּנָן נָא אֶלִי, 
בְּבַקְשָה: זָקן.. חולָה, פהו תָש.., 


ברדכוכבא 
ּבְכֶן הַבַּת, 

השומרוני 
הַבַּת. 

ברדכוכבא 
הַבַּת מְּבִיאָה. 
עד ישוב בָּנָדִי 

השומרוני 
הַנָה 

בה-כוכבא 
הַנָה לך ! 

השומרוני 


וַיִתּן לף בוא הַשָמַיִם 

אֶת בִּרְכַּת יוסף בְּנוּ. שָל יָעַקב... 
בר"כוכבא 

עָלום, 


השומרוני יוצא, אחריו יוצא גם בר-כו5 בא, הפגיון נשאר מונח על הספה. 


מעמד שני 
(נכנסים השומרוני, חביבה בתו וגער משרת) 
הנשה דמפשרת 
הַלְנְס. אַך תִבְנָס הַנָה, מַר, 
תְּחַכָּה פה, עד יָבוא שמעון 
השומרוני 
אל תִּקְרָא: שָמְעזן, אֶלָא: שִילת. 


(הגער יוצא) 
בָּתִּי! 
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ה הד וחה-- דה ההרהורה הד הד היה הרהה התה ה די טרחק ריד א-ש 


השומרוני 
נּם בַת לִי, 

בר-כוכבא 
הָבִיאָּה 
לִי גָת הַבֶן. 

השומרונ 


אל יָחַר אַף צְדונִי: 
הַַּלָד אִינו, יָצָא אֶת הָעִיר, 


ברדכוכבא 
עד שוב הוּא, תִּפֶסַר אַמָּה,: וָקן, 
ִּי חושד אָנִי בְְלָכֶם, וְנַם בְָּ! 


השומרוני 
בִּכְשָרִים אַָּה חוּשָד. 


בר-כוכבא 


עד שָישוּב 


זה בֶנֶךָ, אַתָּה פה תִאֶּסַר, 


השומרוני 
מַר, 
אָנִי וָקְנְתִי, פִּי תָש; בַּכּלָ 
לַע לִי: איש חולָה, לְחִי נָס... 
תִּעָצָר בַּתִּי. עד שָישוּב בָּנִי; 
הַנַעָרָה הַָיאי., 


בר כוככת 
לכָּלָא תוּבָל + 


השומרוגי 
לְמָּה 
לִבָּלָא פה עַם שָפְּחוּת מר, מִּעְצָר, 
עַד וָשוּב בָּנִי. אָנִי איש נָקן, ח לָהי . 
מִכְּבָר יְָדוּעַ חלִי, וְכְתִי תָש, 





ב;ח/יל/וכוב ה 3 


השומרוני 
יש פּוּחָזִים וְרִיקִים בָּעֶם וָעֶם. 
אד תִּפַּח רוּחֶם, ָרְדוּ חַיים. שָאוּלָה 
בח וְכָל עִדְתו. הַבָשְבִילֶם 
על כָּל הָעְדָה תּקְצף? נָקיִים מו ; 
לא הָיוּ עַבָרִיף מֶרנָלִים, 
כרדכוכבא 
בו 
בַיום שֶאֶתְפּס אֶחָד מָשמְרוְנִים 
מִיוְשָבִי בִיתֶר מְרַגּל לָרוּמָאִים - 
לקופיץ תִּכְרְעוּ; וּמִנְהַג רוּמִים 
ְּכֶם גָּם אֶנְהַג: כְּלָכֶם תִּצְלְבו. 


השומרוני 
שמְרְנִיי אֶל! 

בהיכוכבא 
הלא שְמעְתּו 

השומרוני 
כּןי 

ברדכוכבא 
בְּנִי תערובות תִּמֶּן 

השומרוני 
תִּעְרוּבוַת.י.. 

בל כופבא 


לי תִתִּן. וְאַמָּה כהַן בְּעַמֶך - הַן + 
ּבָנִים לְך יש 

השומרוגי 
יש בָּנִים... ב 

בר-כוכבא 
אִמַרְתּ: בָּנִיםי 


ד 
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השומרוני 
ָגִיעָשָר בי אָב. 


בר כוכבא 
וְאַתָּה כהן ! 

השומרוני 
מנָרַע אהון. וּמִקְבְּש מָעַט 
פה לָנוּ, 

בר כופבא 


מַטְלִיתדכּוּתִים פה בְּבִיתֶר, 
בַּתוּך עַמִּי פה-- לְרַגָּל כָּל אַשָר לִי. 


השומרוני 
חָלִילָה לִי! לא הָוּ עַבְדִי 
מְרַגּלִים, לאי 


בר בוכבא 
בק יָדְכֶם עֶם רזְמָאִים. 


השומרוני 
עְלִיף יָהָבָנוּ. מר. 


ברדכוכבא 
עַלִי! 
וְכִי תאמְרוּ, אֶבְיָה חְרְבוַת נְּרִָים? 


השומרוני 
אִם 
לא יִבְנָה בת הוּא, שָוא עָמָלוּ בזנָיוּ 13! 
ּמַלְכוּת רְשָעָה גְּנְרָה על הַתוּרָה. 


בר-כוכבא 
הִַם עָלִיכֶם אותז אַסָר חָל? 
מַכְבִּירִים רזמִים פָּנִים לשַמְרוּנִים. 
כְבֶר תֶּפְשוּ נְעָבִי שָנִיִם מְרַָלִים, וְהַם 
מן הַשמְרוּנִים: בְּיָבְנָה וּבְשָכֶםי 
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עלילה שלישית 


מעמד ראשון 
בית ברזכוכבא ' 
ר כוכבא יושב על מרבד ומשחיז פגיוז, נכנס נער משרת. 


הנער 2 
הַכּוּתִי פה, 
בח כוכפא 
ַבָנס. 
השומרוני 
(נכנס) 
שָלוּם, מַר! 


יָבְרַך אָדנִי אֶת בְּחִירוו, שָלוּם. 


בר כוכבא 
אִין שָלוּם לָאויבִי לי! אִין שָלום. 


השומרוני 
מַאי 
קַסְבַר מַר? וּמִי אוַיבָיף? 


בר;כוכבת 


% 


תֶּם, 
עם הַשמְרוְנִים. 


השומרוני 
אָנו! וּמִי עזד 
כ גָאָסֶן בִּיהוּרָה. 
גּם אָנוּ נָּם בָּנִינוּ? 


ברדכוכבא 
ָּמָּה אַתֶּם פה 
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ר' עקיבא 
עִרְכוּ שָלְחַן; הָבַא יין. פִּקְוּ סְעְדָה. 
אָמר לנְּבִירֶה: כָּל הָעְדָה תֶסֶב, 
אלה יוצאים, ואלה משוחחים, אחרי-כן יוצאים כלם, מ?בד בר-כוכבא. הנערים המשרתים 
מכניסים שלחנות. על אחד מהם מעמידים יין, עקיבא תופס בזרוע בר-כוכבא ומביאו אל 
השלחן, גוטל מן היין ויוצק בכוס. 
ר' עקיבא 
אַבָל מְמַאתִי! תִּצְתָּה נין, שמְעזן 
בר-כוככא 
נּם אֶשְתָּה, רַבִּי, 
ר' עקיבא 
פְּרִי הַנָפִָי 
ברדכוכבא 
כּזם זה רְאשונָה - לָחָרוּת כְּלֶל יַשָרְאֶל, 
רי עקיבא 
לְחַרוּת כָּל הָאָדֶם כּופ! חוָק! 
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בְּשְעָה נָדוּלָה זה וּבְשָעַת חָרוּם. וה 
רוּצָה אַתָּה לְהָיות מַצְבִּיא לִצְבָא יִשְרְאֶל+ 
ברדכוכבא 
38 פֶהְיְהו 
רי עקיבא 
אֶלְהִים נִמֶנ. בּנִי! 
קולות 
= וְחִי שְמָען הַמַצְבִּיאּ! - יְָחִי שְמְעון הַמַעְבּיא ו 
- תֶרֶב לָאדנִי וּלְשָמָעון! - לְחָרוּת | יְהוּרֶה - 
מזק מק וְנִתְמִנֶּק ! 


ברדכוכבא 
(נותן אות לשתיקה) 
אַנִי הַמצָבִּיא. מָהַיום וָחֶלְאָה 
אַין גָּדוּרִים מָפְשִים בְּיִשְרְאֶל, יש 
אַסְטְַטְיָא שָל יַשִרְאֶל אֶמָת. אַתֶּם 


תְּשָאָרוּ פה כְלָכֶם, יַחָדְּו נעוּץ 
העצה עוד הַלַילָה לְָשֶר נָעַש. 
הַשָעָה מְאֶמָרֶת, אַתֶּם פָּנוּ 
לאָשָר תִפְנוּ. סְעָדוּ אֶת לִבְּכֶם. 

(אל ר' עקיבא) 
הלא יָרְשָנִי אָבִּי, אַשֶר שוב 
ַתְאַסף פה בְּבִיתָך + 

ר' עקיבא 

(מנענע בראשו) 
ְפָה, שמְעון; 
אַבָל הָעָרֶב יַחְְּו נאכָל לָחֶם, 
רבותי, אִתִי, 

קולות 

ו ד פה 


(ר' עקיבא מוחא כף. נכנס משרת) 
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של כמ ש רג י ח,ו פ יקי 


ולעפי קדָש רְגָעִי, וְִסְפִּי דָמִי. - 
לַחָרוּת או לְמָוֶת! 


ברדדרומא 

(נחפז ונכנס) 
שמָעון: שְמְעוּן! 
שָמַע, שָמָעון, אִבָּה! אַמָּה מַנְבִּיא לָכָל 
צְבָא וְשֶרְאֶל! 


בר-כוכבא 
אָנִי? 


בר-דרומא 
בָּחַרוּ בֶךִּ! 
(פונה ללכת) 


בר-כוכבא 
עָמר, הַגּד... 


בר-דרומא 
אין פָּנָאי. וְהַגָּה נָם 
עִקִיבָא וְכָל הָעָדָה. וְאֶל תאמָר, 
כּי כְבֶר. וָדְעְתָ ! 

(יוצא בחפזון) 


בר-כוכבא 
אַנִי הַמַצְבּיאי., 


מעמד חמישי 
(נכנסים רבי עקיבא, בר-דרומא וכל הקודמים) 
ר' עקיבא 
שמָעון בָּנִי על בּעַת הַמָקוּם וָעַל בָּעַת 
הַפְחָל [על צּעת כָּל רָאשי נְדוּדִי יָשְרְאֶל 
מָנוּ בוחָרִים בֶּף לְמַצְבּיא יל וְשָרְאַל 
בּמְלַחָמַת חָרוּת ‏ זה. 
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הַלא כִשְמואָל בְּדורו יָפְתֶּח בְּדורו - - - 
הָיזת הַ צָבִּיא,.. לָתֶת חָרוּת לְעַמִי, 
הָיות הָראש הַמָּבִיא אֶת הַנְּאָיָה, 
עשות הַמֶּנן עָלָיו יָרץ לאשו 

זֶה נָשָר רוּמָא, צפור קְשַתמִפַרְקֶת. 
וּלְנַגָּד לו אֶת הֶרְביהַנְצּוּן,,. 

ודים אִיצַ ד גָּמִישִים, כִּבְדִירנָל, 
נשְמָעִים, נָאָמְנִי תַנוּעָה כְּאוּתת 
מְכונָה מַעָשָה חושב וְחְשָבונות, 
קשיְעךֶף כְּאִייהבַרְוֶל וּכְתוּת זִים, 
וְטוּרְמות שָל פִּרְשִים קְלִי-אָבָר, 
ּבְנִיל שַנְיונֶם בְּנְחָלִי שָּבִיב צָבִים, 
הַיוְּעִים בְּרְ אך לְפִָים נָכְתֶם, 
לָהדְּקֶם לְחָטִיבָה את בְְּסֶקפָּלִינָה, 
בְּמְשְמַעַת קְשָה, וְעוּמָה וו על פָיָד, 
אשֶר אִם אמַר: קטע אֶצַבְּעּתִי - 
ּמִקְטְעִי אַנְבַּ יְהְיוּ כָלֶם כְּכָלָם; 
וְאָם אַשָלח אוַתֶם בִיעַר ופָצו: 
עקר הָאָרֶז בִּזְרועותִיף - וְעקְרּי 
ְאָקֶסם לָמו וְאֶקֶח לְבָּם שָבִי 
ְּנֶשיקְדֶש, בְּאְמונָה בְאֶל 


אבי אָבוּתָיו, אַשָר בְּרֶךּ זֶרועז, 
אַמַלְאָם בְּלמוּס נְקֶם, נֶקם הור וְדוּר, 
ּדְמִיהָם אַרְעִיל בְּמַשָטָמַת עוּלֶם, 
וְאַשְכִּירָמ מִמִנְנִינוּת גְצְחון 

אֶרְאָלִים על אֶרְאָלִים - וְיָשִישו 
לְקְרַאת הַמָּוֶת מָשוש לְקְרָאת כָּלָה. 
ְאָשֶפּך בְּלֶנֶם כָּל עִתרֶת נַפָשִי, 
הָפַהַבָה, הַפּח וְהָאָמוּנָה 

הַקרְתִים בִּי; [פִרְבָּה עָצְטָה ואון; 
לא אָדַע שָיֶת וּמְנוּחָה יוּמֶם אֶשָכֶּת, 


ן 





ְאַם הָיִיתָ מַצַבִּיא, כָּלוּם לא כָבוּד' 
לָּ מִשָרָה זו? 


ברזכוכבא 
לא בְשָעַת חָרוּם כָּבוד 
ולא בַמָּלְחָמָה בְּרּמָא. 


בר דרומא 
וּמִי הָג 
הַמְלָכִים שָאוּל וְְוִד+ 
בר-כוכבא 
לא כָפַלְשְתִּים 


כפרב 7 


רוּמָאִים, וְיָמִינוּ לא יָמות בְּוְד. 


בר-דרומא 
ְהַמַכַבִּים אִיפה לָמְדוּ הַם 
טַבְסִיסִי הַמַלְחָמָה+ 


נער משרת 
(נכנס) 
מִי בַרדְּרוּמָא ? 


בר-דרומא 
אנִי בַרְרוּמָא. מָה בְּפִיָּ. מָה 


הנער המשרת 
ִתְבּבָּר מַר וְאַחָרִי יָלך. 
בר"דר!מא 
תַּכָף 
(יוצאים) 
בר :כב 
(מתהלך שקוע במחשבותיו\ 
צְדַקְתָּ. בַּר-דְּרוּמָא, - וּמִי הָיוּ 
נּם שָאוּל וְנַם בָּוד? - מן הצאן; 
ּבְנִי הַחִַשָמזנְאִים הַפְּהָנִים? 


ב ב אכ ;כ יבי ₪ 201 
מה תורבהה \ 


ְּרוּמָא אַךָ נִלְחָמִים - וּמְלַחָמָה 
אַך בְּמְשְמַעַת, מַשָטֶר וּכְנְסְיָה. 
וְלָשִים ראש+ מִי יִהְיָה לָנוּ ראש? 
ְּלְנוּ רָאשִי גְדוּדִים צְעִירִי יָמִים, 
ושרי רומָא, כָּל מְַּכִיאִ ְבְטָה 
בּנְדוּדִי קָרֶב עְלִיהָם קִפְצָה שָיבָה, 
ּבְקְיאִים הָם וּמְמְחִים. אֶנוּ נְעָרִים 
אַמִיצִילָב, צְנְחָנוּ הַרְרִיְנְעַש, 
ְהַמָּה וַרְמִי לִבָּה שָנִּקְרְשֶה. 

לא לָעלֶם יָרִיק הֶר אֶת אַשז, 
ּלֶדורוות עּמָדִים זְרְמִי לַבָּה קָשָה, 
הָאָבֶן אַשֶר הָיְתָה לִבַּת-אָש, 

מִנִיָן נָקֶח ראש? מִי יָעצר בְּעֶםז 


בר-דרומא 
יָדידִי שָמְעון, וְאֶלוּ הָיוּ בוררים 
בֶּף או בִי? 

בר-כוכבא 
ְאֶהְיָה מַצְבָּיא ? 

בר-דרומא 
מַצְבָּיא, 
בָּאָמָת, אֶלוּ בְחָרוּ בִָייי 


ברהכוכבא 
וחירי, 
אל תִּחָמד לָצוּן. 

פרידרומא 
לָצוּן לְמֶהז 

ברדכוכבא 


לא, 
כּי לא שָעַת לָצון לָנוּ. אֶחָא. 


ברדדרומא 
שֶמְעוןף 
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ו שש תת 


מעמד רביעי 
(נכנסים ר' עכיבא. בר-דרומא ובר-כוכבא) 
רי עקיבא 
שָבוּ לָכֶם פּה, עד אָם' קְַרְאתִי, בָּנִי. 
(הם משתחוים לן. והוא יוצא) 
בר-כוכבא 
אַךּ וָה הוא, הוא בַבִּי עְקִיבָא - הוּא 
נאון יַשֶרְאַל, שר הַתּּרָה וְנזְרָהּ, 
הקושר כְּתָרִים לְָבָל פָּג וָתָג + 
הָאֶחָד בַּחָכָמִים: אַשָר וְרְגּיש 
בִמְבַת כְּלֶל הָאֶמָּה הַגרְמְסַת, 
הַחוּלָה על הָפָרֶץ הָעְלוּבָה + 
אָנִי טֶמַרְתִּי אֶרְאָה פה הַר-גָּעַש - 
ְהַגָּה זֶרֶם לַבָּה שָנּקרְשָה, 
לא אָש, ולא עָנָן, ולא עַרְפָּל, ולא 
קול גָּדול, קול הָרָעַם - דְּמֶמָה, הָס! 
ואי חָאַש: הַתַחַת לָבוּש הָאָבָן 
ִבָנִיעַ שָבֶת בְּצּרֶה, מָשָר 
לא תָבְגַד בָּנָד בְּמַהוּתָהּ, 
מַאָש כִּי נָאָמְנָה אָבֶן - בַתּהַלָהָב. 


בר-דרומא 
איש נָקן, קָשָה, קר כּפְבַח, קר! 


בר-כוכבא 
כָּאזתו1 נָשָר בַּשָמַָיִם יִמְרִיא 
וְנְבּ מִמָּרוּם שָמָיו אֶל הַשָפָּל, 
מִרְמַקִים יִמַז וְהַפּל קָמַנִּים לז. 
בר-דרומא 
לא רַבִּים רזאִים מַה שָרוּאָה הא. 
כר-כוכבא 
בְּנְדוּד אִין פּוּשָמִים על סְפֶר רמָאִי. 


גכנס שמש, נגש לרבי 


בר בו כ בי א 9 





וְאַשָר יִהְיוּ כָל צִנזרוּתֶיהָ 
ָעוּלֶם שוּפְּכִים אֶל הַיָּם הָאֶחָד, 
אֶל יָם יְהוּדָה, ָּמִים - מִּרְתִי מַשְמָע. 
יש כָּנְסֶת אִנְשִיהתְרוּמָה לָנוּ, וש 
וּפְרוּשָה מְצוּרְתָהּ על פָּנִי עוּלֶם, 
יש כְּנְסָת אַנְשִי ועד לָנוּ - די 
בְּזָה לָכֶם, ודי בּרְמִיוָה עָתָּה. 
לְעוּלֶם יָפָה סוד לָעִסְקי מְדִינָהי 
על אַחַת כַּמָה וְכַמָּה - בְּשָעַת חָרוּם. 
הַם יִדְאָגוּ לָזָה, אִבָל אַנְחָנוּ 
פה צְרִיכִים אָנוּ לָכְנֶסְיָי שָשָר 
בְּידִיהָ מְִּנִית הַמִלְמָמָה; הַיא 
תְּפַקח על הַצְּבָא וְעַל הַבָּלִים 
ְעַל הַמַפַּלֶת, וְהַיא תִבְחַר ראש. 
(כלם מתבוננים זה בזה) 


קולות 


ר' עקיבא 
אוה כְּנְסָת אַנְשִי צְבָא פה 
אַתָּם מִּבְחָרוּ. 


קולות 
צְדַק רַבִּי! צַָק ! 
עקיבא ואמר דבר-מה בלחש. עקיבא קם מקומו, אחדים מן הגש יתים 
גם כן קמים. 
רי עקיבא 
רבּותי, הַגִּיע זָמֶן שָל תְּפְפַת מִָנְחָה! 
(כל העם קמים ממקומותיהם) 
בַבּוַתִי, נָא הַבָנְסוּ לְבִיתדמַדְרָשי 
אַשֶר הוא פה. (אָחַר שוב נַוְעַץ. 


כל הפם יוצאים. הדלת נשארת פתוחה, נשמע קול החזן בתפלה. וקו* הפם העינה אמי. 
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ְִּחְוָה. מָנוּ לְאָבֶן בְּכַףקְלַעָה, 

לָאֶלֶף אַלְפִי חִצִים טָעוּנִירשד 

לָקרְקר קדקד נָשָר רוּמָא 

או לְהַתְמוּכָל על עִבִיהמֶנְנּז 

ְעַל קשקשִי פִי סוּחַרְתו - בָּן! 

לא יַצָא כָל הָעֶם, וְאַל יִצָא כְלוּ, 
אַסְטָרַטְָא צְרִיכָה לָהְיות לָנוּ. 
לְגִיונזת נָצָא כְּנְגְד לְָנִיוּנוּתֶם, 

וְרַבִּים, רַבִּים יִפָּלוּ, וָאַנַחְנוּ נְפּל. 
יהי הָעֶם לְמַעָיָן לא יְחָרֶב 


ּלְמָקוּר אַשֶָר לא יְכַנְבוּ מִימָיו. 

(אל הראשים) 
אי אֶפְשֶר לָנוּ לָהִיוּת אֶמָד אֶחַר, 
ִתְאַחָה, נִהָיָה לָגוּף אֶמָד גָּדוּל, 
ְּעַרְוִדעְקְלָתוּן אֶמָד אַדּיר 
ְַס אֶת כָּל הָעָמֶק וְאֶת הָהָר 
בְְּתִים לָאִין מִסְפָּר, לָאִין ספורוּת, 
אַך אֶחָד ראש לָכָל הַחָתִים - ראש! 
א דִּסְקְפְּלִינָה וּמָשְמָעַת ולאש - 
בָּהֶם הַפְּשוּעָה... לא הַסְכַּנְתִי, אַחִי, 
לְדַבָּר קְבָל עָם; הַלא תֶבִינוּ 
אֶת אֶשָר אָנִי רוצָה לאמר? 


קולות 
בְָּי 
מְבִינִים אָנוּ! - צֶרַק שמָעון! - הַן! 


רי עקיבא 
צדְַתָּ. בְּנִי. שְמָעוּנִי. אַחִי, הַס! 
אַמְנוּ כְּלַל יָשָרְאֶל, בָּנִי, כָּל הָעֶם : 
צְפּונָה, הְדְמָה, יָמָּה וְתִימֶנָהי. 
רק צָרִיכִים אָנוּ. אָשָר לא יְנָּתַק 
החוּט הַמֶקְשָר תּפוּצות כָּל הַגוּלֶה, 
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לָמְרָד - גָּבוּרָה, וּלְשָלֶטון - אֶפָּ; 
ְּאֶפָּד וּבְסַבְלְנוּת גֶּבְרָה רוּמָא. 


קולות 
- מַה ואת? הַאַם לָכךָּ נַקְרַאנוּ הַנָּה + 
- לא הָאָמַנְתִּי, כִּי עְקִיבָא יאמָר כֶָּּ 
- הַלָנוּ אָם לְחַכָמִינוּ רַבּי ‏ 


ר' עקיבא 
(מחיך) 
לָכֶם! לָכֶם! וכו שָלְכֶם - 
אִנְכִי מַתֶרָה כַך בְּכֶם! דונו 
בְּשָעשוּעִי גְבוּרָה - וְאָנִיי.. 
אי בק לְמִּלְחָמָה. 


קולות 
למִלְמְמָה רַבִּי! 


ר' עקיבא 
הן! 
וְצָרִיך לְרְאות שָמִינִית שְבְּשְמִינִית 
ְכָּל אַבַקיסַבְנָה. לַפַלְחֶמָה! 


בר-כוכבא 

צְרַקּ. רַבִּי. לא בַנְבוּרָה נַקְנָה 
הַחפָש, אַךְ בְּסְדֶר וּבְמָשָטָר. 
אנ אַחַת בְעָש, שַלָטון אֶחָד. 
עַשָה אֶת עמִף, אֶת יְשְרְאַל כְּלוּ, 
בַּלֶסְטְרָא אַחַת גְּדוּלָה, קטַפוּלְטָא, 
ְִּי מֶמָד מוּצָק על גַלְָּלִיו וכו 
בִּיפִי תִפְאָרָת מָכונָה שָל עָנֶק 
מְתוּחֶה-דְרוּכָה על בַרְוְלָהּ וְעָצָהּ, 
על עורותפֶר וְפָלָד.,. לְשָלַחַ 

חץ אֶחַר חץ וְאַבֶן בַּתַר אבי 
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קולות 
יש וָיש! 

(דממה) 

ר' עקיבא 

שְמְעוּנִי. חי בָּנִי יִשְרְאֶל. הַן 
אָנִי קְרְָאתִיכֶם הַנָּה וְיורַע 
אָנִי, מִי אַתֶּם - רְאשי נְדוּדִים אַתֶּם 
בּהְרִים וּבַיְּעָרוּת, וֶה בְּכַָאן 
וזָה בְּבָאן - וְיִדְכֶם בָּרומָאִים ; 
אַין לָף יום: אַשֶר אַין ל חָלָל רוּמִי בז, 
שָבוּע -- ולא יפל אָיש כְנוּשְאִי הָאַנְטְלָא 
יש אַשָר יְשָמַד גָּדוּד וְפֶבָד ; 
ּמוכֶס נוּשָא כָסַף גָּם לא יָהַין 
דר לָשִים פִּעָמְיו - הלא כַן? 
ְּבָר נְסוּ וְשָלְוּ אָש בְּאַסְמִי מַלָכוּת, 
וְּדוּדִי מָשָמֶר בָּאוּ אָל כָּל עִיר, 
הַיְַעְתֶּם אַשָר לא תִנְקָה רוּמָא 
ָּל עושָה אַלֶה+ - יוּקע אֶל הַצְּלֶב! 
הַיָדְעְתֶּם, כַּמָּה יש לָנִיזנזת אָדוּם 
בְּאֶרֶץ סוּרְיָה וּבִיהוּדָהי וְעוד? 
הַאֶם לָשָחוק לָכֶם שַלִיטִי אֶרֶץ? 
ּמַה לָכֶם הַשָחוּק וּמַעַשִי נַעְרוּת + 
מָה אַתֶּם סוּבְרִים ‏ כְּנוּפִיוּת כְּנוּפִיות נָּדוּדִים 
עַשָרָה, עָשָרִים אז חַמָשִים אִיש, 
הַאַתֶּם מִּלְחָמוּ בָרומִים? אַתֶּם ? 
אין מָרִד עזמד בּפְּנִי שָלטון עָרוך 
ּלְעְלֶם לא יִתִקִיָם קִשֶרכְּנוּפְיָה. 
תִּקְוַתְכֶם מֶה + לא יָנוּם ולא ישן 
נְצִיב וְהוָּה; קְמֶפָא קְַמֶעָא יַסָגּר 
עְלִיכֶם אֶת הָעָמֶק וְאֶת הָהָר 
ְאָחָד אֶחָד וְקְחַכֶּס כָּאוִתָן 
צפְּרִים, אַשָר נְאֶחָוו בַפֶּחי 
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בּרְרוּמָא - זֶה איש מִיל!-גָּבּור חָיל ! 
בַרבְרוּמָא - זה אָרִי. לָכָל דָּבְרִיוכְּפִיר! 


אחד השליחים 
לב עָשוּי לִבְלִי חֶת; גְבוּרָתוּ עוּלֶה 
על גְּבוּרַת שָמְעון, אֶפֶס הוּא לְעוּלֶם 
יְשָאַר אֶחָד, בודר בְּמַארְבו, 


שליח שני 
בַּרדדְּרוּמָא שְכּורזְנְּבוּרָה. וּנְבוּרְתו 
עוד תִּהָא בְּעְכְרָיו, עוד יָכִּישו נְחָש. 
שליח שלישי 
בַּרדְּרוּמָא נוּלד לְהְיוּת ראש לְגְדוּד, 
וְשמְען -- לָהִיות מַנְבִּיא לְאֶסְטְְטְיָא; 
בּרדְּרוּמָא הָפְרִי. וְשָמְעון. שְמעוןי. 
מַכְנִיעַ הַאָרִיות.. 
(נכנסים בר-דרומא וברדכוכבא) 
קולות 
ַּרדְּרוּמָא כָאן! - וְהַגָּה שמָעזן! 


בר-דרומא ובר"כוכבא 
בְּרוּבִים הַיוְשָבִים ! 


כלם 

בּרוּבִים גָּם הַבָּאִים! 

בר-דרומא 

(לפני ר' עקיבא) 
שָמִי בַר-דְּרוּמָא. 

ברדכוכבא 

(לפני ר' עקיבא) 
שָמָעוּן שָמִיי 

רי עקיבא 
תְּנוּ מֶקום לָשָנִי אַנָשִי חָיָל. 





₪ ול ' םיש רינ ו ח ד ב קיי 


שליח שני 

הוא 
יִתְמְקָה עַל מַשָעוּלִי הֶר וְָעַר. 
אַין לָ מִנְהֶרָה, אָשֶר בָּ לא הָיָה, 
ּמְעָרוּת יִשָב בָּהָן עוד הַחוּרִי 
ְאַשָר כָּרוּ קדמונינוּ - כָּלֶן תֶּר. 

שליח שלישי 
ּבעַליבְרִית לו בְּכָל כְּפֶר וְחַוָה. 


שליח רביעי 
ְאִם אִינו עָסוּק בְּכָ. יְלִמָדַם קָרֶב, 
שליח חמישי 
ּמְַגָלִים לו בְּבָל הָמָר וְהָעַמֶק. 


שליח רביעי 
כּל עשי אַתְלִיטִין וּמַתְגוּשָשִים, 
כְּאָלוּ הָיָה בְאַסְכּולות - לוּדֶר, 
שליח שני 
הוּא עוּשָה לָיִשָרְאֶל בַּעַלִימוּמָין. 


שליח שלישי 
מְלַמָד אוַתֶם כָּל טַכְסִיסִי קָרְב. 
שליח רביעי 
ָּבֶר הָקִים לז מִנֶּעָריו שָרִי מָאוּת, 
שליח שלישי 
כּכְתוך קְסַרְקְטין, צָּרִיך הָיָה הוּא 
לא לְהָיות ראש לְנְדוּד בִּיהוּדֶהי אֶלָא 
לְנָטוּס בְּתוך קִסְמְרָא רוּמָת - לא! 
רי עקיבא 
מַה בַרְִּרוְמָא? 
קולות 
הוא, בַּרְְּחְמָא - גְבּור! 
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רחל 
אַנִי הוּלְכָה, 
₪ עקיבא 
הַשָמָרִי, שָלִי וְשָלָהֶם - שָלֶךְּ. 


מעמד שלישי 
(נכנסים שני גדודים) 
כלם 
שָלוּם עָלֶיךָ, רַבַּי שָלזם! שָלום ! 
ר* עקיבא 
בְּרוּכִים הַבָּאִים! שָלזם! שָלוּם! שָלום: 
כלם 
הַנָנוּ, כִּי קְרְאתָ, רַבִּי! 


ר' עקיבא 
שָבוּ לָבֶם פה. הַכְלְכֶם אַתֶּם? 
(מתבוננים זה בזה) 
קולות 
לא! 
חֶסְרִים עוד! חֶסָרִים כַּמָּהי גַָּם 
בַרְּרוּמָא עזד אִינָנוּ. 
(ר' עקיבא יושב ומסתכל בפני כלם) 
וְנַם שָמָעון 
אינְנוּ! - שְמָעון אִינו - אַךּ הַלָה 
לו אִין כָּל פָּנָאי. 
ר' עקיבא 
ְבִי מָה? 
אחד השליחים 
בי יום וְלִיִלֶה 
ונב אֶת כָּל הִגחָשָלִים. 
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ְּהָבָל פּיף לי הַחַמְתָּ כַפִּי 
מְלַקט תְּבָן מו שַערותִי. 
אָמרְתָּ לַי: אַלְמְלִי הָיָה בְָדִי 
וְנָתַתִּי ל עִירעָהָב; וער אִמַרְתִּי 
כִּי יָפות שַעְרוּתִי. וָכִי שָחורות 
חור שְמַיִם על עֶרְבָה לְיְלָה, 
רימ כְּרִיַ שָרָה בְּלִילוּת חשָךי 
הָלא יָפִיתִי, וְאַתָּה אֶהַבְתָנִי ? 
מֶלקט תָּבָן מו שערותָיי.. 

מִי יִתִן וְחָיִיתִי שוב כְּהְיותִי, 

מִי יַתּן לי אֶת יָפָיִי כְָפְיִי אא 
וּנְעוּרִי שָבוּ, שָבוּ יָמוּת הַמִהְבֶּןי 
אִבִיב-אַהַבְתַנוּ. וְאַתָּה יושב 
בּשָבִילִי עִם תִּינוקוּת שָל בִּיתרַבֶּזייי 
מְלְקט תָּבָן מִתוךּ שַעְרוּתִי: -- 
וּבַקְשָתִּיף לָתֶת לִי אֶת יְרוּשָלִיִם, 
לא זו של וָחָב - זו הַחְרְבָה! 
עַקִיבָא. ּן לי אֶת יָרוּשָלָיִם! 


-) עקיבא 
הזי, רְחָלי. 
החל 


את ול ! הן: 

(נכנס הגרסי) 

₪ עקיבא 
מה לְףּ, הַגַּרְסִי: 

וגרסי 

שָלִיחַי גְדוּדִים 
אֶלִי בָּאוּ. 

3 עקיבא 


רְחָל;. 
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הוונב 


ְרוּשָליִם זָהָב לי עָדִי 

מנד עְקִיבָא לי מיד בְָּיוסף 
ְירוּשָלְיִם-גָּזִית לָבַתעמִי 

מיָד בַבִּי עְקִיבָא לָהּ נְכונָה, 

ְכְלֶם עזד יָבואוּ, לְך יִשְתָּאו 

עַל הר בַּתדצִיון וְהַרהַבָּית - שָם, 
בְּהַבְּנות1 גָּם יזְכִּירוּ לאמר: 
מִמְיָה, עָזְרָא. וַעְקִיבָא - שָלִישִי, 


רי עקיבא 
הוי,ח רְחָל! 


רחל 

דם [אל מְּדַבָּר בָּלוּם! 
עְקִיבָא וָה. עְקִיבָא וָה יָדְעָתִּ, 
שקבא וָה אֶם פְָּר בְּבֶר - וְקיָם. 
שֶתִּיעָשָרָה שָנָה יָשֶב לְפָנִי בו 
ושוב שֶתִּים"ְעָשָרָה שָנָה אֶת חּלְמוּדו; 
כְּאחַד הַתְּינוקות יָשָב לָפָנִי 
מְלַמד שָל פִּינוקות -- הוא וּבְנוּ, 
עדי שָשָחַקוּ רַבְרִי תוּרָה לבו 
ְּשֶחק אִבָנִים מַיָם רַבִּים,. עֶעָה 
בְּאהָבְתו אוּתִי - אותִי רְחָל, 
הזור עוד בּרִיוסָף אֶת שַבְתּנוּ 
בְּתוך הַמַתְבָּן בְּאותו חךף קֶר? 
בְּמַתְבּן נָכְרִים, אַשָר שָם יְשָבְנּ 
וְאמָּה מֶלַקט תֶּבֶן מתוך שַעַרותִי,.. 
הלא א אְהַבְפִָּי... אַהַבְמָנִי.. 
הלא יָפִיתִי אֶז הַלא, עַקִיבָא ז 
הַזוּכֶר אַתֶּח עור - או כְבֶר שַבְחֶת + 

(ר' עקיבא נענה לה בראשו) 
יְפִיתִי שָז... עְַקִיבָא הָיָה אוּמָר. 
ווְיָה קר וְטוב... כַּך טוב וְָקָר... 


שאו לי .ימיש הונוריחיובים ק.י 





מִי יָחוּש לִי עְתִידוּת, יוּדִיעָנִי? ‏ 
תִּקִיפָה רוּמָא, יָקְרָה לָהּ מִשְמְעַת, 
לא כַן אַנְחְנוּ - לא הַסְכְּנוּ לָהג 
ָּבוד וָה בָּוָה... ְשָם בָּלֶם, כּלֶּם - 
ְַָרִיו שֶל הָעָם.. 7 = 


רחל 
בּנִי עָקִיבָא! 
ר' עקיבא 
רְחָל! 
רחל 


הַנַּ לְחוּבְשִי בִיתיהַמְּרְרָש כָּלֶם! 
לא נִתְּנוּ אָבְרוּת נְשָר לָאַנְקורִים, 
וְשָחַל לא יָחַלָק עַם אָרִי. 


ר' עכיבא 
אַנִי יָחִירִי, רְחָלי 
רחל 
בַּתַפּוּח 
בַּעָצִי היַער ! 
רי עקיבא 
לא! כָּאַשוּחַ 
על פַתַח שָעַר. 
רחל 


הַן אָנִי מַכִּירָה 
אֶת בָּנִי עְקִיבָא: הוא לא יָחַת, אָם 
הָאֶחָד יְהְיָה, בַּאְמוּנָתו יְחֶוְקי 

ר' עקיבא 
ואוּלי צָדְקוּ הַמָּה, רְחַל, אוּלי? 

רחל 

בְּרְיוְסַף. אַמָּה תְפַקְפָק! אַתָּה! לא! 
בִּקְדָּמִין וְעִירזְהָב אָנִי יוּצָאת ; 
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ר' עקיבא 
עד בָּאן, רַבּזתִי, בֶּן! 
.בְּכֶל נַפֶָף וּבְכֶל מָארֶ" כְּתוּב; 
קְבּלְתָּם אוּרָה עַל מֶנֶת לְקיּמָהּ, 
לקמה בְֶּל נַפְשֶף וּבְכָל מָארֶך; 
וּכְלוּם לא הַצְטָעַרְנוּ כָּל יָמִינוּ 
לְמַצְוָה וה אֶם מְּבוא לְידְנוּ 
ְּקוּמָנָה - עַבְעָו כְּשְהִיאּ בָאָה, 
ולא גְקְמְנָּה ! 


אחד החכמים 
בָּתוּב הוּא, וְיָש בְּתוּב: 
חַבִי כְמְעַט רְגַע עד יַעָבֶר וָעַם" - 
הלות לָנוּ. וְהַנִסְתּרוות לו 
(מורה השמימה) 
רי עקיבא 
(עומד) 
וְאָעִידָה לי עָדִים גְאָמָנִים אֶת 
אוּרְיָה הַפּהֶן וְאֶת וְכַרְיָהו 
ָּן בִּרְכְיָהוּ - עַבְּשָו שֶנַּתְקִיָּמָה 
נְבוּאְתוּ שָל אגּריה, בְּיָדוּע 
שָנְבוּמָתוּ שָל זְכִריָהוּ מִתְקיָמֶת, 
קולות 
עַקִיבָא, לא נְחַמְפְּוּ - עְקִיבָא, 
לא נִחַמְתָּנוּ. ‏ -- שָלוּם, 
ר' עקיבא 
צַאתְכֶם לָשָלוּם! 
(כלם יוצאים. ר' עקיבא שוקע במחשבותיו) 
מעמד שני 
(נכנסת רחל) 
ר' עקיבא 
נִסְתָּם חֶזון וּבַת-קזל לא גִפֶרְצָהי. 
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ר' עקיבא 
ועד לא תָכִיל אֶרֶץ 
אֶת כָּל הָאָש, אָשָר עד הַנָּה אֶצְרָה, 
אֶת קול הַנְּקמָה. קול אַשָר הַצְפִּינָה 
זה שָשִים שָנָה, אָשֶר נֶשְאֶה קול 
בְּמסְפְרִי נִפְשָהּ. בְּסְתֶָר אֶהָלִיהָ 
בְּעַמָק וּבָהֶר, בְּעִיר וּבְפָר. 
ְאִם לא עַבָשָו - אַימָתִי+ הַנִּיעָה 
שָעַת הָרַת עוּלֶם. שָעָה נְדוּלָה מָאד 
אי אֶפְשֶר לָשָאת יותר. מִי יודע, 
אִם לְנוּ שוב תִּשַחָק שָעָה זו כַיוםי 
ְאַלוּ יָמִי יוּחֶנֶן בְִּוְכַּאִי, 
ִּי אָז הַחָרַשָתִּי, - תוּרָה תַצִילָנגּ 
בָּה נִמְצָא מַפְלֶט ולא נָמַם 
כְּמְלַח וה בְּתוך הַיּם הַנֶּדול, 
על אִפֶּם וְעל חִמְתֶם שָל עָרִיצִים 
ַחַזִיקֶה מַעַמַדיְעַד בַּתּוּרֶה! - 
הָייתִי אזמָר כֶּךָ. כָּיום יִהְנַכָּלוּ 
לְצוּר וָה מְשָנִבָּנוּ - גְָּרוּ עַל הַתּוּרָה, 
ּמַלָכוּת רוּמָא - הַמוּשָלָת בְּכְפָה; 
בְּאִין אֶרֶץ וּבְאִין תּוּרָה הָלא נָמוּת 
כָּאתֶם דָּנִים אַשֶר מְשוּם לִָּבְּשָת. 
וש שנִי גזרלות לָפְּנִינוּ כָאן; 
הַחָרוּת או הַמָּוֶת -7 - - 


חכם שני 
ְאָם תִנְבָר 
יָד אָדוּם, הָלא נאֶבַד+! 

ר' עקיבא 
מוּמָב. נאבֶד. 

חכם שני 
וּכְלוּם עַד כָּאַן? 
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חכם שלישי 
ְאַדֶרְיּנוּם 


יש כֶּרֶם נֶּדוּל, שָמונָה עָשָר מִיל 
על שָמזנָה עָשָר, וְהַקִיפוּ נְדֶר 
אך הרוי בָנִי יַשְרְאָלי 
חכם רביעי 
חוּס, 
חָמל עָלִינוּ על יָשְרְאֶל עַמֶּךִ. 
פפוס כן יהודרה 
חור בְִּּ. עָקִיבָא, ןלא תִתְמָרֶט. 
חכם חמישי 
הַיים רָבּוּ הַנְעָרִים הַפִּתְפָרְִים 
איש מְפְּנִי רוּמָא - הַמָהֶם עַקִיבָא + 
ר' עקיבא 
ְשְרְאֶל אֶמִי! סיר גָפוּ אַסְיָה 
מיָם ועד יָם - וְקְצַּף שַנְפָה בַבָּה 
בּז מַכְּה גָלִים. וְרוּתַתַ מָאד, 
עבר על כָּל שָפוּתָיו - הִצנָקֶם. 
על אִיִִבְרִיסִים חֶרֶש נָכון מָרָד; 
ִרְמַנִּים אוּרְבִים לְרְגַע נָכון לָמו, 
מוךְקים חָרֶב 
על גֶּדות דַנוּבָה דַּכִּים, 
הַפַרְתִּים לוּמָשִים עין על כְּנֶף סוּריָה, 
וְהָעָבָדִים חָרָש יַתְלְחָשו. 
אִין שָלוּם בְּמֶלא ,פַכֶס רוּמַנָּה" - אָין! 
וְיהוּדָה.. נִמְלְָה הַסְּאָה כְּבֶר: 
ְהָאויָב אֶחָד, אֶמָד שָנוּאהָעּלֶם, 
הַשָנוּא אֶמָד לְבָל בָּאיעולֶם - 
מִמְלָכֶת אָדוּם - מַלְכוּת רוְמָא. 
אחד החכמים (בארס) 
ּ' 
א מלפות. הומא יי = = 
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לְתַלְמִידִי בַבִּי ולַנְדּרִי שמְעון? 

מה בִּין תַּלְמִירִי בַבֶּי שָבְַּרום 

וּלְמַחַנָה כָּל גִבְּורִי בַרדְּרוּמָא? 1 
(ר' עקיבא שותק) 
אחד החכמים 

אי סָפְרָא לָא סַיִפָא, וְאִי סַיַפָא לָא סִפְרָא. 

חנם שני . 

מְשֶל בי וְהוּש : בִּרְחננְיָה: 

זי [קורא מַצָרִי - הִיַדְעְתָ 

דנוּ שַיכְנַסְנוּ לְאָמָּה זו 

בְּשָלוּם יְצָאנוּ בְשָלום. 2 


חכם שלישי 


ַבִּי, 
אַנִחָנוּ כַבְשָה בְּתוך שָבְעִים זָאָבִּי 
עְרָבִים אָנוּ יָה בְזָה. 


הכם רביעי 
הַלא 
אַלֶכֶסַנּריָה שָל מִצְרוִם תַטָא 
עוון טוּר"מַלְכָּא. 

חכם חמישי 
תֶּפֶשם קירנִי 
בְּמָרָד בִּיתָר. 


חכם ראשון 
ְיִהְיָה סוס שוקע 


בּבֶּם עד הָמָמז. 
חכם שני 

וְהָיָה דֶם בוקע 

וְהוּלף לו בַיָּם אַרְבְּעָה מִילִין, 

ְגַנְגָּל הָאָבָנִים, אָבֶּן אָבֶן 

אַרְבְעִים סְפָה הָאָבֶןף 


1 
ד 


1 המרז היה מוכן להתפרץ עוד קודם בבקעת ‏ בב ית ר מ ון בעמק יזרעאל, 


שם נשא יהושע בן-חנניה משלו, -- ? בר"ררומא עמד בראש המורדים בטור מלכא. 
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הזי, בֶּרְיְהודָה, עִתָּה, בִּימִי שָמָד, 
וּמַלְכוּת גְָּרָה שָלא לעסק עוד 
בַּתוּרָה,. נַעַשָה כְּיוּמֶנֶן בְֶּזְכָּאי: 
הוי, אַתָּה פְּפּוּס, שָעָלִיף אומָרִים. 
אַךָּ חָכֶם אַפָּה, אִי אַתָּה אַךָ טִפָּש. 
לֶף אֶמֶשל מָשָל, לָמָה הְַּבָר וּמָה 
לְשוּעָל אַשָר הָיָה מְהַלךְּ עַל 

שְפַת נָּהֶר; רְפָה רְנִים, אִיף שָהָיו 
שם רָצִים לְכַָאן וּלְבַאן, וְשָאַל אוַתֶם, 
מַפָּנִי מָה הָם בוךְחים. וְפֶּמְרוּ לו: 
מִפָּנִי הַרְשָתוּת וְהַמִּיְמְרוּת. כָּךָ! 
ְטָמַר לָמו: רְצונְכֶם, אַשָר תִעלו 
אֶל הַַבְּשָה, וְנָדוּר אָנוּ וְאַתֶם 
ְּרֶרף פָשָר גָּרוּ אְבִותִיכֶם 

פה עֶם אָבוּתִי מימות עלֶם? עָנוּ: 
הַאַתּה הוּא, אֶשָר עָלִיך אוּמָרִים, 
שָהַפְּקְח שָבָּחַוות הוא? 

אך אנ אֶלָא טַפָּש: מה בְּמְקוּם 
זה חַוּתָנוּ נִירָא לְָנַפְשותִינוּ; 
בַּמְקוּם מִיתְתָנוּ לא כָּל שָבֶּן? 

ואף פָּנוּ כְּ: בִּזְמַן שָמָּנוּ עוּסְקִים 
בּתורָה כָּתוּב בָּהּ: כִּי היא חַּף 

| ָארָ יָמִיף - וּמִתְְְאִים. אָנוּ 

| אָם אָנוּ פוּסְקִים - על אמ בַּמָּה וְַטָּה. 


פפום בן יהודה 
נְכונִים דִּבָּרִי רַבִּי, מָאד נְכונִים, 
אָנִי הַטָפָּש. - יַעָנָה עִקִיבָא, 
כְּלוּם גְְרָה מַלָכוּת על הַתּוּרָה ולא 
בְעָמִיוּ של עְקִיבָא? תוּרָה ותורָת לְרַבִי; 
שָנִים עָשָר אֶלֶף זוגות תִּלְמִירִים. 
מִי יַבְחִין בִּין מַהְבַּנּסִים בִּכְקְעַת בִּית-רמון 
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אההאטא ההקר וטו וניקקי- הלו הט ההשסקם הקסה המה חווק יק ו 
יב בן לסמא 
ְאי אַתָּה 
יודע: אֶמָּה זו מִן הַשָמִים 
מִסְַעִים לָה. לָהּ עַתֶּה כָּל הַמֶרְלי 


ר' עקיבא 
וְאַנְטִיוּכום שְתִיקִיְעְצָמוּת כְּלוּם 
לא מָשָל בְּכֶָל הָאָרֶץ, וּמָה מֶּמְרוּ 
לז כָל בִּית מִתִּהְיָהוּ פּהַן+ מָה? 


ר' יוחנן 
לא תָמִיך יִתְרַחָשוּ נָסִים, בַבִּיי 


ה עקיבא 
ִסְתָּם חָזון. וְאִין בַּתדקול נִפְרָצָה, 
אי לשָאל בָּאלְהים נְנָבִיא אִין 
בְּאֶרֶץ; בּסְתֶר שָדּי יָלִין סוד 
עָתִירות יָמִים בְּאִים ותַעָלְמותֶם 
נְצוּרות. יום. לא שָאָלו בְאָל 
ְאָפוּד לא הַנִּישוּ לְמַכַּבִּי, 
א לאש בִּית אָב וְחַמַשָה בָּנִים לו 
הַשִיבוּ הָעָטְרָה ל שָנָה כְּקְדֶם, 
הפ פִרְקוּ ברלדעל = הי לָנס. 


פפוס בן יהודה 
לא! נְודְּעָה קִרְן יַעַקב, פחו הָש, 
לא לָנוּ לאָפר קְרֶב עַם מַלְכוּת רומא 
בֶּרְזכָּאי רַבִּי יוַחֶנְן - הוא בַקש 
אֶת יַבְנָה ְחְכָמיהָ. וָהַם 
הָצִילוּ לָנוּ אֶת מָעַט הַפְִיטָה - 
וְאַתָּה מַקְהִיל קְהְלוּת וּבְרַבִּיםי 

ר' עקיכא 

הָנְדיל עָשה בַבִּי יוּמֶנֶן בְַָּכּאי 
ּבְשְצָתוּ מָלַט לָנגּ אֶת הַנּפֶשי 
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ר' עקיבא 
אחַרְתִּי לָבוּא קְצֶת. בַבּוַתִי; קַצָר 
הַיוּם וְהַמְּלָאבָה מְרָבָּה. 


(דממה) 


ר' יוסי בן קסמא 
ַבּי. שָמַע נָא. 
אַנַחָנוּ שֶלִימִי חַכָּמִי כָּל יְשָרְאֶל. 
עוף הַשָמַים הוליף אֶת הַקול 
ַבְּבֶל וּמִאִסְיָה; כּוּלי עָלְמָא 
יודע. לָמָה נִכְנַס לָשֶס עִקִיבָא. ו 
חִכָּמִים מַהְרִים בִֶּ: שָאָרִית עם 
שְרְאֶל מָאַבָּד אַתָה בְיְָיִם. 
לא'/תמוּ עוד הַדּור, שָרָאוּ עִינִיו 
אֶת מִיטוּס רְשָע וְצֶת אַסְפַּסְיָנוּס, 
ועד טָרֶם עֶלְתָה אַרוּבָה לְפִצְעִי 
נָצִיב, חַדְיָב וּנְהַרְְּעָה, 
ּמַה הזעילוּ לָנוּ מורְדִי לוּב ? 
הלא כְאַחְרִית לוקס קץ אַרטימון. 
ְאַם לא בְצְרוּ בְקְפְרִיסִין אֶת כַּרְמִיהֶם 
מִנָּמֶם שָל יְשָרְאֶל שָבַע שָנִים, 
ּפַפּוּם וְלוּלְיָנוּס לא נַתְחַיְּבוּ כְלְיָה + 
ְאַם יִקיפוּ נָדַר כִּרְמִי לוּרְקיָהי, 
אך מְהֶרוּנִי עם יִשֶרְאֶל כָּלוּם לא 
ִמּצא כַּן, חָכָמִים מַתְרִים בֶּךָּ. 
חר בְּ. עְַקִיבָא! 

(ר' עקיבא שותק) 
שֶמַע בַבִּי דְבָרִי י 

רי עקיבא 

אַנִי שומע, 
רַבִּיי 


. רבי פקיבא הלך למסעותיו באסיה הקטנה, בבכל ופרתיה, כנראה ?לשם תעמולה. 
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7" 
אַנִי.. פָנִי בְּדַבָרִי טַעַם, וְאַתָּה 
בְּרַחָמִים מָן הַשָמיָם. בַּן תּכּונן 
מְדִינָה. שֶמָע נִלֶפד אֶת כָּל עָרָיו 
בָּעַת הַהַיא וַנְחָרִים אֶת כָּל עִיר מָתו 
וְהַנָּשִים וְהַטַף: לא הַשְמַרְנוּ שָרִיר". 
אֶת כָּל הָטְֶם הַכוּ לָפִי חָרֶב 
עדי הַשָמִירֶם אזתֶם, לא הָשְאִירו 
ָּל נְשְמָה. כַּאָשֶר צוָה אֶדנִי אֶת 
משָה עַבְדוּ, כָּן צוָּה משָה אֶת 
יהוּשָע. וְכִן עֶשָה. בַבִּי שָכַח 


ד 


כן 
אֶת אָדנִי הַמְִיָה.בָן 


רבי יוחנן 
לא! לא 
שָכַחִָי - אִדני שָָנִי; ך 
בַבִּי עִקִיבָא עוד אִנְנוּ - יבא 
רהל 
חַבָּה כָמְעַט, כִּי יָבוא, 
(דופקים על הדלת) 
וְאוּלִי בָּא. 
(נכנס רבי עקיבא) 
רבי עקיבא 
(משתחוה) 
שֶלוּם עָלִיכֶם, שָלוּם עְלִיבֶם! 
שָלום, שָלוּם עָּלֶיףּ. רַבִּי, שָלום ! 
כלם 
שָלום עָלֶיָּ, בַבּי ּמוַי! - שָלום עָלִיף, 
רָבִּי ומזרִי! 
רי יוחנן 
זֶה כְּבֶר מְַכִּים אָנוּ לָף. רַבִּי. 


דּ 
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מִוְבּח אַדנִי לא יונף עָלִָיו בַּוֶלי 
השופֶך בָּמִים אַרְצָה הוּא לא יְבֶן 
בי וֶבוּל לְאֶלְהַים לָעַד, 


רחל 
אין יש 
ְּיָדִינוּ שָמִיר,. בַבּי, וְאִיבָה גִבְנָה? 
עד שָהַדֶּם בְּפָרֶץ וְהבְְּוֶל, 
ּול נִבְנָה וּבְדֶם נְמָלַט. 
על שָלשָה דְבָרִים כָּל הָעולֶם עומר: 
על בַּרְוָל, על בִרְוָל וְעַל בִּרְוָל. 
חק וּמִשָמעת - כַּבְלִי בְרְוֶל הַמָּה, 
ְלְהַט חֶרְבדבַּרְוֶל לְצוּאר מוּרד, 
ְּרְנָל כָּלִי עָבוּרָה - וָזוּ כָּל הַמְּרִינֶה. 
עד שהצְמִיחוּ כַלֶיותאָרֶץ בַּרְוֶל, 
ולא נְלוּסְקְאות ולא כְּלִימָלִית, 
זו תּורָת כָּל הַמְּדִינָה. 


רפי יחזנן 
ְּלוּמַר עַבְדוּת ! 
בַּין עַבְדוּת וּבִין עַבְדוּת מָה ?-לא כְלוּם! 


רחל 
וש עָבָד... 


רבי יוחנן 


לְצָבֶד! 
רחל 
ְעָבָד.. 
הבה יוחנן 
ַעַבָרִים ! 


ְרַחָמוּ טן הַשָמִָם! 


רחל 


רַבּי! 


200 


ְּנהָרות נחָלִי דִמְעָה נָנָעוּ 
ְמזַבְעִים בָּם הַצַּיק וְהֶרֶשָע. 
הַשוֶה חִפָּש בְּנְָק כָּל הַצֶּם ! 

הַאָם לְצֶדֶק אֶדֶם גָּם יִרְשִיעַ+ 
ְחָמָם יָעָרץ עשק, וּבַוָרוּע 

תֶּרעַ חָוְקֶת יָד אַנֶס, וְשֶמָה חַמֶסֶן: 
הוי שָמָעִי, בַּת, הַלא שָנִינוּ לָאמר; 
לְפִיכָף נָבְרָא גם הָאָדֶם יְהִידִי, 
לְלַמַד, שָכְּל הַמָאַבָּד נֶפָש אַחַת 
מַעָלָה עָלָיו הַבּתוּב, כּאָלו 

אָבָּד עוְלֶם מְלָא; וְכָל הַמְקְיִם 

ם נָפָש אַחַת - אַחַת - מַעָלָה עָלֶיו 
הַכְּתוּב, כָּאָלוּ קְיָם עוּלֶם מְלא. 


רחל 
ְכִי לא נָפָש אַחַת מִיִשְרְאֶל 
שנינוּ, רַבִּי ? 


מבי יוחנן 

שָנִינוּ. אך 

לא כַן לְהַגִּיד הָיָה צָרִיךָּ. בַּתִ 

עד שָהַבְּם בָּערְקִים וּבַוְרִירִים, 

דם רזמִים הוּא, דַּם כגְהִים, דּם יְהוּדִים; 
אַך כּוֶן שָהַתְפֶרֶץ חוּצָה. כָּן 

שָחָגַר מִמַסְנְרוּתָיו וְרְאָה אזר, 

דָּם קְדֶש הוּא - הַצֶּם על הַבַּפרֶת. 


רחל 
ּמַלֶט הָאַרְנּמָן לְבְנְיִרְעַד. 


-ן) דד 


רבי יוחנן 
בְֶּרְוֶל יַבָן צָרִיפּז אִכָּר, כָרֶם 
ִצִבוּ דַלְתוַת אַרְמְנזְתִיתֶם מְלָכִים, 
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עלילה שניה 
מעמד ראשוז 
בית רבי עקיבא 
רהל אשת רבי עקיבא, רבי יהושע הגרסי, רבי יוסי בן-קסמא, רבי יוחנן בזהתורתא, 
פפוס בז-יהודה ועוד חכמים. 


רחל 

(אל רבי יוחנן) 
ְָּל אֶחַת קָאקי חרי מְרִבָּר רַבִּי, 
ְּאֶל אַמַת שָבְעֶם. - ולו גם כךּ. הָלא 
עַם שָלְהִי קיץ, כּאַטָר תִּכְשַל קָמָה, 
ְהְּנָן גּבְעּל, על גַּס חִנְנִיָה, 
כִּי יְְִּין ראשו זֶה ומר שֶפָסִיו, 
עין תִּבְלְָה מִּפְפַּח ִבָּה וְחַרְרֶה. 
וּבְעָת הָרַת הֶַּם וּלָא'תות קְטָל, 
שָעַת חרום, גֶּבְרִים יָנוּפְפוּ חָנִית. 
גּם לב הָאָשָה נְמָל, רוּמָח יָאֶמֶץ. 
גּם הַיא בַת לְמוּלָדֶת, אֶזְרַח אַרְצָהּ ; 
לאו תְּמִיד קךקע עוּלֶם הָיא, לאו תָּמִיר, 
וְאזמְרִים אַתֶּם: גָבֶר יוָרד שָעָרֶה; 
אתו גָבֶר מִי? - אָבִינוּ הוא. 
אִישָנוּ הוא, הוא בְנָנו, לָנוּ אָחי 
מָה אָשָה? אֶלהִים בְּרְאָנוּ כָךָּי 
אִיאֶפְשֶָר לו לָעּלֶם בְּלִי אָשָה. 


רכי יוחנן 
לא מָשוּם וָה, בַּת כַּלְבָּא-שָבוּעַ, 
ולא מַהְיתַך אַשָה כַּךָ הַרְבִּיתי 
לְרִבָּר על הַבֶּם: הַבֶּם, הַבֶּם! 
מִסָּבִיב נהרות נְחָלי דָמִים 
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ִפַנְתָּ פַנִיוּן+ יוּסְטוּס, טול חֶנִיתִי! 
הָבָה נְעֶבְלק בְּחִיקּ של הַלו. 
(נותן חניתו לרעו ומתקרב אל שמעון) 
חיל שני 
גּם אַנִי אָבְדק - בְּחִיק הַשָמַרְמָרֶת. 
(נגש אל בתולה) 


הבתולה 
אזי, אָבזי, הַצִילוּ! 


רצה, והוא אחריה. שמעון מכה את הרומאי באגרופי, וזה נופל. יתר הבחורים מתנפלים על 
החילים והורגים אותם. הבתולות והמנגנים נסים. הבחורים נבוכים, עומדים מבלי דעת, 
/ מה לעשות.: 
שמעון 

אֶת הַחָלָלִים פַּשָטוּ. הָפַר מַעַלִיהֶם 

ָּל כָּלִי מַלְמָמָה. וְִירִי, עזד הָעָרְב 

ועוף הַשָמַיִם יוּלִיך אֶת הַקל 

לְמַצַב רוּמִים אָשָר בְּעִירְנָדי, 

וּבָאוּ לָתְפּס אֶת כָּל בַּחוּרִיהָי 

אין לָנוּ אֶלָא לְָהַמָּלֶט על נפְשָנוּ 

וּבְרְרָה אִין לָכֶם: הַמְְּטוּ הָרָה. 

שָאוּ הַייִן וְאֶת כָּל הַמַפְּלֶת. 

לא רָב הוּא: אַךָ לְאִיָה יָמִים דיו 

ְאָז ַרְאָה, מָה עָלִינוּ לעשות, 


(הבחורים פורקים את כלי הנשת מעל החילים ויוצאים. 
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חיל ראשון 
אַת אֶשָר כְּלְכֶם רוצִים... מַבַּחרָה, 


הבחור 
כל מִבָּאן! לַדלְךף אל הקסרקטין! 


חיל שני 
מִהְיְרָא אַתָּה, שָמָא לא יִמְצָא לָצִּז 
חַמָשָהּ נַחָנוּ - בי לָנוּ בְּחָמָש. 


הבחור 
רומָאִי, כּלֶַּלֶָּ מִבָּאן! 
חיל ראשון 
ְאַם טָיִן? 
שמעון 


ליל מִבָּאן! 
(יוצא ומתקרב אליו) 
חיל חמישי 
הָם רַבִּים פה. 
חיל ראשון 
ָּוּם בְבְחָה חְִבּף לנְדְנָה 
בחור ראשון 
(אל שמעון) 
שמְעון, חַדל: שָכּורִים הָםי 
חיל שני 
הַיָא, הַבְּחור, סב ! 
(שמעון יוצא מתוך השורה. שם ידו בחיקו) 
שמעון 
נכַח אֶלְהִים דִּרְכְּכֶם! 


חיל ראשון 
וְהוּדי מֶצוּף, דם! מָה אַמָּה מְחַפָּשזּ 
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מנגן ראשון 
סק פְּסומְּ. 


מנגן שני 
שלש פָּעָמִים יַרְאָה כָּל זָכוּרְִּי 

מנגן ראשון 
כַּפָתזר וְפֶרַת! וְאַתָּה - שָלש שָנִינוּ! = 
ּרְבִיעִית אַמָּה רוּצָה! 

מננן שלישי 
שָאָנִי כוס, שָהִיא נְקְבָה, דּכְתִיב: אַרְבַּע 
אָמָהותי. 


מננן ראשון 
הַא לד 


מעמד חמישי 
הבתולות והבחורים שבים זוגות זוגות, אוכלים ושותים. נכנסים המנגנים, אחר כך--רומאים 


הבתולות 
רוּמָאִים! רוְמָאִים! 


אחד החילים 

אַה, הַגָה הַנָן. 
חיל שני 

בַּחוּרות. גָאזת, חַי הַכָּלֶבי 

חיל שלישי 
ִרְנְגלוּתַי שָלִי! 

חיל רביעי 
וּפַרְתִי תַרְנְגְלִים: קוּדקורִי-קָא! 


אחד הבחורים 
מָה לָכֶם פה? מָה אַתֶּם רוַצִים! 


ב הפוכ ביא 25 


מננן שלישי 
מָאין שנִם וּבַחסָר - הַַפַן כַסָר; 


מנגן שני 
מַצְבִי לְנהָרָא כָּנְנִי לְיָא ? 


מנגן ראשון 
מום שָבֶּף אַל תאמר לְחְבְרִיף: 
ִסְִלְחָה הַטַלְכָּה - וּמֶלך אַל"קוּם ! 
בָּתַר מֶלָב אָוָל קוּם. 
בורא פָרִי הַָפַן! 


(שותה) 
מננן שני 
לאו בְּרְכָה לְבַטָלָה, 
מנגן ראשון 
חס וְמָלִילָה, 
מנגן שלישי 


חִבִּיבָּה בּרְכָה זו נַם עָלִי, מֶזוג, אָמָאו 
(מוזג ושותה שוב) 

מנגן ראשון 
מִקְבּלנִי מַבִּית אָבִי: הַפַתְפַּלל על חַבָרוּ 
נעָנָה תְחְלָה. 

מנגן שני 
פָּנִי עַד רְאִיה. 

(כלם שותים) 

מנגן שלישי 

(פושט כנגד הראשון כוסו) 

ִּרְבַּקְבּק אומר: חַפֶּ בָּהּ והַפְּ בָּה; 
דר אחַר: הַפֶּּ בָּהּ - אַמת, וְהַפֶךּ בָּהּ - 
שְפִּיִם; בְּכוּלָא בָהּ - שָלש, 


מנג שני 
> נַם לי בו 


24 ש או ל מושיר גנ ח וב ופוקי 
-"--- רש ביר 2 
שֶקר הִיפִי וְהָבָל החן; 
אשת המיל תִּבֶן בָנְיְרְעַד, 
לא תִירָא / 
מַנְּפֶן, לא 
תַחַת מְשָמָד, 
אַשֶת הַחַיָל פִּבֶן 
בְּנְְְעַדי 
הבחורים עושים שורה כנגד שורת הבתולות. 
אלה מתקדמים, ואלו נרתעות: יש שאלו מתקדמות, והבחורים גרתעים. אחרי כן יכרכרו גט 
אלה גם אלה: אלה פונים לשמאל, ואלה.לימין, ולהפך. אחרי כן יוצאים שני המחנות, סובבים 
כלפי עבר אחד, הולכים וממהרים ברקוד. בחור אוחז ביד בתולה, זוג זוג פומש לצדדין 
ופונים אל הכרם מתוך השורות. 


בתולות 
עָלָה! עָלָה! 
בחורים 
עָלִי עָלִי, 
בַעָיָתִי 
בתולות 
בְּחוּר שָלִי! 
(בל הזוגות נעלמים) 
מעמד רביעי 
מנגן אחד 
חָדל מַשָרק! פֶּרְחוּ. 
מנגן שני 


נְנִּיע קָצֶת, 

מננן ראשון 
בֶּלק בַפַלְסְלוּת וּבַצַפַּחַת, אָחָא. היין פה! 
הַיום יִרְבּוּ הַדוּרְכִים בָּנַת, וְיָז תירושָן 
עַל כּתְנוִּיָן, נַפְשִי תִַבְחַר בְּאוּתוּ שָכּאן 
מן הַמוּבֶןף 
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ְְּרֶן בְּרְשָמֶן נְסְעוהוּ שורק: 
עַת הוָמִיר עָבְרָה, 

הקיץ מֶלף הָלְךּ לוא 

וְְִגְנוּ מְסְבָלָת, 

בב זַלְוַלֶיהָ, 

פּארותָיהָ אֶרְכוּ 

הָאָרִיבָה שָרִיִים, 

שלוּחוַתֶיהָ נטָשוּ עָבְרוּ תֶלֶם, 
בְִּעַפוּתֶיהָ אַשֶכְלוּת מִפְאָרַת, 
מֶּשוּחַ מָפַּבָד אַשָפלות : 
עַנְבִימוּ שַכזרִים מִיַיןף 
סְמֶרַגְדִים אֶלֶקְטֶרון וְלָשָם : 
עַלוּ רְעִים, בּואו בוּצְרִים: 
אַחוּתָנוּ גפ חָמָד. 

ְותשָמָש וְטַלָלִילְְלָה; 
עָסִיסִיָה מְלְאַת חִרְנִּים 
בְּבְוּרִי עְָבָי: 

ויהי שעְרך כּצַמָרֶת, 

אַשר בְְּלָהּ מְּאֶבְנָה עִינִי: 
שד כְּאַשכְּלות גפ 
מְתוּחִים מַעַצָר תִּירוש: 
בואו דודים וְנְחְזֶה בנָפן 
בּוצָרִים עִם סַל וְַלְסְיָה: 


הבתולות, כנופיה ראשונה 
בְּחוּר, מִּן עִינִיף בַיפִי, בָּנזי! 
שְקֶר הַכְּסַף וְהָבָּל ההון, 
נָאות עִינִַם - בִנְיָן עְדידעד; 
אַרְבָּה לְגִרֶן וְעָש יאכל בָּד, 
נָאזת ענַיִם - בְּנְָן עדידעד. 


כנופיה שניה 
בְּחוּר, מִּן עִינִיף בַמִשְפְּחָה! 


0 


22 ש אול ‏ מ ש רניחובפקי 
הזי, בַּתוּלות, הַס אַךּ הָס! 
הָלא הַם בְּאִים: וְגַם מֶנִגָנִים ! 
ראשונה 
הָלא הָם בָּאִים! 
הַמָּה - הָם: 


שניה 
אַבָל יָרַאתִי.. 
שלישית 
ּמַה תֶּחְתִּי 
שניה 


ּכְלוּם יָרְעְתִּי אזי, אָנוּסָה! 


מעמד שלישי 


נכנסים בחורים, *פניהם מנגנים. הבחורים אוחזים זה בזה, הבתולות נרתעות אל הגבעה 
צפופות זו לזו. הבחורים רוקדים סביב לגבעה. 
הבחורים 

הַגָּה ה הגה הַן 

בְּנזת-הַחַן בִּיהוּדֶה! 
הַנָּה הַן, הגה הן 

בְּנזַתהַחָן בִּיהוּדֶה! 
שָלוּם רֶב! שָלום רֶב! 

שָלוּם עד בְּלִי דִי! 


הבתולות 
אֶלהִים יְבֶרְכְכֶם, הַבַּחוּרִים ! 


הבחורים 
עָנוּ כָרֶם, שָנגּ לו, 
בָּרֶם עִיןְנָדִי עִם שָמָש: 
ָּן עַוְּקוּהוּ. שָרִים, 
סִקְלוּהוּ נְדִיבִי עָם; 


אחתהעשרה 
תִּלְבְּשָת רוּעָה? 


שתים-עשרה 
לי הָאֶח! 
ואת מָה. מה תִּקְחִי אַת פִחְנָה ‏ 


אחת-עשרה 
אֶת הַחַגורָה וְאֶת הַמָעִילִי 
שלישית 
אבל יָפָתִי בַּפְּנִינְיִ ! 
שניה 
מה יַאָה לי הַשָהַרוּן! 
אחת-עשרה 
מִי מָלַל לי, כִּי כ הולְמָנִי! 
שלישית 
וֶה שָבִים הֶרועות ! 
אזי! אזי! אזי ! 
מִי יאמַר: לא בת-שוע אָנִי? 


בתולה לבושה כשומרונית 
כּלוּם לא שמְרונִית+ אִמְרִי אְֶתָּ! 
הזי,. בַעָיוַתִי! 
אחת-עשרה 

לא יָדַעָתִי 
כִּי כה לי יָאָה זֶה הַמָּעִיל! 

בתולה בלבוש טבחה 
וְכִי כ מַבְּחָה 


בתולה בלבוש כוכבסת 
כ כּוּבָסֶת! 


קולות 
הַסִּינָה, רִיבזת, נָא הַסִּינָה! 


200 ש א הל מ שיר ב הת ו ב קי 
כנופיה רביעית 
מתפורות. צחוק, פטפוטים. שירים; אחרי-כן דממה, הבתולות מתבוננות זו בזוא 
שָלוּם, רַעָיוּתִי! 
כלז 
שָלוּם! שָלוּם! 


אחת 
יזנָתִי, תִנִי לִי מַרְגּלָיות, 


שניה 
אַחוּתִי, תָּנִי. לי שהרון. 

שלישית 
הַתִפְּנִי לי אֶת תִכְשִימָיִּי 


רביעית 
יפְתִי, אָנָא אזַתָהּ עִיר... 


חמישית 
מִי רוַּצָה שָבִים? 


ששית 
בי נָפָש! 


שביעית 
מִי תִתִּן פּחַת פֶּתִינִיל חַה? 


שמינית 
הָיש כָּאן רוצָה בְּאָזוור קִפָּרוס! 


תשיעית 
אָנִי, אָנִי! 

שמינית 
הַרִיהוּ לי 

עשירית 


שי ו 
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חיל שלישי 
ְמַח שְמֶם של בַרְבְּרִים! כָּבֶר אָנִי 
אָמַרְתִּי: די לִי, אָשוּב בַּיִתָה לְאַרְצִי, 
ּן. אֶל הַמְּנוּחָה וְאֶל הַנְחָלָה. 
ראש המשמר 
ְאֶל 
הוְּקנָה. הן? 
חיל שלישי 
הַָלַא אָם כַּךְ - הַלא 
לא יִרְשוּ גַם לנְקנִים לָשוּב בַּיתָה? 
ראש דמשמר 
לא, לא ינוי 
חיל שלישי 
מִּפַח רוְחֶם! 
ראש המשמר 
ניָכָה! 


(הו:כים) 


מעמד שני 
כרמי עין גדי, גבעה לא נבוהה 
גכנסות בתולות כנופיות כנופיות, מהן לבושות יפה עם תכשיטים' מהן במלבושי כפר; 
רועות. שומרוניות. 


כנופיה ראשונה 
אֶנַמְנוּ הֶראשונות - רִיק הַגְּבַע! 


כנופיה שניה 
אַבָל אַחַרְנוּ! כֶּן! 


כנופיה שלישית 
נַּם אָנוּ פה. 





שאל י'ם שר ב תי חב קיי 


(נכנסים חילים רומאים) 
ראש המשמר 
מַה קול הַצָּוְחָה+ אִיש לְבִיתוּ. יַהוּדִים! 
הזְבָּרְוּ חַכֶּף וּמְיָד: 


(העם ממהר ומתפזר) 
הוי, הזי, הזי! 
בְּזיָי עָם! כְּקורְאִים מַטָּש! גְרנֶרנָרייי 
על מָה נִדְבָּרִים הַם? 


אחד החילים 
בְּקְמַסִיפון 
גּ כַּן; אין איש בַּמַחֶנָה מָבִין כָּלוּם, 


חיל שני 
אַין שָלוּם! שוב, שָמַעְתִּי, אוּמָרִים: הַם 
מִהְגוּדְדִים נְּדוּרִים בַּמֶנְקָרוּת סָבִיב, 
מִתְנַפְּלִים עַל חָיָלות עּבָרִים, 

חיל שלישי 
אָבָ, 
מַטוּרְנוּסְרוּפוּס צִיר שָלוּחַ אָמָש 
בָּא, הַבִיא מִכְסָּב אֶל הַקָנְטוּריון 
לְהַחזִיק מָשָמֶר. 

חיל רביעי 
אוּמְרִים: גָּם בַּנָּלִיל. 


חיל חמישי 
וָנַם בְּשְמֶרון, שָם חָבוּרות קטנות, 
בְּמְעָרות הֶרִים הַן נחְבָּאות. 

חיל שני 
ָנֶם 
בְּסוּרְיָה. אוְמָרִים, נַרְאוּ אזתות מָרָד 
וּשְאָר פֶּרוּבִינְצָיותהַמֶזֶרְח נָּם כֶּן. 


: היהודים מרדו גם בנציבין, בנהרדעה וחדיב. 
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אשה 
הַשַם יָרַחָם! 


אחד הצעירים 
ֶּי 
כלְנוּ צְרִיכִים! אַך אַגִדְה אֶחָת. 
זקן ראשון 
ְּבֶר הָיָה מַעַשֶָה: בְּלוּע הָאָרִי 
וקורָא מִצְרִי טַפָּש הָכְנִים ראשו. 


זקן שני 
ָּן,. בַּמָה דְבְרִים שָם אמורים: בְּקורָא... 


יהודי ששי 
ְאִיתֶם הָאָרִי: 


אחד הצעירים 
עוד יָבוא יום... 


צעיר שני 
גּם קרוב הוא.י. 


זקנה 
אַל תִפְמַּה פָה לְשָמֶןף 


אחד היהודים 
שָמַעָתִּי אוּמָרִים: בְּאֶשָא, בַּשְפַרְעֶסיי. 


יהודי שני 
בְּלוד, בְּיִבְנָה, בְּנְמְזּ וּבְתְקוְעַ,.. 1 


אחד הזקנים 
מָה הָיָה בְלוּד+ 


אשה 
מָהּ הָיָה שַם? 


' בשנת 132 היו בכל יהודה חבורות וכנופיות קשנות במערות ובמנהרות ובכל 
מקום סתר הכניסו כלי מלחמה ושמה נאספו גם אנשי חיל, שהיו מתנפלים על חילות רומא. 
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ליהת. הביס 
ְּלוְקְיָּה הַדְבּקנוּם פָּעַם; הָרָה 
אָ נָסוּ אֶל מַנְחָרָה - טּרְמָא אֶחָת, 
מִרַינוּס + שָמִיקְ-עַצָמוּת טָרֶם בָּא. 


יחודי ראשון 
וסזף בָּבֶָר - נַסְתֶּס. 
יקוד" רביפי 
אַלְמְלָא אַתֶּם, 
כָּל רוּדְפֶי-שָלוּם, הזי... 
אחד הזקנים 
לא רודְפַישָלוּם ; 
אין לדְחק אֶת הקץ. 


אחד הצעירים 
הַקצִים כָּלּ 
כּבֶר כָּלֶם, אַבָּא! 


זקן שני 
חָבְלִי הַמּשִיחָ. 


זקן ראשון 
מְשִי מָרֶם בָּא. 


יהודי חמישי 
לו קִמְתָּם אַתֶּם! 
בְּלודקיָה, בְּלוּב? הוְדן כָּל הָעֶס, 
בְּסַמזס אִי הַיֶם: בְּקְפְרִיסִין? תָרֶב 
לַאדנִי וּלְפָפוּס מַרְקוּ שָם, 
ְאַתֶּם מָה! 





! סרינוס במלחמותיו בארם-נהרים (114) כבש את בבל ואת ארמניה והגיע ער 
אקטסיפון בירת פרתיה. 

? היהודים מרדו גם באפריקה (בלוב), והרגו לערך ר' אלף איש(), בראשם עמר 
לוקאס הוא אנדריאש. 

* בקפריסין עמד בראש היהודים ארטמיון והחריב את סאמאמיס. 


עלילה ראשונה 
מעמד ראשון 


כפר בהרים' עֶרב. אנשים ונשים. זקנים וטף. קול חצוצרה : אות להכנס חילות רומא לקסרקטיי 
חילים מזדרזים אל המחנה. 


אחד היהודים 
רְאִיתָ עָנְלִי אָדוּם? 


"הוהי שנ 
מִפְטָמִים! 


יהודי שלישי 
אַלוּנִים מַמָש. 


אשה 
כְּאָרְיות! לא ? 


יהודי רביעי 
אָבָל רְאִיתִים וְנֶם לא בְכְ: 
מִצְִאִים קלו אֶז וּמַאַרְנָבוּת... 


יהודי ראשון 
לא עוד שָבַחְתָּ פֶּלְמוס קיטוס? | 


יהודי רביעי 
לא! 
ְכַרְתִּי יָמִי פָּפוּס וְלוּלְיְגוּס?. 


יהוי שני 
על גו מֶרְשוּ לוּנְכִיוות: ,לא תְשָבָת !" 


דה ה החחההה ד = 


1 קיטוס 21216105); עמד בראש הצבא. 
? לולינוס ופפוס עמדו בראש המרד בלודקיה בימי טרינוס-117. 


הנפשות: 


שמָעון בַּרכִּכְבָא 7 עלם בן עשרים בתחלה, אחרי-כן כבן 30. 
בי עַקִיבָא בְִי'סף 7 זקן. 

רְחָל בַּת כַּלְבָא"עָבוּע 7 אשת רבי עקיבא, סמני יופי מקודם. 
חָבִיבָה -7 שומרונית צעירה, יפת-הרים פראית. 

שמְרונִי זָק[ -7 אביה של חביבה. 

כי יומנן ורפא = ] 
בִּי אָלְעָזֶר הַמּדְעָי 

רַבִּי יוּסִי בְֶקְסְמָא חכמים. 

פָּפוּס בַּרְיְהוּדֶה 

בי טרפון [ 

רבִּי יְהוְשָע הַגַּרס' -- תלמידו של רבי עקיבא. 
בַּר-דְּרומָא - צעיר. 

רופוס 

מְטָלוּס \ רומאים, שרי צבא. 

מַצְבָּיּא מַיל ‏ | 


חכמים: זקנים וצעירים, נשים וטף: יושבי כפר: מנגנים: נערים: בתולות: חילים יהודים; 
חילים רומאים: פליטים; מצביאי חיל בר-כוכבא: ראשי גדודים ושליהיהם: תלמידי-אכמים. 
הזמן: שנות 130--135 לפי המספר הנהוג. 


שאול טשרניחובסקי 


בהדכוככא 


דרמה בת ארבע עלילות 
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ואני, בנימין הרביעי, הנער המגוחך והפוחז, הסובב בעירות ובדרכים, 
שמעתי את התפלה הכי משונה, אשר שמעו אזני בימי חיי. 

-- פרנויה! -- אמרה האשה --יום חדש ממהר אלינו, מתמוגג 
לש הלילה, רוח צליז מהלך בטדות, מרטס בעשבים ומפזר 
את הכוכבים המתים. 

הרבה דמעות פרצו מעיניה של רות הקטנה ונבלעו, כטפות;גשם, בערמת 
השחת. 

-- בבקשה, פרנויה! -- אמרה האשה -- אני הפצה להיות את אישי, את 
היהיד שלי, אולי תקחי גם אותי אליך. כשפחה נאמנה אהיה לך, פרנויה.. 

אז ראיתי את פרנויה, המלכה הירוקה, אלילת השגיונות. היא באה 
ותתצב על ערמת השחת. קריאות:תרנגולים נמרצות עטרו את המלכה הירוקה, 
רוח<שחרית לחך את פניה, דלקת האופקים הקרירים הסתבכה בשמלתה. 

-- נדמה לי: את אלהים חזו עיני.. -- גמגמה רות הקטנה והשתתקה. 
אני קפצתי ממקומי ואצא את החצר. יצאתי מן החצר ואלך בדרך המובילה 
מסטארוקונסטאנטינוב לקארסילוב. בקארסילוב, ידעתי, נולד אבי, אבי:אבי, 
ואָבי<אבי:אָבי. לשם באו אבותי ראשונה, לפני מאה שנים ויותר, מק"ק פראג, 
העיר והאם בישראל, 

שנת 1929. 
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עמיתי. עם ערב היינו נכנסים, אני ויקותיאל, לאחד הכפרים. הנערות וה,פַּרוּבְקִים" 
היו מתלוצצים זה לעומת זה, מנגנים בהרמוניקה ושרים. שרים היו במקתלה, 
בזהירות היה נוטל רוח הערב את השירים הנפעמים ומפזרם בשדות המתאפללים. 
והנה נכנסנו, אני ויקותיאל, אל הכפר. השמים היו הולכים וכבים, כעל 
במת התיאטרון. העדר הנה זה בא, רב מלנכוליה היה מצעד הפרות, כבשים 
היו מתגודדות בבהלה, הרועה, זקן בעל<צורה, וכלבו היו המאספים למחנה. 
האבק התנשא על, התערב בגעיות ובצויחות, כסה את זמר ההרמוניקה ואת 
כל העולם. 
אם היה חלון פתוח בקרוב:מקום, היה יקותיאל עומד לעומתו וקורא 
איזה פרק בתהלים. הוא היה קורא ומתנועע, כנפות הפידז'ק שלו התעופפו 
סביבו, הוא היה צורח את הפתוס הביבלי אל החלון הפתוח ברוב עצמה וחרון: 
א 
כִּי אִין עוזר... 
בַּמָּיֶם נֶשָפַּכְתִי וְהַתְפֶרְדוּ כָּל פַצְמוּתִי, 
הָיָה לבִּי בַּדנְג, נְמָס בּתוך מְצִי. 
הוא היה קורא את הפרק עד גמירא, ואחר היתה מזמינתנו לפרקים איזו 
אכרה זקנה ומשקתנו נאד חלב מצונן. לפעמים היינו נשארים לשם לינה. על 
ערמת שחת שבחצר היינו שוכבים שנינו פרקדן, מתבוננים מאד בטפות הזהב 
המנמנמות. שירים נפעמים היו לוטפים אז את העולם, צרצר פטפט בשחת, 
נעירת:סוס היתה נשמעת מאצל בדממה... 
פעם באה אלינו רות הקטנה. אנחנו שמענו את קולה, חציו תמה, 
חציו נסער; 
-- וכי פה הגואל השתור? וכי פה הגואל השחור? -- שאלה רות את מי 
שהוא, ואחר נכנסה אל החצר ונגשה אלינו. 
-- יקותיאל,| כסילצ'יק! -- קראה רות בלחש ונגשה אלינו -- אכן 
מצאתיך, כסילצ'יק... 
-- הנה באת אלי בדמות נערת:דמיוני, -- אמר אז יקותיאל לויצקי ותמך 
את ראשו בזרועו -- הוי, איש שוטה, איש גבעוני! אתה לובש את שמלתך 
הישראלית ומשבץ בעיניך העגומות את המושכת בהבטחותיך. אתה מפוצץ את 
חיי הקטנים, מפוצץ אתה... 
-- ממני והלאה, ממני והלאה! -- אמר יקותיאל וישתתק, ולא דבר עוד 
כל דבר. אז שכבה אתו רות על ערמת השחת ונשקה את פניו בדממה גדולה. 
לי אמנם נדמה, שהיא התיפחה מעט. קריאות התרנגולים התחילו מגרשות את 
ליל<הקיץ הקצר, הלבנה, כסוס נבהל, קפצה לצד שמאל, שחר נלאה בא, רץ 
בדרכים הנעלפות, האפיר את האופקים.. 
- פרנויה! -- אמרה רות הקטנה -- את לקחת מאתי את אישי, את 
יקותיאל לויצקי, פרנויה, האיומה בצרות! 
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-- הופ! -- אמרה הגברת יוכבד כץ, הרימה את המיחם ותציגהו בתנועה 
רגילה על השלחן הקטן שבחדר<הבשו?ל, 


]צ 


זה לי ימים מצער, אשר תכפו לי פגישותי הצורבות את יקותיאל 
לויצקי, הגואל השחור. בדרכי האבק המחוממות, המתוחות בין עירה לעירה, 
היה נפגש לי האדם הנודד הזה. אותו קיץ תעיתי למכביר בדרכים האלו, 
אני חזרתי בעירות ובקשתי את ימי ילדותי, ואת הנערה אשר אהבתי בימי 
ילדותי. אני חפצתי למצא את חרות<הלבבות בין אבני העירה החמות. והנה-- 
ראיתי שם רב מדי קברים ומעט מדי צחוק. 

ככה הייתי פוגש את יקותיאל לויצקי, הגואל השחור, ופעמים הייתי 
נטפל אליו, זהב השמש הצבה היה כורך באדישות את חותם>צעדינו בדרכים 
המחוממות, אילן:סרק היה מזדקר ערער בצדי הדרכים, חוצה לשנים את יום 
הקיץ המזותל. אנו צועדים במנוחה רבה ומפטפטים קמעא. 

-- לאן, יקותיאל! -- שואל אני, אף אם אדע, כי הדרך מובילה 
מסטארוקונטטאנטינוב לקארסילוב, אף אם אדע זאת ברור מאד, 

-- לאלהים!--עונה יקותיאל קצרות בהתלהבות ושלא מן הענין. קרון:אכרים 
מתגלגל בעצלנות לעומתנו, תמרות<אבק מענגות אחריו את העולם, אנו צועדים 
בתמרות<האבק, והאילן שבצדי הדרכים נגח עלינו, לוטף את השמים בהמון 
ידיו הירוקות. 

ככה תעינו שנינו, אני ויקותיאל, בדרכי האבק הצורבות, מחפשי האפס 
שנינו. במסבתו של יקותיאל הייתי חש את עצמי משום"מה נער פוחז ומגוחך. 
השמש היתה זוחלה עלינו כבחלום, חסילים וחגבים רבים היו מצרצרים בעשבים, 
בפרתי השדה התפלים והצנועים. זר היערות הכתלחל היה לוהט באופקים, 
ביערות היתה כלואה הדממה -- בת<המלך, אשר קסמי המכשף הרע כלאוה 
בארמון:הבדולח. 

פעמים שוכב יקותיאל על מטלית<הדשא, מדריך עיניו השמימה ונשקע 
בתפלה ארוכה ומשעממה. אני שוכב על ידו ושותק -- או מזמר בחשאי 
איזה פזמון עליז, מריפירטוארו של עקיבא קרץ, ידידי ואיש עמיתי, הל] 
והבדחן הגדול, אהוב הנשים והטף. במסבתו של יקותיאל הייתי מרגיש את 
עצמי משום:מה כאחד הנערים הפוחזים. הוא, עקיבא קראץ, היה שר, למשל, 
יהודית את הרומנסה המפורסמה: 'מצתסא ,פצסקקת ,אצגס!ן, בנוסחא שכזו: 


שווייג, צְרָה, שנוייג - 
נִיט טְשָעַפָּע די אַלְטָע לְעבְער.. 


ופניו היו אותה שעה כה אומללים, עד שנקל היה להתפקע מצחוק. 
אני בליתי שעות רבות, שעות מאושרות, את עקיבא קראץ, ידידי ואיש 
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הגיע לאזניו, קול מחתריד ופילת נפש. אז נכנס הרשע אל הבית הבודד, והנה 
שם אשה אלמנה הרה ללדת, ובבית גדל הכפור עד אפס מקום, ושלשה ילדים 
יחפים וערומים מתרוצצים בחדר וצועקים: לחם! אז הסיר הרשע את מעילו 
החם ויכסה את האשה ההרה ללדת, וימהר אל היער הסמוך ויאסף גזרי עצים 
ושבבים רבים.. 

דלת ה,שטיבל" נפתחת פתאום בלאט, וליל:טבת מתפרץ התדרה בעוז 
משובתו, מעלעל בפרוכת האפלה, מסעיר את כתות הצללים בזויות, נושב בפני 
האנשים המסובים אל התנור ומכבה את העששית הדלה. עלטה אלמת משתררת 
ב,שטיבל"... רות, האשה הנוגה, עטופת מטפחת צתורה וֶרסיסי שלג קודתים, 
מופיעה בדלת, ורגליה הכושלות חותכות רגע את עלטת ה,שטיבל". 

-- יקותיאל! -- קוראה רות אל העלטה ויאוש משבר את קולה--יקותיאל, 
כסילצ'יק! 

מדי ערב מאחר יקותיאל לויצקי שבת את האנשים האלה. מדי ערב 
מביאה אתה רות את ליל הטבת המשתולל אל אפלולית ה,שטיבל". כקסום קסם 
נמרץ מאזין יקותיאל לספורים המשונים ודברי המעשיות שהיו מלבלבים 
כאזובי הטחב בשולי ה,שטיבל" העתיק עם הערבים המשולגים. דמיונות מתעים 
התרוצצו במחו, צדיקי האומה הגדולים, אנשי המופת, בעלי השטריימלים 
הקדושים, קפוטות<המשי ופוזמקאות<הפלוסין, | הצדיקים המהוללים מזינקוב 
וליבוה, מטשרנוביץ וקוצק, מטאלנא ובראצלאב -- קמו ונזעקו מול עיניו 
המתנוססות מערמות הקמיעות והפתקאות -- הפרחים הלוהטים, שפרחו בעזובת 
עירותינו, ברחובות המאובקים והעגומים של הדורות הקדומים. יין הקבלה, 
היין המשומר, תסס אז בלבבות... 

-- יהודים, גפיור! -- אומר ר' למך כץ. עוד רגע, והשלהבת המקפצה 
מישבה לתחיה, סוטרת את פני האנשים המקומטים והפראים. תהומות:פהוקים 
מבקעים לחצאים את פיות היהודים, רות הקטנה, כמצורעה, יושבת נדחה על 
חודו של ספסל בזוית ה,שטיבל", עיני יקותיאל מתנוססות... 

-- לילה טוב, לילה טוב! -- אומרים היהודים זה לוה, מנשקים ברשלנות 
ובמסירות את מזוזת הדלת ונבלעים בין רסיסי השלג המחוללים. ר' למך כץ, 
עֶמוס מקל כבד ואדרת ,טחורין" חמה (מימים שלפני המלחמה) מפלס לו נתיב 
אל ביתו שבקצה רחוב רוזה ליוכסמבורג. בביתו היתה מחכה לו אשתו, יוכבד 
כץ, גברת זקנה ונמוכה, בעלת כרס כביר. היא היתה עומדת בחדר<הבשול 
ועיניה הנלאות והמתנמנמות היו מתבוננות מאד במיחם המתדמזם, שהיה 
מרתיח והולך, וחוטם ארובתו היה משורבב אל הלוע שבתנור. המיחם היה 
שר את שירתו רבת;הפזמונים, ועגול< עיניו שמתחת לכרסו היה יורק זיקי<אש 
מסנורים, 

רצועות<הבל %בנות התחילו פורצות מכתפי המיחם. הגברת יוכבד כץ 
הסירה את הארובה וחתמה את החור הלוהט בפסת:ניר. היא פהקה רגע, ואחר 
תקעה בניר המתנוסס את אצבעה. 
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ונשיאים, מרקדים צללי תעתועיה.. בימי הילדות העתיקה, בפאות הרבי 
העגומות, באש מנגינות סבא עם השחרים האפורים, באבק בתי התפלה 
השוממים -- נסוך רעל פרנויה, הנה באה אליך מנחת:אושר קטנה, עזוז העמל 
מלהיט את שריריך, עיני נערה אהובה מחממות את שרשרת הימים הצועדים-- 
והנה פגעה בך פרנויה, המלכה הירוקה, אלילת השגיונות, לחכה את מנחת 
האושר הקטנה. אתה נרצץ הכא והתם, כחיות:טרף יקהלו אליך הימים הישישים, 
האותיות המאובקות... 

-- ...ובעיר זינקוב רבתי היה מורנו ורבנו, רבי יצחק:מאיר זצ"ל, מושל 
בכפה, והיה רשע אחד ומוסר בזנקוב העיר רבתי, והביא הרבה פורעניות 
וארנוניות על אנשי העיר, הסוחרים התמימים, ואזלת יד, והגיעו המסים 
עד נפש.. 

ליל טבת מחולל בחוץ את מחולותיו המשולגים, אנדרלמוסיה של צללים 
ודממה מקפצה בבית ה,שטיבל", נר רועדה סוטרת את פני האנשים המגובנים, 
המסובים אל התנור החם, צנועה ומבוישה תלויה אי שם הפרוכת המאופללה, 
ונכפני-מת הפאו פני העמוד המאובק בבית ה,שטיבל', 

-- ,.ואזלת יד, והגיעו המסים עד נפש.. 

4 2% או" -- פורצות אנחות סביב המספר, רבי למך כץ, מרעידות 
את השלהבת הצרורה וגועות באפלולית ובדממה. 
4 -- ויבאו אנשי העדה, הסוחרים התמימים, אל רבי יצחק:מאיר הזינקובי, 
וישאו את קולם אליו בתחנה גדולה מאד לאמר: פלל נא לאלהינו, מורנו 
ורבנו, צדיק כל הדורות, וישלח נא מיתה משונה וכל חלי רע ותוכחה רבה 
על ראש הרשע והמוסר, אשר תבער בו אש השדפוי והכליון, ותבא נא עלין 
המארה הגדולה, וישמד פה אחד ולעולם ועד! 

-- וע--ד--ד--ד... -- מתדפק ליל הטבת המשולג אל חלונות ה,שטיבלי 
הנמוכים. ליל<הטבת מחולל בחוצות, מערם ערמות:שלג קודחות ומפזרן כהרף 
עין, צורח על הגגות, בחלונות, מנגן בנימי הגדרות הרעועים וקופץ לשמים. 

-- אז דרך רבי יצחק:מאיר את עיניו למעלה:על ויצטחק בצתוקו 
העליון, צחוק האושר והחורון, וישתוק שעה ארוכה. ואנשי העדה הטו את 
אזנם מאד ויקשיבו רב קשב, אך שתק הצדיק הגדול וצחוקו העליון היה נטוי 
לאלהים... ,קינדערלאך" -- לחש אז הצדיק ברחמים רבים -- ,הנה לקוב 
לקחתוני, ואני ברך אברכהו". 

-- אוי, אוי, אדון העולמים! -- פורצות שוב האנחות בשטיבל, ורכבי 
למך משפיל עיניו ומשתתק. להב הנר הזעום מטפס בזקנו המכוסף, נתקל 
בחטמו הכביר ונאבד בין קמטי מצחו המיוששים.. ז 

-- ויהי היום, יום חורף בוער, והרשע המוסר מהלך בדרכו הרעה אל 
בית הפריסטאוו שמחוץ לעיר זינקוב, ברחוב הגויים, וגליונות:המסירות מרשרשים 
בכיסיו -- גליונות ארוכים, כתובים מפנים ומאחור דברי לעז ובלבולים על 
אנשי העדה.. והנה בעברו על בית בודד בקצה העיר, וקול קורא לע.רה 


24 צוב יי ב הגיר דון 








התהילה פתאום לשיר, בישבה אל מטת בנה, את שיר הערש לקטנים, אשר 
שרה לה אמה ואם:אמה בוואהלין העליזה, בשפוטובקה המהוללה. 


און אַז אִיךָ וָואלט גְעהאט דְעם, קייסְָעַר'ס מְלוּבָה, 
ואט מִיר ניט גְעוְופן אַזוי גוּט און אזוי בִיחָה, 
וויא דוּ מיין קינד, מיין שיין 

וואלסט זיין אַפְרוּמְער אוּן אַגוּטָער, 

וועט מָען זאנְצן אף יָעַנְעַר וועלט: 

לָאזֶט ארִיין דְעם צַדִיק'ס מוּטָער... 


-- נדור נדר, יקותיאל לויצקי! -- אמרה האם הזקנה -- אם תקום 
מחליך הקשה, והיית כלך לאלהינו בשמים. נאום האשה, רוחמה בת יקותיאל, 
הולכת אני בדרך הארוכה לבלי שוב, וערפלי הנצח יהבקו כיום את נר נשמת? 
הנהלאה! 

-- נדור נדר, יקותיאל לויצקי! -- קראה האשה הזקנה ותצעק מאד -- 
והיה בקומך מחליך הקשה, והיית בן נאמן לאבינו בשמים. אבינו בשמים 
לוטף את כל הלבבות הבאים אליןו, אוי ואבוי, הוא סובל את כל מכאובינו, 
וזוהר רחמיו כזוהר שבע השמשות.. 

-- נדר! -- אמר יקותיאל לויצקי ויתחלחל: -- כמדומה לי: מי שהוא 
דופק בחלון. 

-- אוי, אוי ואבוי! -- התאנחה רוחמה. בקול דממה דקה, קול הולך 
וכבה, היתה מנהמה את המזמור הוואהליני העתיק. לו גם היתה מלוכת הקיסר 
ברשותה, לא טוב היה לה ולא ניחא, כהיות ילדה וזהרה איש מאמין וישר, 
אז יוגד בעולם ההוא: 

-- פנו דרך לאמו של הצדיק! 

אחר גנחה מאד ותשתתק. ובחלון התדפקה פרנויה, המלכה הירוקה, 
אלילת השגיונות. תלויה ומסתבכת בזנב הנדר והדממה, באה פרנויה החדרה 
ותקפץ אל מחו של יקותיאל. 

-- נדמה לי: את האלהים חזו עינ? -- מגמגם יקותיאל מתוך שינוי. 
רוחמה ישבה אל מטתו ללא זיע. ערב חשון סומא התפשט בחדר, רבץ בזויות, 
זחל אל תחת רהיטי החדר. זעירה היתה צהלת העששית הכהה.. 

כוכבים גלמודים רעדו נוגות במרחקים. 


1 


ככלה יחידה נשקעת היא בלבב, פרגויה, -- כנערת:אהבים, אשר יכמהו 
לה חיי האדם הבודדים. בהמון ספרי<הכלת, ספרי:הספרים, חקקום ישישים 
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יקותיאל ורות מבית-החולים ‏ ללקויי הרוח שבעיר הפלך. אחרים ספרו, שהיא 
באה מעירה רחוקה שבוואהלין העליזה, והנה היתה יושבה רוחמה הזקנה 
ימים וערבים :א זיע, ובשני החדרים הקטנים התנוססו חייהם של רות הקטנה 
ויקותיאל לויצקי. 

-- חביבי שלי! -- היתה אומרת רות -- אני חושבת, פרח נפלא פורח 
עתה בלבבי, ואני שרה לעתים קרובות שירים אשר אין להם שחר. 

ואמנם, רות הקטנה היתה מטפלה בעבודת הבית, ושירים שונים, עליזים 
ופראים, היו מתפוצצים בחדרים, יקותיאל היה יוצא לו לבקרים לרגלי משרתו 
וחוזור בשעה הרביעית אחר הצהרים. עיגי אשתו הקטנה היו זורחות אז לעומתו, 
והיתה נלחצת אליו ברוב מרץ, רוחמה הזקנה היתה יושבת ושותקת. היא היתה 
שותקת כל הימים, 

אחר בא הסתיו, גשמים הציפו את המורד, ומטלית שממון רטובה עטפה 
את קרחות האילנות. בתחלת:השון חלה יקותיאל לויצקי במחלת הטיפוס. מחלת 
הטיפוס התהלכה אז בארצנו וכרסמה בשנים זועפות את שורות האנשים 
היגעים. רות הקטנה חדלה לשיר בשירים, רוחמה הזקנה היתה יושבה אל 
מטת בנה ושותקה, ורות היתה מתרוצצה בחדרים, בבתי הרופאים, באפותיקאות. 

בערב אחד מתה פתאים רוחמה הזקנה, והדבר אירע כך. מבעד החלונות 
המשועממים זחל הערב אל החדר, הערב העמיס על העירה את חלודת< 
אפלוליתו, ורות הקטנה, המומת פתד אין<אונים, התלבטה אי שם בחדר הצפיה 
של הרופא העירוני. דלקת המחלה רקדה במוחו של יקותיאל, ורוחמה הזקנה 
שישבה אל מטת בנה הקשיבה רב קשב לדברים המשונים, שהיה יקותיאל צורח 
אל הלל החדר. 

-- איש שוטה, -- אמר יקותיאל לויצקי בקול גדול ויפנה למי שהוא -- 
איש שוטה, גרופית של שקמה! רב פרצופים וגלגולים, אתה מפנה אלי חלילה 
את מסכות פניך. הנה באת אלי בדמות איש:שיבה, גבות עיניך נזעמות מאד, 
ובינה מזנקה מקמטי מצחך. נעלי רגליך בלות ומטולאות, ואבק שלמותיך 
מרנן את שירת הדרך הרחוקה. אך הנה כל זה--עורבא פרח, ואת אבק שלמותיך 
קנית מחיר אסימון מאת אחד העוברים. הוי איש שוטה, איש גבעון! הנה באת 
אלי בדמות נערת:דמיוני, ואפל היגון רועד בעיניך. את הרכנת את מלא 
קומתך הזקופה על ערש חיי, את זיפת אלי את העגומה בבנות<צחוק, את 
נשאת אלי את הצורבת במתנות בנות<חוה -- הוי, איש שוטה, הערום באנשים! 

כאלו וכאלו היו צעקות יקותיאל למי שהוא, ואחר קמה דממת:מה. ערב 
סומא, ללא יהב, לחך את צללי החדר הקפואים. זעירה היתה צהלת העששית 
הכהה, עלטה פטפטה בזויות... 

אז קמה פתאום רוחמה הזקנה ממקומה ותתהלך בחדר הנה והנה. זה היה 
משונה ואיום מאד -- רוחמה הזקנה היתה יושבת לה ימים וערבים ללא זיע, 
היא היתה יושבה לה ושותקה... אחר ישבה רוחמה אל מטת בנה החולה ופהוק 
רחב עות את קמטי פיה. פרא מאד ונסער היה מואה האשה המטורפה, והנה 
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היא קופצת מעל זרועותיו ומתבוננה סב'בה בפזר. במורד רבצה העירה 
שלנו, אנדרלמוסיה מצערה של בתים, חצרות, אילנות בודדים, רחובות מאובקים 
ומעוקמים, חלונות מטולאים. בחלונות המטולאים היתה נולדה אי שם שלהבת, 
רועדה ומפטפטה פטפוט צורב, כלבים היו קוראים זה לזה ברתת, שוממה מאד 
היתה ככר השוק, וכהצי מות פלחו צלבי המסגדים את לב השמים הכבים, 

-- כסילצ'יק, חביב, נלך מפה! -- מתחננה רות בפזד. -- מדי ערב 
אנו עומדים בזה ומתבוננים בעירה שלנו, ולפעמים נדמה לי, שבית הקברות 
רבוץ לפנינו. 

והם רצים הלאה, הלאה, כנמלטים מסכנה איומה, בעקולי המשעולים 
המפותלים אובדה להם העירה, וערב:אייר עוטף אותם במעטפת<בשמיו. צמ די 
יד עוברים שני האנשים במשעולים המפותלים, אפלת שמים ואדמה ?וטפת 
את האופקים הנאבדים, ואי<שם, במורד, קורא התרנגול... 

-- שכחתי לספר לך דבר:מה, כסילצ'יק, -- לוחשת רות בדממה גדולה -- 
לפּעמים נדמה לי, שאסון אורב לנו, מקשקש בשנים ומעות עיני;פחד, 

-- בבקשה, רות!-- אומר יקותיאל לויצקי וצוחק מאד -- אל נא תשתטי, 
אם לא יקשה לך הדבר.. 

--... מקשקש בשנים ומעות עיני:פחד. אני הייתי נערה כה פשוטה 
ומגוחכה, ככל הנערות בעירה, והנה עכשיו כל לבי לך, אתה נושק פעמים 
את עיני או לוטף את שערותי, הערב נוטה עלינו ומתפלש לרגלינו.. אני 
הושבת, שהייתי יכולה עכשיו לשיר בשירים או לכנר בכנור, כאחד האמנים 
הגדולים... 

בעקולי המשעולים המפותלים נפתחה להם פתאום העירה. שמים אפלים, 
5 כוכבים ונהרה, תלויים מיואשות על העירה -- ככנפי העורב האפלות. 
זעיר פה, זעיר שם רעדו שלהבות בודזות, בחלונות ובבתים. שממון כהה 
מתפשט בעירה... 

כרסיסי גשם ירקרק עטה פתאום הערפל על המורד ויצבת את העירה 
בצבת סנוריו. נב?עה העירה בערפל הירקרק -- השלהבות, החלונות המטולאים, 
נביחות הכ:יבים הרוטטות. רות נלחצה מאד אל יקותיאל לויצקי. 

כסילצ'יק! -- אומרה הנערה -- אם לא יחידים נשארנו בעולם... 

יקותיאל שתק. עטופי קבר ירקרק עמדו שני האנשים במשעול המעוקל. 


צּ 


עכשיו אספר לכם את דבר מות רוחמה הזקנה. רוחמה הזקנה, אמו של 
יקותיאל לויצקי, באה לעירה כשני חדשים אחר התונתם של רות ויקותיאל. 
וכעבור שני הדשים אחר בואה, בערב:חשון סומא, מתה פתאום רוחמה הוקנה. 
יקותיאל היה אז חולה במחלת הטיפוס.. 

רוחמת הזקנה היתה אשה מוזרה מאד. ספרו בעירה, שהיא הובאה לבית 
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רות, הנערה הקטנה, ויקותיאל לויצקי יושבים על ספסל בגן, ואלפי 
כוכבים היו מרחצים את עיניהם בברכת:הלילה. אלפי כוכבים מלבלבים בשמים, 
מעבר לגדר השתרע רחוב מתנמנם, וצללים פראים דלגו על הגגות. 

אושר, אין שם לו ואחרית, תעה בעלטה, כשיר נפלא מאד התנפל ונצבת 
בלבבות, -- מנושק כוכבים, לטוף צללים ולילה, יקותיאל לויצקי דבר דברים 
שונים ומגוחכים, רות היתה שותקה, וכנף אגדה אלמת היתה מרטטה עליהם 
וכורכה אותם בזיו געגועיה. 


א 


מדי ערב היו נפגשים יקותיאל לויצקי ורות הקטנה. עתים היה צלצול 
פעמונים חוטב רכות את יריעת הדמדומים, מתפשט בשדות ובחריצים, נבלע 
בתקיעה ממושכה הבאה מבית<הנתיבות הסמוך. עתים היו שמים את פניהם 
מחוץ לעירה, עוברים, שלובי<זרוע, את השוק הריקני. בשוק הריקני היו פזורים 
גללי בקר, מכוסי קרום כחלחל, גבעולי קש ושחת, סוכות<ממכר משותקות, 
אוזים מחטטים, צפצופי השומר הזקן, עטוף הבורנס הכהה. עמודי הטלגרף, 
היוצאים מבית הפוסטה העירונית למרחקים, היו מזדקרים ומתאפללים, 7 


זרועות ערב<אייר. שצי 
הם יוצאים מחוץ לעירה ומפטפטים. נערה, אומר יקותיאל 0-7 = 
תראה נא לו שוב את קומתה הקטנה, אם לא גדלה הלילה? 2 


לא, היא כשהיתה, היא לוחצת ,את ידו אל לבה, וקדתת דבריה פורצת 
פתאום ללא מעצור. 

כסיל'ציק! --- אומרת רות הקטנה -- תודה, תודה לך בעד כל זה. אנל 
פוקחת את עיני לבקרים, בכל כחותיה דופקת השמש בחלוני, רוח עליז מניע 
את כתפי האילנות, תכלת השמים נופלת עלי ולוטפת את שערותי, והנה אני 
שוכבת מעט במטתי לבקרים, ועיני פקוחות. או פעמים נעור בנצי, אחי הצעיר, 
בדמי הלילה ורואה אותי ערה ובוכיה. ,רות -- מגמגם אלי בנצי -- וכי השתגעת? 
עת לישון! עת לישון!" ככה יגמגם מתוך שנה, ואני בוכיה מרוב אושר.. 

הם יורדים בדרך אל מחוץ לעיר. פה צריך הוא להרימה קצת, פה פלג? 
אביב קטן מפריע בעדם. 

יקותיאל מחבק את רגליה ומעביר אותה מעבר לפלג, כל גופה רועד, 
היא תופסת בחרדה את צוארו. 

-- אני חושבת -- אומרת רות וחובקת בכל אומץ לבה את צוארו -- אני 
חושבת, שכבר עברנו את פלג האביב הקטן. 

- לא, לא, נערה! -- אומר יקותיאל ונושא אותה מעט |לאורך ההוף 
האפל, הוא נושא אותה לאורך החוף האפל, עולה בשפוע ההר ומנשק בדרכו 
את עיניה הסגורות. -- תמה אני מאד, רות, עד כמה את קטנה ונחמדה, עד 
לצחוק... 


0 צבר פרי"נרזון 
, 





ַבָא ביא מִנְחַתפָּאִים, 
אוּצַר-גִּיל ויו אגדָה, 
ַַּת פֶרֶש מרִי'קה 
עיכְדָה צַז גְחְמדָה... 


עִיני המשוררת הקטנה נתמלאו דמעות, והיא התחילה שוב לט5ל בכוסות 
ובצנצנות. הבהורים והנערות מחאו כף, ואז התחילו המשחקים השונים, אבא 
נברילוב היה מרקד באמצע החדר איזה רקוד חסידי עם הרמת כנפי הבגד 
ונקישת<אצבעות. 
וכך היה אומר; 
אַבַא'נִיג | טאמָעַנִיגּ! 
ה זה נִפַעָה אֶת רגְעָרתז 
בִּרוּת, בָאוַת, ,צִימָעס" אֶתְמוּל - 
הַיים טיבות ל,כְפֶריִת". 


--בראווא, אבא! -- היה המחנה קורא בקול גדול -- בראווא, יוסיף! 
בראווא, אבא! 


ְהַנָּעָרים-תְרמִיל פּחָדִים, 
ים ,פָּארְשֶָלַָפֶּסָע קְרִיינֶק* - אוקינוּס! 
כלֶם ו מִשֶקפַיֶם, 


סַ כְפוּבִי | גנינג וע ושמקנותי., 


לא לבק נַעֶרזדְחֶמְדָה 
לא כֶתְמְכָה, לא לְדָהּ, 
לא לָנשק אֶז בִףידָהּ, 


לא %קנות כָהּ שוקילַצָּהי.. 
-- בראווא, אבאי -- קראו המסובים ויצהלו מאד -- ברצווא, יוסיף! 
בראווא, אבא! 


אַבּזנִיגּ, אט סָעַנָי 
אחמול הציץ ית 
הַיּם הַטַפַתוּ קַדָחַתי 
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- וו ודוהה ההק יה לחי דהה דהה הרד 
ו 


הנאום קראו הנאספים ,הידך", ואבא גברילוב הכניס, בפנים רצינים למדי, 
החדרה צנצנת כבירה, מלאה יין:,סאמוהון". כל אחד שתה מכוסו, אחד המרבה 
ואחד הממעיט, ואחת האחיות דקלמה בקול נחר קצת את ,שלש הנשמות" של 
פרוג. אחר--היו מחולות. ש. כהן נגן על הכנור את הואלס ,ליל מי", וכל 
המסובים פרצו במחולות, חוללו ואלס, פא ד'איספאן ומחולות:אוקראינה שונים. 
במשך המחולות הלכה הצנצנת והתרוקנה, אחד המרבה ואחד הממעיט. 
שתו סתם, שתו לשם ,ברודרשאפט", שתו לכבוד חג:האביב והנעורים 
המשעממים. ככלות המחולות ישבו הנערות, עיפות מאד, על הספסלים והכסאות 
ותפצרנה ברות הקטנה, בת:השוחט, שתשיר דבר;<מה משירי היהודים. יקותיאל 
ושושנה גראנאט פטפטו הרבה וצחקו לאין ערוך. שושנה גראנאט, נחרה נאה 
ואי<מחוכמה ביותר, ספרה ליקותיאל בפרטים מפורטים איזה מאורע מפותל, 
שאירע לו למאקס הקטן, בן:אחותה הבכירה, הגרה בסאמארה שלנו, על גדות 
הוולגה. אחר שרה רות, הנערה הקטנה, שיר אחד, שיר ערש קטן, בלוית 
כנורו של ש. כהן. קולה היה ערב ונמוך מאד, לכן ?מה שתיקה גדולה בחדר, 
גם קול השיר נבלע, ורק גמגום הכנור היה דורס את הדממה. 


= א--א--א... שרה -רות' הקטנה., 


8--8--8--8, 
בא מ לו ִַּפרָה 
פחת/ עָרָש מִרִיֶם'קה 


עומדה עז צחרחרה. 
5 7 ידבז 


שושנה, בלתש: 
- מאקסיקי -- שואגת אני, מבולבלה -- מה זה בידך? הנה תכנס אמא 
ותהוגך.. 
אַבָּא יָּבִיא ספל חֶלָב, 
כַּדוּרדְחֶן וּשְזִיפִים שָבְצָה... 
הת עָרָש מְִיֶם'קה 
עַּמְדָה עַז חְביבה, 


אם כן, זוהי שירתה של ציפה, אשת:השוחט. חברים טובים, הישבתם 
לפרקים על גדות וולגה:האם בעלית הגג, נזהרים מאד, ותינוק מנמנם על 
זרועותיכם? רוח עגום:כנפים מטפס, מעלעל, מצטחק ומתרגז, תועה הכא והתם, 
מבלבל את הדממה, גזלן, הנה! קוראים לבנצי הנער, ולא קריאה היא זו, אלא 
לחש של סער. קול דליים מתרוצצים מנגן בקרוב:מקום, וזה לוטף מאד את 
הלב המיותם. אוסטינה! 








שחר הדש בא, מקפץ בין החרכים, צנון<פאותיו, נעגם:כנפותיו, מצטחק 
בצתוק יגע, צחוק:תשרי... 


1ב 


והנה עובירות שנים אחדות -- שלש, ארבע שנים. כמפלצות דורסות 
זחלו השנים על ארצנו, רוויי מצוקות, מלחמה, עבודה. היתה השמש לוטפת 
את הרפש הנושן בעירה, פטפט יגון הלילות, צלצלו השחרים הטלולים בעירת; 
מולדתי, וגניחות יהודיות היו מתגלגלות מפה אל פה ואובדות במצעד הימים. 

היו מספרים בעירה, שיקותיאל לויצקי עבד זמן רב בצבא האדום, אחר 
כך עבר לאיזה בית:ספר גבוה, והנה, באחד האביבים, בא אל העירה לשנים-- 
שלשה שבועות. ימי הפסח, כמהלך חיה עליזה ורעבה, הגיחו על העולם 
במשובה אורבת, זוהר מעַור השטיף את העירה, רוח קל, מלא גילה ובחרות, 
היה מבדר את שולי הקפוטות של היהורים. היהודים היו מהלכים מבית: 
הכנסת -- רצועה ארוכה ושחורה -- ידיהם לאחור, שמש צוהלת מסתבכה 
בספחת<זקנם, ורוח קל היה מקפץ לעומתם, מתפתל בין בדי האילנות הערומים 
ומשיר על דרכו חלומות-חג. , 

בערב ערך הנוער שבעירה חגיגה קטנה בבית אבא גברילוב. יהודים 
צעירים היו מסתובבים בשני החדרים הפונים אל הגן המאופל, ועל שני השלחנות 
המאורכים הזריחו צנצנות וקערות וכוסות, גלוסקאות וממתקים שונים, דגים 
מלוחים, פומידורים גזורים בטעם. אבא גברילוב, בחור בן:שלשים, בעל 
דיספרופורציה איומה בין ערפו הגלוח וקולו הדק, שושנה גראנאט, קורסיסטית 
מסאמארה, ליובה וזינה, שתי האחיות, איסאק דימאנט, רות בת<השוחט.. 
ש. כהן, הפנר העירוני, יקותיאל לויצקי ועוד קהל נערים ונערות, סטודנטים 
ולא סטודנטים, -- כל האנשים האלה היו מסתובבים בשני החדרים, מדברים 
וצוחקים ושותקים ומעלים שאון רב. כלטיפת האם הרחוקה, כתפארת<רחמיה, 
כה יהבהבו בזכרוני ובלבבי מסכות הימים הצעירים ההם.. 

-- שושנהצ'קה, נו? -- במלים רבות<תוכן אלו היה מסתער לפרקים אל 
הקורסיסטית מסאמארה אבא גברילוב, כלו פזיזות, זיעה, טרחה וקול דק 
ומתחנן. 

-- אוי, אבא-ניו, לא כלום! -- היתה צוהקה גראנאט ומציעה, שישירו 
שירים, ישירו נא משירי הוולגה! היא מפנה פתאום את פניה הנאים ליקותיאל 
לויצקי ואדמימות פורצת מלחייה. היא שמעה, שקולו יפה להפליא. ישיר נא 
משירי הוולגה. וכי מעולם לא היה על גדות הוולגה ? 

אחר שתית הטה התחיל החלק האמנותי. בחור אחד, חסר שן קדומה, 
צרח אל חלל החדר את נאומו. הוא הרציא על ערכו של חג הפסח, חג 
האביב, ובעטיה של שנו הנעדרה היה טעם-רקבון לחג"האביב. אך בהגמר 
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בראשה של האם הכאה עצומה. ציפה נזהרה, שלא תפגע ההכאה במרים'קה. 
אז תולש החיל את הפעוטה מידי האם, תופס אותה ברגלה השמאלית ומתהיל 
לחבט, מלא רציחה, את ראשה המחוכם בכרכוב הדלת הסגורה על שני 
מסגרים. 

ציפה עומדת רגע במנוחה, אחר היא נסערת אל בתה: 

-- אוי, השיבו לי את מרים'קה, זאת היא בתי, -- מרים'קה! 

ולו ידעתם, אגשים חביבים, כמה נלעגה היתה לשונה של האשה. היא 
כלל לא ידעה לדבר רוסית, וזה לא נעים ?שמע - - - 

בקרוב היו שלש הגויות קופאות בחצר, ויקותיאל לויצקי היה עומד 
בבנין:עץ בודד שבחצר וכובש בגרונו אנקת<זועות, טבולת:פלצות. 

-- נו, מיטקה, הבה נלך, שלנו נסוגים -- הז'ידים, תזנה אמם. 

שני חילים יוצאים בחפזון אל הרחוב. השלישי מתעכב לרגע, כמתחשב. 
רות, הנערה הגדולה, אשר שמעה ואשר ראתה את כל הנעשה, יוצאה פתאום 
ממחבואה, ומהלכה כושל, היא נגשת אל מרים'קה הרצוצה, נגחנת על גופה. 

-- ממוצ'קה! -- אומרת רות, וכעין יללה נחנקה פורצת מלבה. החיל 
תופסה בידה. היא שותקת, נשענת על יד הגבר. רות הקטנה נופלת פתאום 
ארצה, על אדמת החצר המטוללה -- תחת מעמסו של נטל רב מהכיל. החיל 
משליך מעליו את רובו, ומתחיל להתיר במהירות את שמלתה של הנערה 
המעולפה... 

אז לא משל הנער יקותיאל ברוחו. לאט, לאט יצא ממחבואו ובצעדים 
נזהרים קרב אל ההיל, ובידו מכווץ אולר חד, כלי:;זינו היחידי. 

-- אַה, מה?! -- החיל מרגיש פתאום בו, מרים את ראשו. יקותיאל אינו 
עונה כלום, מקפץ כחתול על גבו של החיל ומכה בצוארו -- אחת ושתים 
ושלש, מתוך נהימה פראית, מתוך התלהבות. רגליו של החיל מתחילות 
רועדות ומתחבטות באדמה, וצנורות של דם מקלחות על פניה של רות הקטנה. 

בהוץ היו יריות וצעקות<פרא. חיל הדיניקינים נסוג אחור. יקותיאל 
משחרר את גופה של הנערה ונושא אותה אל עלית הגג. הוא מנית אותה על 
השחת הריחנית, עמלתה קוועה עליה ופניה רטובים מדם. הוא פותח את 
חולצתה ומתחיל לשפשף את חזה ופניה במים קרים מתוך הדלי שמאצל. 

לא ידע יקותיאל את נפשו, 

-- רות, רות הקטנה! 

כך הוא קורא לה בלחישה, נוגע בשפתיה נגיעה קלילה ומרגיש חולשה 
באיבריו. הנערה פוקחת את עיניה, ידיה חובקות באהבה את ראשו של הנער-- 
ואז היא לוחצת אותו אל שדיה הערומות והמחוממות. 

ובחוץ מנסרות שירות סוביטיות: 
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1) ויהי בלוות אותי אמא-רחימאה.. 








בלילה משטיף מבול של כסף את האילנות הדוממים, וצללים מקפצים 
בחרדה. בבנין:עץ בודד שבפנת החצר עומד יקותיאל לויצקי, וכל יצורי גוו 
נרעדים. שלשה חילים מזוינים סובבים בחצר, נתקלים מדי פעם בדלת הבית 
הסגורה על שני מסגרים, דופקים דפיקות עצומות ומקללים את הז'ידים 
הארורים. 

מה ארוך הליל! ודאי ערים שם, בעלית הגג, ונזהרים עם כל נשימה, 
עֶּם כל זיע, וחזעינים מרוחבות אל העלטה ספוגת<המצוקות. 

גניחה קלה באה מעלית הגג -- נעורה מרים'קה הקטנה, והיא אינה יודעת 
כלום, פעוטה היא, חכמה:מחוכמה. רק למה זה לא שתקה מרים'קה הקטנה? 

לאחר שעה קלה חובטים שלשה נצבי רובים לאור הירח בראשו של 
ר' אברהם השוחט, והאיש הזה מוטל על האדמה המאובקה והלחה במקצת, 
ושכיבתו משונה, וקולו ניחר מעט, ומתחנן: 

-- אבל, רחימאים, מה אתם רוצים ממני? ומה זה עשיתי לכם, אדונים 
רחימאים? 

ככה היה מפטפט, ואחר כך נשתתק לגמרי. זה מעלה עוד יותר את 
חמתם, והם מתחילים לבתק את גופו בחודי<הרובים, ואנקת הבשר היהודלי 
פולחת את ליל:החרדה. 

אחר הוציאו אל החצר את ציפה אשת השוחט המעוברת, ובזרועותיה 
מרים'קה, הבת הקטנה. אולי עיניה תרוטות, ולא ראתה את גופו של בעלה, 
או אולי אזניה נסתתמו ולא שמעה כלום -- רק יש לה לציפה אשת השוחט 
פוליטיקה משלה, והיא לוחצת מאד את בתה הקטנה ללבה, 

נו, אולי תגיד היא, לאן טמנו את הכסף? תגיד וילכו להם. כל החילים 
גמרו ביניהם לעשות כלה עם הזידים, יקחם אופל. גם הוא סבל לא מעט 
מהם. בחזית היו כל היהודים בוגדים, היו להם טליפונים חשאים. טרוצקי 
שלכם הארור -- רוכבים אתם על ערפו של האכר, מוצצים את דמו, הז'ידים, 
תפח רוחם. 

ציפה אשת השוחט רועדת בכל גופה, ציפה מחייכת,. היא אומרת, כי 
אין אצלם כסף, כי הם רק שוחטים, ,ריזניקים" -- הם מבינים? אמנם יש 
אצלם שטר של עשרים וחמשה ,ניקולאִי", והם חפצים לעשות בגד חם 
למרים'קה -- הם מבינים? הנה החורף ממשמש, חה. 

היא מושיטה לה את השטר, פניה רועדים ומחייכים. היא מפהקת 
פתאום -- פוליטיקה! 

החיל לוקח את הכסף ואומר, שהיא מהתלה בהם. תגיד, לאן טמנו את 
הכסף. הז'ידים ערומים הם. אנחנו שופכים את דמנו בגללכם. כס ף! 

קולו זועף, פניו מחוטטים, עיניו ירקרקות, רובו מאים. עננים כחלחלים 
צובאים את פני הירח השוקט. ציפה חובקת את מרים'קה בחזקה. הרובה מכה 
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בער עושה<הכובעים ופרתו,. הוא צריך לראות את כל זה. בנערים קטנים אין 
נוגעים לרעה. 

דמעות חמות נושרות מעיניו של בנצי ונופלות על שרווליו המזוהמים 
המקנחים את חטמו הנוזל. 

ר' אברהם השוחט בקול נוהם ונעצר מאד: 

-- לא תשתתק, גזלן? מה הוא רוצה מראשי, אל אלהי אברהם! די צרות 
גם בלעדיך. שתוק! נו -- שתוק! 

שתי המלים האחרונות נאמרו ברתיתה כלפי הילד הבוכה, שהיתה 
מנבאה, בשנים כתקונן, מהלומות הגונות אחדות. 

ציפה, אשת השוחט, בקול מתחנן: 

-- מה אתה מביט על גץ שלך, השקץ, או על בן:החיט? הנך בן בעל: 
בית הנך, בנצי! מה אתה מתחתן עמהם? 

אך הנער באחת, הנער בוכה, מתיפח ומתאנח. ר' אברהם יוצא מכליו, 
ומשום שאסור להשמיע קול חביטה, משום שהמהלומה כשהיא לעצמה הרי היא 
בחזקת סכנה -- צובט ר' אברהם השוחט את בשר בנצי. הנער מרים קול 
צויחה, ר' אברהם השוחט נבהל, מסתכל סביבו בפחד, - מביט בעיני משטמה 
על בנו. 

וציפה, שוב: 

-- הרפה נא מהילד. ראה נא ראה, מצא לו זמן ומקום. אח, רבונו של 
עולם! א--א--א... 

דממה. 

-- יקותיאל, כסיל'ציק! -- לוחשה הנערה -- נקרא נא הלאה. 

הקריאה היתה עליו לורא. יש לה לעלמה הקטנה הזאת עינים נלהטות, 
ובהצטחקה -- אפשר לקרא לאור הצחוק הזה גם באותיות קטנות. 

-- האמנם? -- מצטחקת רות, וצחוקה הפעם נראה מלאכותי. 

-- בחיי שפמי. גם בכתב רש"י. 

אז היא צוחקת, והמלאכותיות נדפה: 

-- טפשוני, הרי שפם אין לו! 

הם שוכבים על ערמת השחת. מרים'קה הקטנה ישנה, ומסביב דממה. 
לחיה החמימה של רות הקטנה נלחצה אל ידו של הנער. 

שתיקת-אימות זוחלת ועוטפת את קרקורי התרנגולות הנלחשים, את כל 
השאון שבעולם עם המצוקות והתלאות, רחמנא ליצלן, אוסטינא! קול צול9 
וסמוך של אשה מרנין משום:מה. 

וההרהורים מטומטמים, ואנשים סרוחים וגונחים ומתלחשים וחרדים מקול 
עלה נדף. 

רחמנא ליצלן! 


24 צ' בי :םר ב רידנ 
0 000 שיר 
שחת<שדה רענן ורעם<תותחים עמום מתאכזר, חודר לכל פנה, לכל חרך--גלום 
פחדים קודרים. 

תינוק אחד צוח מתוך שנתו. האם, ציפה אשת השוחט, פותחת את 
עיניה המפוחדות ומשתיקתו בלחישה וברחמים רבים -- גם לא תשכח לקנח את 
חטמו המזוהם. האב נחרד, זקנו מדובלל, אצבעו מרתתה; 

-- גזלן, הס! 

ואם היא מרים'קה, הבת הקטנה, ירטן: 

-- זי האָט זיך שוין ווידער צוקוויטשעט! 

כשפורצה ציפה אשת:השוחט בצחוק, גידי פניה מתנפחים ומכחילים. 
וצוחקת היא לבתה הקטנה, למרים'קה, ולחכמותיה. מרים'קה הקטנה, בת< 
הארבע -- חכמה גדולה היא, בלי ,עין הרע"... 

ולאחר שעה קלה שולחים את ה,גזלן", את בנצי הנער, דרך דרכים 
עקלקלות אל הגויה השכנה, והוא מביא ככר ?חם וקשואים לחים ומטוללים. 
רות, ,די גרויסע מויד", הכת הבכירה, נערה כבת טו, זוחלה ויוצאה מתוך 
ערמת השחת ומצטרפת גם היא לסעודה, פניה נתלהטו מתוך שינה, גבעולי. 
שחת מפותלים בשערותיה הפזורות וידיה מלוכלכות. 

-- כסיל'ציק! -- קוראה היא לנער -- שמא תבא גם אתה הנה! הרי 
אוכלים! 

יקותיאל לויצקי מפנה אליה את ראשו ובעיניו הבעת:צער אלמת. ציפה 
רומזת לו אף היא, ימהר נא, הקשואים מצוינים. 

ולאחר ארוחת:הבקר הכל משתתקים שוב, רק רות ויקותיאל, שני הילדים 
הגדולים, נדחקים אל פנה אפלולית וכספרים ביניהם בלחש. קרן נעגמה של 
שמש<תשרי מטפסה מבעד החרכים ונערמה בשתת, ורסיסי אבק נלהטים 
ומזדהבים בדרכה. ר' אברתם השוחט גונחת. אח:את, רבונו של עולם! ציפה, 
האשה המעוברת, אוספת את קלפי<הקשואים המצוננים וצוברתם למקום אחד. 
אחר היא נוטלת את מרים'קה על זרועותיה ומישנתה בלחישה. אַ--אַ--א, הצפור 
הקטנה, חתלתולי, נשמה'לי שלי. א--א--אַ. 

היא לוחצת את הפעוטה אל לבה ושפתיה מרפרפות במצחה, מרים'קה 
היא נערה חכמה, מרים קה תישן. לא, לא, לא יבא הדוד הגבוה, לא יקז את 
מרים'קה אל שקו הרחב. א--א--אַ. 

והאם לוחשת למרים'קה הנרדמה את האגדה העתיקה בדבר העז 
הצחורה, העומדת תחת ערשה של התינוקת. בנצי פורץ פתאום בבכי, יתנו נא 
לו לרדת החוצה, אייזיק בן:החיט ומשקה גֶץ משוטטים ברחובות להנאתם. 
בנערים קטנים אין נוגעים לרעה. לנערים קטנים אין כסף, נערים קטנים אין 
מכיר בהם, שיהודונים הם, והוא שמע, שבגן העיר ת?וים שלש:עשרה אנשים 
בולשביקים, ושיש שלשה אבטומובילים בעירה, ושהיום בלילה נכנסים 
האדומים, ושנהרג משה פינס ואמו וכל משפחת ך' יעקלי ממדז'יבוזש ויצחק . 
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ובכי<תמרורים, בכי ילדותי עתיק, הרעיד את כתפי האשה העברית 
הזקנה, 
דודְתְנוּ איזַבַּלְלָה! 
ד וה 
מי איִתַנָה אֶת הַפָלָא? 
כל הַנָשִים - אפס מוּלף, 
ב 30 8 / 
הנ אֶשְתחַיָל כִּלֶּךָ - 
דודְתָנוּ אִיזַבַלְלָה! 
1 2 


לילה, סבוך חלומות ואפס, הת ה 5 ך בחוצות. ובקול שבור ונחרד, 
קול האם העברית מערי השדה, ספרה לי הסבתא הנעימה שלנו את אגדת; 
הפלצות בדבר רות, הנערה הקטנה, ויקותיאל לויצקי. 

-- יחיד שלי! -- מתחננת האשה -- אולי אמנם הגיעה השעה להוציא 
אל הבריות את האנשים האלה, מה הם ומי, ומה היה למו.. 


עיניה הנוגות ננעצות בי ומלהיטות את כל ישותי, והנה אני נמשך, 
עבד נרצע, אל קולמסי, בין כל שורות הפרצופים המשונים, העומוים בתור 
בכדי להופיע לעיני קוראינו בתפוצות<ישראל, -- רות הקטנה ויקותיאל אולי 
האומללים ביותר. אך מי אני, הצעיר באלפי, שאסרב, ומה אני, בן-הזקונים 
לסבתא שלנו, שאעיז לשרך את דרכי אני בערב זה, כחול כנפיו, עגום עברו 
ונבוך עתידותיו! 
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שחו נלאה בא, מטפטף מן הסדקים, צולע ונדחק ומצטחק בצחוק יגפ, 
צחוק תשרי. בבתים הריקים מיושביהם, הסגורים על מסגרים -- היו מרקדים 
צללי חלחלה. בחצרות נדחות, על עליות:גג רעועות, באפלולית:מרתפים לחה 
היו אנשים נאנחים ונאנקים, מתחככים, אכולי רמשים וצנת;בוקר, בולעים 
כיחם בזהירות -- להשתעל חס ושלום, חשש מפני המזיקים -- ואי שם, מעבר 
לגדרות ולעליות, היו שטוחים שמים, כתורי אופקים שותקים, ודרכים היו 
אובדות בין קמטי תשרי היגעים. 

יקותיאל לויצקי נצמד אל אחד הסדקים המחוירים והנושמים ושותה את 
האויר המצונן המסתנן אל עלית הגג. שכנו השוחט ובניו הקטנים ואשתו 
המעוברת, אשר יבלת לה על סנטרה, ישנים שינה חטופה ונרעדה. בלול 
הסמוך מזמזמות צריחות תרנגולים מצורדות וטפיחות כנפים, מפזז ריח של 


1) פרקים [, ]] נדפטו במקום אחר. 


צבי פרייגרזון 


פַרַגוְיָה' 


(מתוך הספר : מסעות בנימין הרביעי) 


לזכרו של מ. חיוג. 


כיגון הילדות היהודית הרחוקה, הן תעלוליה, רחמי הימים והערבים 
בעירה המגוחכה, -- כה יתדפקו אל לבבי הדי חייהם הנמהרים של רות, 
הנערה הקטנה, ויקותיאל לויצקי, מארצות רחוקות, אשר מעבר להרים ומעבר 
לימים, באה אלי השכינה העברית, הסבתא הנעימה שלנו. בדמות אשה דוויה 
וסחופה, אשר אין מתום בה, באה אלי. כחול הערב נתלה בחלונות<חדרי, 
איזה לילה טוב:כוכביו ויקר<ירחו מגיח עגומות מעבר לחלוני ומסיך על ראשי 
את חבת<דמיונו. והנה נהמת החדר הסמוך מסבכת את שממית דמיוני עד 
אפס מקום. בהדר הסמוך עורכים הקומסומולים, פרחחי מפלגת הברזל שלנו, 
הלולי וחנגי. בין יתר השירים הנמרצים הם שרים את הפזמון העליז בדבר 
איזבללה, דודתנו החביבה. 


דודְתָנוּ אִיזַבָלִלֶה! דודַתָנוּ אִיזַבַּלְלָה! 

21 ול ד נה 

מִי יְתַנָּה מְנַתחַנִּ? מִי יְתַנָּה אֶת הַפָלָא! 
אָנוּ גְאֶהָבְ סָלָה, בָּל הַנָשִים מוּלף - אֶפָס, 
יען הַּךף, יצן הג - תוּנְח רִבָּה ועַצָּבָתי.. 


כה שרים הפרחחים, עדת הנערים והנערות, מוחאים כף ורגל ומניעים 
את אמות הספים בחדות מהומתם. 

והשכינה העברית, הנעימה שלנו, עומדת עלי ומרעיפה מגד בינה 
ורחמים מכנף ברכתה. 

-- יחיד שלי... -- לואטת לי הסבתא. 

בכל הארצות ובכל התפוצות פזורים בניה, והנה היא עוברת עליהם, 
ותהי להם כסבתא נלעגה, שבאה מערי השדה. כנפיה הצחורות נגזרו עוד מימל 
הפרעות, והיא שואלת את נפשה למות.. 


1) פרנויה -- מחלת-רוח ידועה, במשך הספור משתמש המחבר במלה זו במובן פרנויה דתית. 
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הזקן, רבי מרדכי, להשתטח לפניו ולבכות, כאשר לא בכה עוד אדם מעולם; 
ברם אותה:שעה נתמלא ברסקו חימה והרעים בקולו: 

- קין! 

איצי:מאיר נבעת מפני גערתו ונדחק להסתר בנקרה ובלבד שלא יראה 
את פרצופו. דעתו נטרפת עליו לגמרה, היה מתאווה אז להבלע באדמה, למות 
מיתה משונה, ובלבד שיסור המראה הזה ממנו. רפה:אונים היה למדי, עד 
כדי לעמוד על חופשתו. חה<חה:חה! מי צחק? אורלוב הוא זה, הוא ולא אחר. 
מאין בא הקול? חיש:מהר קם ופרץ הביתה. ומה ראה פרידה שכבה במטה 
כבושת:ראש בכר. 

-- מי היה כאן? מי צחק? 

אין תשובה. פרידה התנודדה מבכי כבוש. קצפו בער בו וסבך ידיו 
בשערותיה. 

-- אורלוב היה כאן! זה עתה יצא מן הקיטון. חי, הוא נשקך, חביבתי, 
למה תחרישי, זו--נה! 

היא קפצה כנשוכת:עקרב: 

-- חסר<דעה! 

התחילו הפעוטות בוכים. תפס האב את הגדול בזרועו: 

-- אמור: ההיה כאן אורלוב? ההיה עם אמא בקיטון? 

הנער הרעיד כבקדחת. 

--ל:א, 

התנפל עליו האב בעים;רוח, נחפזה האם לעזרתו וכולה--כלביאה מרוגזה. 
התחילה התאבקות נוראה, התאבקות בין חלשה ורפויה ובין גבור ורב:כח. היא 
היתה פראית, שערותיה פרועות וטופחות על פניה ועל צוארה, שמלתה תלויה 
עליה קרעים:קרעים ואימת:מות נשקפה מתוך עיניה. הוא -- בריה משונה, בחינת 
חיה טורפת מזנקת על טרפה. ריר זב בין זויות פיהו וכולו החלטה -- להרוג. 
נשימתו היתה רמה ולוהטת. ידיו מאוגרפות ונחתות כמטילי:ברזל כבדים על 
הראש, על הבטן ועל החזה. הוא הרפה מן הנער והתחיל דולק אחרי פרידה. 
הצליחה בידה להמלט לקרן:זוית, ה-ביקה מהר. תפס בה בכח והטילה לקרקע. 
היא נאבקה עמו על חייה, נשכה בבשרו והתלבטה תחתיו. קמה המולה בבית, 
הפעוטות צעקו בקולי;קולות וקראו לעזרה. שברו את החלונות, הכניסו ראשיהם 
החוצה: הו--שי--עו! 

אותה שעה עמד ברסקי מן הצד וחייך;: 

-- כך, איצי;מאיר, כך. 
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מאותו יום והלאה לא היה מעינו אלא בוו בלבד. הוא היה הגיגו ביום 
וחלומו בלילה. זה היה מעין התגלות בחייו, מאורע חשוב מאד. הוא עם 
ברסקו ספרו ביניהם אודותיו. ונפלא: אף ברסקו מצאו מצוין ביותר, אמנם, 
נהלקו הדעות. הוא, איצי<מאיר, אמר, שהוו עלול להשבר מנגיעה כלשהי; אך 
ידו של בוסקו היתה על העליונה: הוו יכול להחזיק מעמד, ואילו היה אדם 
תולה עצמו בו, היה נחנק בלא ספק. 

אח, ברסקו זה! תמיד היתה ידו על העליונה. הוא, איצי:מאיר, היה 
נכנע לו בלא<יודעים. לדוגמה: אתמול דרש ממנו להכות את פרידה -- וציית, 
בלא סירוב כלשהו. והכל על:פי תכנית ברורה, דבר לא נעדר, תחילה פתח 
במריבה ובלזות:שפתים, ואחר השתער עליה כחיה טורפת, מרט בשערה ומעך 
את בשרה. במדה שרבה התקוממותה, בה:במדה גברה חמתו יותר ויותר, רצתה 
לצרוח וסתם את פיה. הלה, ברסקו, עמד אז בפנה ופקד: הך -- הך! כשנמלטה 
ממנו והתרוצצה בחדר פרועת<שער ומאוימה, צוה להדביקה ולקרוע ממנה ז 
ההולצה, זו החולצה שנתן לה אורלוב במתנה, ודברים שם בפיו: : 

-- פ:לג<שו של אור<לוב--! 

מיום שיצא הלגיון עם השטאב מן העיר, נעשה ברסקו השליט היחידי 
בבית. אין אופיצרים. שקט ודממה. נכר היה, שברסקו אמר להגשים את 
מזימתו קימעה:קימעה ופסיעה אחר פסיעה. פעם -- לנפץ את ארון:הזכוכית, 
ופּנם -- את הרהיטים, איצי:מאיר היה תלמיד מובהק ומתורת רבו לא הפיל 
דבר ארצה. הרבה תכסיסים היו בידיו. והיותר מנוסה: להראות את חזהו המנוקב 
בכדורי:מות ואת פיהו הפעור והשותת דם. 

אחר כך היה איצי<מאיר בורח מן הבית ובא אל הממגורה -- להזין 
עיניו בוו המעוקם. תוך כדי הבטה בו, הבריק פעם רעיון במוחו: להת:ות 
ולשכוח הכל. כן, קשה מאד לחיות. החיים מקיאים אותו, כאשר יקיא השכור 
את קיאו, לא אכילה ושתיה, לא שינה ומנוחה, לא עמידה וקימה. דבר<מה 
היה לו ואבד לעולם. פרידה -- פלגשו של אורלוב. כלום לא ראה אותה פעם 
בורועותיו?! כלום לא מצא פעם את דלת הקיטין נעולה!? הוא אבה אז לשבר 
את הדלת בקרדום ולרצוח אותם, אבל חזר משום:מה מדעתו וביום ההוא שתה 
לשכרה והתפלש בעפר כחזיר. איפה לא היה ביום ההוא? הכפרה ירר, אל 
בית:המרזח של הברילא חזיר, צוה להעלות בקבוק אחר בקבוק והזנשק עם 
הערליות שזופות:ה5נים וחשופות:התזה. פטם עצמו בחזיר ממולח, הקיא ואכל, 
התיפח תמרורים וצרח עד כלות<הנשימה. 

ל-א:ב:דון! מסביב אויבים:בנפש. ההצלה האחת -- הוו; ברם, ברסקו 
הניא, לא הגיעה עדיין השעה, אמר, עמד והוציאו החוצה והביאו עד הנהר. 
הנה שם מהמורה עמוקה. פסיעה אחת וסוף לענויים הקשים. אך ברסקו משכהו 
מכאן והלאה. הטחת ראש בקיר -- שאני; להתחבט על הקרקע -- מותר. נורא 
היה היום מן הלילה, והלילה מן היום. עתים ניעור בו איזה רגש;חמלה. אז 
אמר להתרפס לפני פרידה ולבקש את סליחתה; פעם אמר לבוא אל הרב 
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החייל הביאהו לבית:הפקידות, שוטר מיושן הכירהו. 

-- משלנו -- בלש. 

איצי<מאיר חייך: 

-- וכי לא אמרתי לך, ראש:חמור, כי איצי<מאיר אנכי? הודות למי נרצח 
המרגל, סטיופי? 

-- הודות לך -- הודה סטיופי. 

-- היש עמך, סטיופי, מן ה,טפה המרה"? הוציאה ונשתה עד הבוקר. 
התבין, אחא סטיופי: איצי<מאיר יוצא מדעתו. ,הוא" אינו נותן לי מנוחה. 

-- מי? 

-- המרגל הנרצח, יוסף ברסקו. 

בינתים הוציא סטיופי בקבוק מלא ונמזגו הכוסות. איצי:מאיר שתה 
בצמא נלהב, כוס אחר כוס, עכשיו הותרה לשונו, ודבר מכל שעלה על רוחו. 
הוא ספר על ענות:נפשו ועל ה,רוח הרעה" המענה אותו ביום ובלילה, בכה 
בדמעות-שליש, תופף על חזהו והתוודה: ₪ 

-- אני -- קין; אני רצחתי את אחי. דמיו צועקים אלי מן האדמהי 
כלום אינך שומע, סטיופי? באשמת מי נשלחו כמה יהודים לארץ:הגזרה? מי 
גזל את היתומים והאלמנות? התבין, סטיופי? כאן, על גבי, הריני נושא משא 
בבד של עונות וחטאים, אמות ככלב נבזה -- וכך יאה לי, 

-- דייך, איצי:מאיר -- השתתף סטיופי בצערו. 

... ושם, בביתי, עתה הילולי וחינגי, לשעבר היתה פרידה שלי אשה 
כשרה, ועכשיו -- מופקרת. זה חובקה וזה מנשקה. וכלום איני יודע את 
כוונתו של אורלוב? את איצי:מאיר אין לרמות -- בלש אנכי שעינו פקוחה 
ורואה הכל; אך -- אהרוג! אעלה את הדירה באש -- יבערו יחד ואין מכבה! 

-- דייך, א<חא. 

.. למה אתה מסתכל בי ככה? אינך מאמין %י? סבור אתה -- שכור 
אנכי? עוד כוס, 5:א:ב:דון! 


יום אחד, בהיות איצי"מאיר בממגורה, ראה באמצע התקרה וודברזל מעוקס. 
והוא התפלא: מדוע לא ראהו עד כאן. שעה ארוכה עמד והתבונן בו, בוו, 
כאילןו היה מחזה נהדר לפניו. משוםימה נחרת הוו בזכרונו, ובכל פעם בא 
בכוונה לראותו. הדבר ענין אותו כל-כך, עד שביום אחד עלה לעליה ובשימת- 
לב מיוחדה משמש בוו. הוא בא לידי"ההכרה, כי הוו תקוע היטב ולא ימוש 
ממקומו. הברזל היה קר ומן המגע בו עברה סמרמורת קלה בחוט-השדרה 
שלו. זה היה רגש משונה. כאילו נגע בבעל-חי חנוט. מי תקעו כאן? ולשם-מה 
נתקע כאן? ואימתי! שאלות אלו העסיקו עתה את מוחו ולא נתנו לו דמי. ירד 
למטה, ישב על בליטה של קורה ועיניו -- בוו. הוו לא היה רם ביותר. צריך 
רק לעמוד על תיבה וידו תשיגנו על-נקלה. עשה כך. הוו היה מכוסה חלודה, 
אבל מוצק למדי. 


אחרי מעשה כזה, היה מדוכדך מאד וברח החוצה. הוא שוטט כמשיגע 
בין האילנות הפורחים שבגן, שבר שיחים רכים, נשך בשרו, אז היה לו הרגש, 
כאילו נפל לבו תחת המפולת של הר;<איתנים עד כדי גוויעה. הרהורים 
מהרהורים שחורים נשאו במוחו כעבים אלו רדופי-סועה, בלא ראשית ותכלית. 
הוי, למה נשדדה מנוחתו? אילו פצתה האדמה פיה וקפץ לתוכה,. היה רוצה 
לעשות אכזריות: להרוג ולאבד, מאדם ועד דומם גם יחד. הוא טבל בים של 
דמעות ואזנו היתה רוויה בנהי<אומללים, אך התולעת לא שקטה בקרבו. אנה 
ילך מה לו ומי לו בעולם הזה? אהבתו לאשתו ולבניו דעכה לגמרה, כאילו 
לא ידע את הרגש הזה מעולם. עכשיו היה חדור ברגש אחד -- תאוה עות 
לכליה ואבדן. 

היה לילה. איצי:מאיר היה בשדה, הוא עם ברסקו. תעה תעה אנת 
ואנה, בלא מטרה ומגמה, חזר הביתה, שהה בעמידה בחצר והקשיב לכל 
הנעשה פנימה. אחר קרב והציץ בחלונות, הכל כמקודם: העששית הגדולה 
הפיצה אור>:*קרות מסביב. הגנראל נכה<הרגלים ישב משוקע בכורסה הרפודה 
ונבח מתוך בטנו המעוך. אופיצר אחד נגן עַל הפסנתר איזו נגינה עליזה. 
אורלוב התהלך בטרקלין, סלסל בשפמו ועשן את סיגארתו. פרידה הגישה 
לביבות. היא פזרה חוכות לכאן ולכאן. וכאן, בתצר, היה חושך;:אפלה וברסקו 
נמצא בסמיכות ע5 המטפחת הקשורה על עיניו ועם קלוח:הדם בזקנו השחור. 
אז גחן לקרקע והרים אבן לנפץ את החלונות המוארים, אך היד המורמה רפתה 
והאבן נשמטה ממנה. מי הפריע בעדו? הן הוא לא נתכוון אלא לפוצץ גולגלתה 
של פרידה. מדוע דוקא פרידה?! במה היא אשמה? אין הוא מכיר אותה. לא 
אותה פרידה טובת<הלב, השתקנית והצנועה, זו שהיתה רגילה לזרוק מטבע אל 
קופת ר' מאיר בעל נס בכל ערב שבת לפני הדלקת הנרות, הה, מה תברקנת 
עיניה! היסור הביתה? מה יעשה שמה? 

התחמק איצי<מאיר מתוך החצר. בדרך פגע בו פאטרול. 

-- מי שם? 

--א<ני, 

- מי? 

-- כלום אינך מכירני, אחא? הלא אנכי איצי:מאיר, מי שהיה לפנים 
,הכל שוחט" ונעשה 5בלש. מי הסגיר את המרגל היהודי ביד המשפט? אני, 
איצי<מאיר, אני ולא אחר. 

--- שכור אתה, אחא. 

-- האני שכור? טעית, אחא! כסבור אתה שלבדי הנני כאן? בן-לוויה לי 
בדרכי. כלום אינך רואהו? הלא זה ברסקוי 

-- איזה ברטקו הי ללהג הבלים ושוב הביתה! 

-- ובאם לא? 

-- אשימך במאסר 

-- שים, 
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התחבולות לא הועילו. שם עינו ביין, בלה בהברת<עליזים, התבודד בשדה וברסקו 
לא מש ממנו. 

פרידה חזרה אחריו, פרשה כפים, דברה קשות, התהננה ובכתה. איצי: 
מאיר לא שעה אליה, וכאשר הציקה לו ברבריה, עלתה חמתו עד להשחית 
וצרח כחיה פצועה, 

-- גשי הל<אה. 

עתים סגר את:עצמו בחדר ושהה שם זמן רב מאד. דומה היה אז לאדם 
ששתה מדה הגינה של רעל. עיניו התרוצצו בחוריהן ונשימתו היתה טרופה 
ולוהטת. שכב וירד מעל המטה חליפות, פסע בפסיעות גסית אנה ואנה ודבר 
בינו לבין עצמו מלים סתומות ובלתי<ברורות. 

פרידה החזיקה באמצעים שונים,. פעם הזמינה צוענית לביתה ללחוש 
לאיצי:מאיר על עין רעה. התיכה שעווה על ראשו ונתנ:ה לו לשתות מי< 
עשבים. איצי:מאיר עשה כמצותה, סבור היה, שמא רווח יעמוד לו מזה, שמא 
יעלה ביד המכשפה הזקנה להבריח ממנו את הרוח הרעה. שלש ביום באה, 
הוציאתו בלילה החוצה ועשתה כוונים כלפי ארבע רוחות:השמים; אולם אותה 
שעה עמד הוא, ברסקו, מן הצד, והציץ בו, באיצי;מאיר, בלעג: לשוא עמלך, 
רוצח -- 


יום אחר יום עבר והרווחה לא באה. 

עכשיו היה איצי;מאיר באמת יד:ימינו של אורלוב. כל זאת לא עשה 
אלא מתוך איזו תביעה פנימית זרה, שהאיצה בו להחזיק במעשי<אלמות, שמא 
ירגע במקצת, דומה, כאילו אבה להקניט את מישהו, למצוא ספוק:נפש בדמעות 
ובענוי<נפשות. זה היה מצב של יאוש, בחינת טובע המושך אחריו את הברו. 
שוב לא היה אדון על:עצמו, אלא כולו תלוי ברשות כח:זדונים לעשות בו 
כרצונו, הוא חזר על כל בית ובית ואשר נמצא בעונו נסגר ביד הפוליציה. 
ביחוד יצא הקצף על אותם היהודים, שהיה ברסקו מבקר בביתם. הללו נאשמי 
בעון<רְגוּל, מהם נשלחו לעיר;המחוז ומהם הוטלו לבית:הסוהר. אימת העיירה 
נפלה על כל הסביבה. יהודי לא נראה במקום הזה. לא הועילה תחינה ובכיה. 
במין אכזריות מיוחדת היה מרהיק מעליו את הבריות, שכרעו לפניו במועל- 
כפים. 

-- ל:א<ב<דון! ילך הכל לאבדון! 

ולא זו בלבד, אלא גם על פרידה עברה כוס<התרעלה. אותה ענה באופן 
אחר לגמרו, הכל בה לא היה עתה לפי<רוחו. חזותה השוקטה והפורחת הרגיזתו 
מאד. הוא דרש ממנה ללבוש שמלה פשוטה, וכשלא צייתה, השתער עליה 
בירים קפוצות. את טבעת;<הזהב הסיר מעל אצבעה על:כרחה, ובשעת<הטרוף עשה 
שמות בארון:הבגרים: קרע והטיל בחמת<רוח, כאילו היה מתנקם באויבו בנפק. 
בשהתחילו הפעוטות לבכות, איים בחריקת<שנים: 

-- דומו, כי בנפשכם הוא ! 
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עתים נדם פתאום ונשאר עומד בעינים מבועתות, כאילו נתגלה לפניו 
מחזה<בלהות, אז כבש פניו בכפות<הידים. 

-- מה א;תה רו<צה מ:מ:ני? -- געה כשור -- ל=מה תדכ:א;<ני כ:כה? 

-- הרגע, איצי<מאיר! -- התחננה פרידה בקול;<בוכים -- שכב במטה. 

הוא נטל אותה בידה והוליכה אל הקיטון. 

-- התראי? -- הראה על פנה אחת -- שם הנהו! 

מין 

ה,זקן" הנרצה -- הסביר אורלוב -- אי:די:אט! 

הדבר הזה הוביר את הצחוק עוד יותר. 

היה איצי:מאי- כמשוגע. הוא רב בפרידה וכנה אוּתה בשמות;גנאי שונים, 
*בשתה ולחרפתה, הכה את הפעוטות ומרט !שערו מכאב ומפח<נפש. כשנרגע והכיר 
בעותתו תקפהו רגש של חמלה על:עצמו ועל אחרים. פרש לקרן;זוית ובלע את 
הדמעות המלוחות. מה יעשה? אנה יפנה לעזרה! היהרק מוצא אחד--למכור את 
הדירה ואת הרהיטים, הכל, עד הכוס האחרונה, לשוב לגור בבית נמוך ולהיות 
קצב כבראשונה. את הרעיון הזה הביע פעם לפרידה, אבל היא נדה עליו ראש 
ופטרתוּ בתשובה קצרה: 

-- חסר<דעה. 

הוא התאווה אז להכותה קשה, לקרוע מעליה את שמלתה החדשה, אבל 
משום<מה הבליג על כעסו ונפנה ממנה בנהימת<חרון בלבד: 

-- מר<ש<*עת! 

הה, כמה שמח היה אילו נפל*ה דליקה בדירתו ונהפכה לתל של אפר. 
הוא ראה אותה כקן:חטאים, מגואלה בדם מן המסד ועד הטפחות. סבור היה 
תחילה לכפר אות עונו במעשי<צדקה. 


שוב התחיל לבקר בבית<הכנסת פעמים ביום, בבוקר ובערב. כמנודה 
היה שם. התפילה לא היתה תפילה. איש לא שעה אליןו, כאילו היה המות 
בחברתם. עתים נסה לבוא בדברים עם מכר או ידיך שלפנים, אך הלה פטרהו 
בתשובה מגומגמת ונחפז להתרחק ממנו, בכל מקום פגש בעינים מלאות שנאה. 
היה בורח לעיר אחרת, אבל גם שם היו מכירים בו, שמעו הלך בכל הסביבה, 
כל הרואה אותו מחוויר מפחד ונס מנוסת<חרב. האם אות במצחו? מה, ביחוד, 
מבדילהו משאר הבריות? זר היה בקרב משפחתו, מטרה לחצי;הלעג של האו* 
פיצרים ושנוא על יהודי<העיירה. ועל הכל -- ברסקו, הלה לא הרפה ממנו אף 
לרגע אחד. הוא ראהו ביום ובלילה, בשכבו ובקומו. כל העולם נצטמצם בו, 
כאילו לא היה אלא הוא בלבד. הכל הוכיר בו, בברסקו, ובכל מקום נכרו 
עקבותיו. הוא שמע את קולו בנשיבת<הרוח, ביללת:הכלבים וברחש העצים 
בגן. הוא כבש את כל הדירה ושפך בה את ממשלתו. הוא לא הביט אלא בו, 
באיצי:מאיר בלבד, כצל שחור נגרר אחריו, החורש בחובו מזימה רעה. שום 
דבר לא היה עלול לגרשו, לא האור ולא החושך, לא הטוב ולא הרע. כל 
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יומם ולילהי יומם ולילהי עד שיבוא אל צדיק אחדי לשפוך את נפשו בחיקו 
ולהשיח את כל האמת, בלי העלים דבר. אולי יחיש לו פדות, אולי יציל את 
נפשו החוטאת מכליה; אך אורלוב לא הרשה לכך. ולא עוד אלא שפרידה 
היתה בעוכריו. מתחילה היתה מדברת אליו רכות וניחומים, עכשיו התחילה קובלת 
בצזני אורלוב. מה יש! למה גדל את זקנו ואינו לובש נקיות. משום"כך היה 
ללעג בעיני האופיצרים. כל הימים הריהו מתהלך קודר מבלי דבר דבר. הוא 
מפיל עליה פחד. ניעורה בלילה -- והריהו עומד בחדר בעינים נשואות למעלה, 
שפתיו נעות וראשו פרוע. מה יהיה בסופו? הה, עוץ עצה, איבאן פטרוביץ ! 

ואיבן פטרוביץ הניע עליו בידו, דרך בטול : 

-- דוּדראק!1) 


איצי-מאיר ראה עין בעין, כי כלתה אליו הרעה. בכל יום ויום גדלה 
אימתו יותר ויותר. הרגש הרגיש משום"מה שמארה רובצת על פתחדביתו. הכל 
לא היה כשורה. בכל נתהווה שנוי לרעה, מן הדומם ועד החי. כעין צל שחור 
שף מפנה לפנה, מישהו נעלם נבט בעינים אורבות-- לכלות עד:גמירא, 275% 
שעה עדיין פנוי הוא, אותו מישהו, בבחינת מרגל בלבד, וממתין לשעה כשרה 
לפתוח במעשה הנורא. ו 

לא הרגיש בהוויתו אלא הוא, איצי<מאיר בלבד. ומשום:כך היה ער 
בלילות וצופה באותו הנעלם בלב מלא חלחלה. לפנים לא היה אור בקיטון, 
עכשיו דלקה מנורה זעירה. אי:אפשר היה לעמוד בפני ההשכה. חושש היה; 
שמא יצא מדעתו. כך שכב במטה וכולו קשב וראיה. זיע כלשהו לא אבד 
ממנו. ואם שהתריסים היו מוגפים והווילאות מורדות על החלונות, מכל:מקום 
נדהקו מבעדם דמויות בלהות, מעין שממיות גדולות ונפוחות:כרס, שמלאו את 
כל חללו של החדר. מי שלח אותן לכאן? הווה אומר -- ברסקו, בעצמו ה ה 
ברסקו זה אורח מצוי בבית ושרך מחדר אל חדר בפס עות קלות, בלתי< 
/נשמעות. איש לא הפריע בעדו,. לפעמים סר אל הקיטון והתיצב בפנה. הבט 
הביט רק בו, באיצי<מאיר: למה רצחת אותי? אז כבש ראשו בכר, אבל הלה 
נדחק גם שמה, התכנס בשמיכה וברסקו לא נעלם. רצה איצי:מאיר להוכית 
את צדקתו, כי ידיו לא נגואלו בדמו ולשונו נשתה והדבור ניטל הימנו. הה, 
אלהים! אנה יסתר? -- ן 

כזי להשקיט את התולעת בקרבו, התחיל לשתות לשכרה. אותה:שעה 
בא קצת לידי שכחה, הוא עשה העוויות מגוחכות, התהולל, צרח ובכה מרה. 
האופיצרים שבעו עתה נחת, נעים היה לראות את היהודי הזה כששער<ראשו 
פרוע, פי<הכותונת פתוח ומרקד עד אפיסת-הכוחות. לא הועילו תחינותיה של 
פרידה ודברי<הלעג של האופיצרים -- הוא שתה עד כדי הקאה. תופף על 
השלחן באגרופים;ברזל, שבר כוסות ובקבוקים, התגולל על הרצפה והמה בקול: 

-- 5:א<ב:דון! 


1 שוטה. 
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את שפתיה? ודוקא רוסית תדבר, רוסית נלעגת, לא רק עם הערלים, אלא גם 
עמו ועם הילדים. מתחילה היתה מתביישת בחבק אותה אופיצר, עכשיו אינה 
מביעה שום סירוב. אדרבה, נכר הדבר, שדעתה נוחה עליה מזה. היא הדלה 
לשים לב לילדים. עד שעה מאוחרת בלילה תבלה בטרקלין ויורדת מעל המטה 
אחרי חצות היום. 

איצי-מאיר ראה עצמו פתאום בודד ועזוב. שעה ארוכה היה יושב 
בפנה נשכחה ומהרהר בלי סוף. לפנים היו לו ידידים, רעים ומכרים, שאפשר 
היה לבוא בחכרתם, עכשיו כולם רחקו ממנו. הוא חדל לבוא אל בית<הכנסת 
ועבר את העיירה עקלקלות, דרך מבואות נדחים. כשנראה יהודי, מהר להסתו 
מפניו, כגנב במחתרת. הוא ירא גם מפני הבתים הנמוכים. מכל זוית ארבה 
לו הקללה. לרבות תינוקות ברחו מפניו וכגורי<חיה מאויָמִים הביטו בו באימה 
גלויה. ולא עוד אלא שבניו נשאו את עונו. הילדים שטו מהם בשאט:נפש 
ולא שתפו אותם במשחקיהם -- אביהם רצח יהודי, ומוצא אין. אורלוב לא 
הרפה ממנו וסבכו ברשת של מעשי<:אֶון חדשים. חלש היה יותר מדי לעמוד 
כנגדו. חופשתו ניטלה לגמרה. מוכרח היה, למרות רצונו, להיות בכל ערב 
אצל התחנה. כך דרש אורלוב. עתים גמר בנפשו להסיר את עולו בבת:אחת; 
להתנגד בתוקף; אבל דיה היתה רק הבטת:עין בלבד של אורלוב, הבטה חודרת 
ונוקבת - ונתבטל לגמרו. נורא מכל היה הקבר, קברו של יוסף ברסקו. 
בעיני-רוחו ראה אותו. הוא פשט צורה ולבש צורה. פעם היהת כהר>:איתנים 
ופעם כפחת עמוקה. ברסקו הופיע משם עם המטפחת שעל העינים ובקלוח<הדם 
שבזקנו השחור. הוא יגע להסיח דעתו ממנו, עצם את עיניו עד כאב, אך 
הלה נדחק לתוך<תוכו ומשל שם ממשלה בלתי:מוגבלת. אז התחיל לרוץ בחפזון, 
כאילו היה נמלט מפני אויב:בנפש. וכשבא עד ביתו וראה את האור הרב 
השופע דרך החלונות, ושמע המולת האופיצרים המבוסמים, שט הלאה, מבלי 
הפוך ראשו לאחור. הוא יצא את העיירה ונפתע בשדה אפוףלילה, ושוטט הנהת 
והנה כעכבר חדור<רעל, בלא מטרה ומגמה נכונה. כשנתעייף, הטיל עצמו על 
הקרקע ושכב בלא:נוע. אז עשה את הרושם של חיה רדופת כלבי<הצידים, 
יגעה ותשושה. הסתכל למעלה, אל השמים המכוכבים -- ברסקו שמה, למטה - 
שם הנהו. ולא הוא בלבד, אלא חבורה של בריות אומללות עמו: אשתו ובניו. 
הנה קין, אשר רצח את אחיו! ואורלוב צוחק שחוק:שטנים: 

חה--חה--חה! 

הוא הלך הלוך ודל מיום ליום. כשכשל כח הסבל, בקש לבכות ולקרוע 
את בשרו מעוצר כאב ויגון. עתים התעטף בטלית ועמד בתפילה, איש לא היה 
בהדר, סגור ומסוגר, רק הוא עם המראה של היהודי הנרצח ועם התולעת 
שבלבו; אך אֶל1 סר ממנו. הוא התחנן: האם אנכי רצחתיו? הה, אלי: הה, 
אלי ! 

רצה לחלק נדבות לעניים, לחלק את כל כספו. אבל מי יקח? הן כל 
פרוטה ופרוטה טבולה בדם. אמר להזניח את משפחתו ולתעות ברחבי:התבל 
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הפסנתר -- ואין מנוס. פרידה אנוסה לבשל ולאפות, לשתות ל,חיים" ולרקד. 
עתים תצחק הלומת:יין או, בפקודת האופיצרים, תשיר משיריה היהודיים. 
צחוק והמולה ומחיאות<כף סואנות,. איש הישר בעיניו יעשה. הם נעשו אדוני= 
הבית ואל איצי:מאיר לא ישימו לב כל<עיקר, כאילו לא היה מתקיים בעולם 
הזה. ועל הכל -- אורלוב. הלה כאילו גמר בנפשו לדכאו עד:גמירא, לא בבת< 
אחת אלא קימעה:קימעה. כשממית מתועבה ימוץ את לשדו, אחרי הכאורע 
בברסקו, נעשו איסורים הרבה בעיירה. על<הרוב סבלו ה,ארנבות". אימה שחורה 
הקיפה את העיירה מסופה ועד סופה. 

-- למה הנך משמים ככה, איצי;מאיר? שאלהו פעם אורלוב -- האם 
כדאי הדבר? כלב נהרג, כלב נבזה -- ולא יותר. עכשיו הרי הכושר בידינו 
לצבור הון, הון רב מאד. היהודים נבעתים ויתירו צרורותיהם. 

איצי:מאיר לא השיב מאומה. מה יכול להשיב? אילו היתה היכולת 
בידו, היה מתנקם באורלוב ומכלה בו את חמתו, מה רצה ממנו? מדוע הביאהו 
עד:דכא? כל הימים היה יהודי ככל היהודים, עכשיו היה לתפלצת, לרוצח. 
למה ציית לו למה נתפתה למשחית זה? הוא ירא מפני המלתמה? הן היה יכול 
לפעול במקרה זה ככל האנשים. האם לא היה טוב יותר אילו הטיל מום 
בגופו, מום קשה מאד, ואפילו ללכת למלחמה? 

- מה יהיה בסופך, איצי:מאיר? הביעה פיידה דאגתה, לא אכילה 
ושתיה, לא שינה ומנוחה. הן עלול אתה להחלות חלילה! 

בפעם אחרת: 

-- כלום אתה אשם במותו? דמו בראש אורלוב! 

אך איצי:מאיר לא קבל תנחומים. תולעת מתועבה התכנסה בלבו, שיונקת 
את לשדו עד הטפה האחרונה,. בכל יום ויום גדלה בעובי, כיתושו של טיטוס 
בשעתו, ומלאה את ישותו עד אפס:מקום. התרגזותו גברה מיום ליום. ומתוך 
שהיה קצר:אונים כנגד האופיצרים ואורלוב, שפך חמתו על פרידה ועל הבנים. 
הכל היה מיותר. למה הסעודות השמנות? למה הכלים הנאים? למה המראֶה 
הגבוהה והפסנתר העמוס? למי יש צורך בהם? היא, פרידה, אינה רואה בצערו. 
אילו ידעה מכל המתרחש בקרבו לא היתה שמחה ועליזה כל:כך! חוששת היא 
מפני האופיצרים? מה יעשו להם? יקחו להם הכל, את הדירה, את הכלים ובלבד 
שיתנו לו מנוח. מחצית משנותיו היה נותן אילו יכול להיות כבראשונה, ,הכל 
שוחט" עני, המפרנס את בני<ביתו בכבוד. והוא השקיף מאחריו וראה שלשלת 
ארוכה של חטאים ועוונות. החוליה הראשונה מתחילה עם וולטר קְראַפט וגומרת 
עם יוסף ברסקו, פרידה אשמה בהרבה: הב מעות! חשקה נפשה בדירה חדשה, 
במשי ובקטיפה, בעדיים ובחיי:תענוגות. וכלום היא, פרידה, לא נשתנתה? 
מנין לה החוכה הזאת? אי צניעותה הקודמת? ולמה חביבה עליה כל:כך חברת 
הערלים האלוז בכל לילה שמלה חדשה. הוא דרש ממנה להסיר את הטבעת 
מעל אצבעה וסרבה לכך, מה היה לה? הזוהי פרידה, הצנועה והשתקנית? 
ומנין לה כל התנועות הללו? היכן למדה זאתן למה תבליט את חזה ותכווץ 
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הכל נעשה בזריזות ועל:פי תכנית מעובדת למפרע. אופיצר קטן:קומה 
ושהרחר פקד את הפלוגה. הוא בעצמו טפל בנידון:למיתה. הוליכהו כדי עשרים 
פסיעות והעמידהו אצל העץ עב:הגוע. ועד שהוציא את המטפחת, העינים של 
ברסקו נפנו כלפל איצי<מאיר, שעמד אז בין אורלוב ופטרנקו ושהו עליו כדי 
כמה דקות. אחר נעצמו אט:אט -- לעולם. 

- הס:תד;<רו! -- 

מבלי?;משים הביט איצי:מאיר לשם, למקום שעמד ברסקו חי לפני רגעים? 
מספר, וראהו מוטל על הקרקע, בלא תנועה של חיים. הוא לא זז ממקומו, 
כאילו כפאו שד. זה היה כחלום<בלהות. עדיין המתה באזניו היריה העזה ובת< 
קולה הלכה אימים בקרבו. הוא לא ראה אלא אותה הגופה המאובנה, שטבלה 
בשלולית של דם, האופיצרים ספרו ביגיהם. התלוצצו. צחקו. אורלוב התעכב 
קודם לכתו לי המומת ונגע בו בקצה מגפו. נזדעזע המת והראש, שהיה 
כבוש בקרקע, נהפך הצדה ונתגלה זקנו השחור מגואל בדם אדום - - -- 


מן היום ההוא והלאה תקפה את איצי<מאיר מרה:שחורה גדולה, לכל 
מקום לווהו המראה האיום של ברסקו. הוא נחרת במוחו כבחותם מלובן ונבלע 
בדמו כארס מרעיל. הוא היה מודרך:מנוחה ולא יכול למצוא לו מקום בעולם? 
הזה. ביחוד -- בלילה. שיגה נדדה ממנו, והחשכה טותה לפניו מחזות<זעווה 
שהקפיאו את דמו בקרבו, הוא ראה את ברסקו בכל צביונו ושמע את קולו. 
הנה ישב אל הפסנתר והכה על המכושים באצבעותיו הקצרות והלבנות והנה 
שוחח עם פרידה רעיתו. ירד מעל המטה תקוף;אימה והתהלך בחדר ארוכות 
וקצרות, או יצא אל הגן להתבדר; אך שלו לא היה ברוחו. ידוע ידע, כי לא 
הרחק מכאן, מחוץ לעיירה, נמצא קבר, קברו של ברסקו, תלולית<עפר בלא 
מצבה עליה, ומי הסב במותו? הוא, איצי:מאיר, הוא ולא אחר,. מי הוא, יוסף 
ברסקו זה! מאין בא ודאי השאיר באיזו עיר אשה עם בנים, המצפים לבואו 
בכליון:עינים: היכן אבא? מדוע הוא בושש לבוא? 

אמרה פרידה להרגיעו, אך דבריה הוסיפו עוד שמן על המדורה. הוא, 
שהיה מחבב את בניו ביותר ומשתעשע עמהם תמיד, עכשיו היו לו למשא 
בהמונם ובשאונם. רעש כלשהו הרגיזהו וכדוב מרוגז התהלך בבית בלב דווה 
לא:ירפא, אי:מזה הופיע בן-אדם, שלא ראה ולא ידע אותו מעולם ובמותו 
שלל ממנו את המנוחה והשינה. הוא לא נראה ברחוב אלא לעתים רחוקות 
ביותר. חושש היה להזדמן פנים אל פנים עם יהודי<העיירה. נדמה לו, כי 
הכל מצביעים עליו: הנה קין, אשר רצח את אחיו. כל פה מלא אֶלה וכל 
העינים נטויות אליו באיבה גלויה, מתרחקים ממנו כמפני מגפה. הוא היה 
לזעווה ולחרדה. אנה יברח? היה רוצה לצאת את העיירה, לעזוב הכל ולברוח 
לכל אשר תשאנה רגליו. הדירה הנהדרה נהפכה לו לזרא, כאילו היתה אף 
היא אשמה במותו הנורא של ברסקו. וכמו להכעיס רבו הכירות בביתו בכל 
לילה ולילה, שמחה והוללות, יין ומחולות. מנסר הגראמפון הצרוד ומבמבם 
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עלו עתה כתמי:עבים, כסיעות אלו של ברבורים לבנים, השתטחו על פני 
האופק הנמוך והמאדים -- מצפים ליציאת החמה. 

יום בהיר בשחקים. 

בזמן אחר היה איצי:מאיר מתענג על הדר:הבוקר, עכשיו היה שרול 
במצב:רוח מדוכה, איזו עגמה שחורה עטפה את רוחו ונחה על לבו כערפל 
מחניק. קשה היתה העמידה במקום אחד. פעם הטה אוזן לשיח האופיצרים 
מבלי שיבין את דבריהם, ופעם התרחק כדי כמה פסיעות ונשען אל גזע העץ 
היחידי שגדל שם, צפור נעלסה פטפטה בתוך הצמרת העבותה וזלזלים רבים 
הרעידו ברוח המצויה. מאפס:מעשה ומרוב שעמום עשן סיגארה אחרל 
סיגארה, ומבטו הקודר שוטט על פני העיירה הרחוקה שבמורד. הרגש הרגיש 
בדבר:מה נורא המתקרב ובא, מוכרח לבוא, מאורע מדהים, שאי:אפשר למנוע 
בעדו בשום:פנים. זהו מחזה:דמים, שהוא מקבל בו את התפקיד הראשי. ואעפ"י 
שאדם אחר יוצא להרג, אדם זר לגמרי, מכל<מקום היה לו הרגש, כאילו היה הוא 
נשפט עתה על מעשה<:אָוֶן שאין עליו כפרה. מאליהן נמלטו הגניחות מתוך לבבו. 
גניחות מקוטעות השוברות את הגוף ומשאירות אחריהן חלל ריק ונורא. רגע 
רדף רגע ושעת המשפט הולכת וקרבה, דומה היה אז לחולה זה העומד לפני 
נתוח כרוך בסכנת:מות. אין להשתמט, גזירה היא ואין להשיבה. תוך כדי תעיה 
כך על פני הככר הרחבה, הגיעו אליו קולות:צחוק של האופיצרים ונדמה לו, 
כאילו נועדו לכאן כלבים מזי<רעב ללקק את הדם של בהמה טבוחה. אור 
הבוקר ההולך ורב הרגיזהו מאד ועצבי-מוחו היו מתוחים עד כדי התפקעות. 
מחצית מחייו היה נותן אילו יכול ללכת מכאן שלא יראה במחזה האיום -- 
במות היהודי ברסקו. מזמן לזמן נזדמן פנים אל פנים עם אורלוב, הלה הכיר 
במבוכתו, וחיוך:תולע התפתל בזוית:פיהו,. הוא לא החליף עמו בדברים ור 
הסתכל בו, הסתכלות גרידא, שהיתה ספוגה לעג שנון, בוטה כמדקרות<חרב. 
משום:כך כאילו נתקטן עד כדי אפסות גמורה. פטרנקו, להיפך, התנהג עמו 
בידידות והגיד את שבחו בפניו: 

-- בן-חיל, אי:צי מ<איר! 

אחר בא הדבר הנורא שהרעיש את כל ישותו עד היסוד. פלוגה של 
עשרה חיילים הגיעה מזוינים ברובים וביניהם הוא -- יוסף ברסקו. חוור היה 
כסיד וזקנו השחור פרוע. קומתו כפופה וכל חזותו הביעה אימה שחורה. 
משונה היתה כפת:המשי המפושלה שבראשו וביותר השומה המבהיקה שבמצחו, 
היא נראתה שם כאות:תפלצת שנסתמנה ביד:זדונים. הצוארון המעוך, העניבה 
השחורה עם הסיכה הנוצצת שהוסתה הצדה, הפראק, המכנסים ואפילו המנעלים 
המגוהצות, הכל כמו היה טבוע כבר בחותם:המות. אי:אפשר היה לראות את 
העינים, אחרי שהיו כבושות כל הזמן בקרקע, כאילו אמרו להסתיר עצמן עד 
הרגע האחרון. רק חריצי:המצח העמוקים, שנתגלו ונתעלמו חליפות, העידו על 
סערת<המחשבות המתחוללת בחובו, היה נכנע וכפות ולא הראה אף סימן כלשהו 
של התנגדות. 
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-- ,ש--בו--טה", 

-- המ--? 

הראה הבלש על הפורטפיל. 

-- ה,זקן" -- בבית:הפקידות. 

-- בבית הפקידות? 

-- הוא וצקלוגו. בו--אה. 

- לאן? 

- לביתך, 

בטרקלין הנהדר הזה הילולי וחינגי. הגנראל נכה:הרגלים ישב בכורסה 
הרפודה ונבח מתוך בטנו. האופיצרים שתו מתוך הבקבוקים והכו על מכושי 
הפסנתר. ששון ושמחה, נכנס אורלוב, קרב ישר אל הגנראל והניח לפניו את 
הפורטפיל הפתוח: 

-- זאת מצאתי, הוד מעלתו. 

הוד מעלתו הוציא את הניירות אחד אחד ודבר:מה נתפוצץ בבטנו. 

-- כתיבת החזית! 

נמצאה תכנית שלמה של נהרות, כפרים, גשרים וכו'. מיד הקיפו את 
הבלש בשאלות. 

-- היכן? מי? 

--. זי מהגל. 

-- נת--פס? 

-- כך, הוד מעלתו, 

נכנסו לישיבה -- והחליטו: 

-- מי--תה! 

אותה:שעה פכר אורלוב את ידיו על חזהו ופנה אל איצי:מאיר הנבוך: 

- פרס של כמה אלפים, 


1 


בוקר. 

מטעם השטאב היה איצי:מאיר אנוס להיות נוכחי בהוצאת המשפט 
לפועל. בבואו אל הככר המיועדה לא מצא שם אלא את השררה המקומית וכמה 
אופיצרים. הם ספרו ביניהם בחשאי ובצחוק:עונג ולבבי. 


השעה היתה מוקדמת עדיין. החמה טרם יצאה. דמדומי;בוקר תעו עפ 
הככר הרחבה והמוריקה. השמים היו בהירים, בלא עב קל עליהם. אי-איפה 
רְן עפרוני. הדממה היתה עמוקה מאד, דממה זו של שחרית הרוויה רעננות 
משיבת:נפש. העשב היה רטוב מרסיסי:הטל ובאויר הורגשה נשיבת צפרירים 
קלים וריחניים. פאתי:הרקיע הצהיבו, כאודם:בושת של ריבה רכה בשנים. שם 
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ל ה 1 ב 
0 הביט:הביט בו ברסקו הבטה מבטלת, מעליבה ותחת תשובה הושיט לו 
את התעודה, אותה התעודה החתומה ביד גנראל רוסי מפקד את הצבא על החזית 
הרומינית. הבלש עיין בה עיון שטחי, כלאהר:יד, כאילו אינו כדאי כל הענין 
הזה לטפל בו. אף על פי כן לא החזירה לבעליה -- והסתירה בחיקו. הדבר 
הזה התמיה את ברסקו ודרש אותה בחזרה. אז הצליף עליו אורלוב מבט מלא 
איבה וצוה: 

-- פתח את הצקלון! 

היהודי הזרקף מלוא:הקומה, הכניס את זקנו ביד אחת והקשה: 

-- התדע מי אני? 

- כ:ן. 

-- השב לי מיד את התעודה, שמא אודיע לרומיניה ע"י טלגרמה! 

הבלש לא נחת כל>עיקר, הוציא אקדחו ורמז על הצקלון. 

-- פתח! 

-- אדוני אורלוב! 

-- פתח! 

ברסקו התקרב אל אורלוב. 

-- אדוני אורלוב. 

אורלוב פתח את הדלת וקרא: 

-- סו--רו ! 

הופיעו שלשה שוטרים חסונים. 

-- טלו את הצקלון ואת ה,ז--<ן" לבית<הפקידות. 

כשנשאר אורלוב לבדו, התחיל מחפש בחדר, בדק בכל החורים והסדקים, 
הפך את המצע של המטה, עד שמצא את מבוקשו -- פורטפיל. בידים רועדות 
פתח אותו, התישב אל השלחן במנוחה גמורה -- ועיין בניירות. אף על פי 
שלא היה בקי גדול בכתיבת מפה, מכל<מקום הכיר על:פי הקוים המעוקלים 
שעליהם, כי דברים בגו וכי כאן יצוקה תעלומה כבדה. באותה המנוחה הקודמת 
השיב את הניירות בחזרה, נטל את הפורטפיל ויצא. הוא לא נוזדרז. החפזון 
למהן בטוח היה בנצחונו. חושו הבולש לא הטעהו. הוא לא שכח אפילו למלא 
כיסיו בסיגארות "מן התיבה שעל:גבי השלחן. בחדר:האורחים הריק נזדמן עם 
הפונדקית והסתכל בה בהוכה עכנאית על שפתיו. הלה היתה נבוכה ונדרל- 
וזיעה קרה בצבצה על פניה השמנים והחורים. ו 

-- ש--רה. 

- כ--ן, א--דו1 הר - 

והשיב: 

-- לכי לאבדון. 

גחכה האשה. 

בחוץ נזדמן אורלוב עם איצי:מאיר. 

-- נו, איבאן פטרוביץ? 


-- ארוב, איצי-מאיר, ל,זקן", ובערב, כשישוב אל האכסניה--הודיעני מיד. 

כך היה. 

בערב בא אורלוב בלוית שלשה שוטרים. דלת החדר היתה נעולה. 
התדפק. שעה:קלה לא נענה. אחר נשמע קול מבפנים: 

-- מי שם? 

-- פתח! 

--- הריני עסוק עכשיו, 

-- פתה! 

-- מי שם? 

-- ה>פו-לי=צ<יה. 

הדלת לא נפתחה מיך, וכשנפתחה -- נראה ברסקו. לבוש היה בפראק 
השחור, בראשו כפת<המשי, ובפיו סיגארה. למראה אורלוב. ושלשת השוטרים 
המזוינים נבוך קצת, אך מיד החווה קידה לקראתו, 

-- הא, האדון אורלוב! במה אוכל לשרתו? 

-- אסור לחדוך. 

-- אח, בעונג רב. 

סרו אל החדר. חדר רגיל: המטה מוצעת. על השלחתן דיותה ומנורה -- 
לא יותר. 

-- שב אדוני, הזמין ברסקו את האורח הלא-קרוא והסיט לו כסא. 

הלה, מכיון שעמד ליד הדלת הסגורה, לא זו משם, כאילו היה גודר 
בעד היציאה. לפי:<שעה הדליק אש בשיור הסיגארה שבפיו ובשעת:מעשה בלש 
מבטו המורד בכל פנה וזוית, עד שלסוף נעצר בצקלון אחד שמתחת למטה. 
אחר הגביה את ראשו, עשה פסיעה אתת לפנים -- וצנח על כסא. שָכל רגל 
על רגל, התכסה בעשן והתיז רוק לצדדין. 

ברסקו נהג בו מדת הכנסת-אורהים והקריב לפניו את התיבה ם 
הסיגארות. 

-- התכבד אדוני אורלוב. 

האדון אורלוב דחה מעליו את התיבה, הוציא משום:מה את אקדחו 
מתוך כיסו והתחיל משתעשע עמו. הצפינו. ‏ הפשיל מעט את כובעו למעלה, 
תופף באצבע אחת בדיותה וסנן שריקה מסולסלת דרך שפתיו המכווצות. 

-- פום בהיר היה היום -- הפריע ברסקו את הדממה הכבדה -- יום 
אביב נעים. 

אורלוב מחריש, מתופף בדיותה ומבשיל דבר<מה בהובו. פתאום קם והתיצב 
לפני ברסקו. 

-- מי אתה? 

הלה זיין שתי עיניו החדות לקראתו והשיב בגאון ובחיוך מיוחד במינו: 

-- יוסף ברסקו. 

-- מה מעשיך כאן בעיירה! 





אנוס על:פי אורלוב היה איצי-<מאיר אורב עתה %ברסקו בכל מקום: 
כבית:הכנסת, באכסניה וברחוב. שעה ארוכה היה עומד בחוץ, חבוי בקרן:זוית 
נסתרה, וממתין לו, יצא -- נגרר אחריו כצל ובאין<רואים, למה יעשה כזאת? 
לא ידע בעצמו, כך היה רצונו של אורלוב. משום:מה הרגיש בצרה גדולה 
המתרגשת ובאה, הוא התמרמר על ברסקו שנואל לחזור לכאן. מדוע לא נעלם 
לגמרין מה יהיה! בעת ההיא היה מדוכא מאד. מצד אחד אורלוב המשחק בו 
בבכדור, ומהצד השני -- ברסקו. מהחובת היה לעשות דבר<מה, לגלות לו 
הכל, ליטול אותו בדשי:מעילו ולצעוק בקול: ,ברח לך, דודי, כי ברעה גדולה 
אתה!" אבל מיד נזכר בדבוי:האיום של הבלש -- ואימה גדולה נפלה עליו. 
אח, כמה מאושר היה, אילו נתברר, כי ברסקו נקי הוא, איש ישר באמת. 
משא כבד היה נושר אז מעל לבו, ,מי צדק, איבאן פטרוביץן" כך היה אומר 
לו בצחוק של נצחון. ,וכי לא אמרתי לך, איבאן פטרוביץ, שאתה חושד 
בכשרים?" אולם לפי:<שעה היה איבאן פטרוביץ מלא חימה ודרש ממנו רק 
אחת: להשגיח על ה,זקן" בעין פקוחה. אי<אפשר היה אז לדבר עמו וקשה 
היה לעמוד בפני מבטו הנוקב. כל חזותו הביעה שאיפה אחת -- נקמה. תמירך 
היו בפיו שאלות אלו: 

-- הראית אותו? מה עשה? להיכן הלך? 

איצי:מאיר לא העלים ממנו דבר ומסר לו מכל מה שראה ושמע. אך, 
על הרוב לא היה הרפורט משביע את רצונו. אז התחיל לסלסל בשפמו, כדרכו 
בשעת קצפו, ונחירי:אפו רטטו: 

-- אי<צי מ<איר! 

בקריאה זו הורגשה אזהרה להפרע הימנו בזמן בין הזמנים. עמד איצי< 
מאיר ונשבע באשתו ובבניו, כי אין דבר:סתר עמו, הכל הגיד ולא כחש 
מאומה, לא הועילו המאכלים הטעימים שפרידה הכינה בשבילו, אף המתנה, 
חולצה רקומה בעצם ידיה -- הוא היה מלא חשדים, 
-- ההיית באכסניה, איצי<מאיר? 
-- הייתי, איבאן פטרוביץ. 
- ב4ַ? 
-- מצאתיו יושב וכותב מכתבים. 
-- הרבה ישבת שמה? 
-- כשתי שעות. 
== ואחר כך? 
-- עמדתי בחצר והצצתי דרך חרכי-<התריסין. 
-- מה ראית 
-- לא מאומה. 
-- מדוע? 
-- הווילאות היו מורדות ואור המנורה קלוש מאד, 
ופַעם אחת: 
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כבר: למלא תאותו בפרידה. אשה שחרחרת ונאה זו הרתיחה את דמיו בנשיותת 
המגרה. כפרי בשל היתה בעיניו, המלא מיץ טעים ומתוק. קימעה<קימעה אמר 
לכבוש אותה, לתכלית זו בלה את שעתו הפנויה בחברתה, הביא לה מתנות 
יקרות ואכל את גופה הפורח במבטיו הטמאים. הוא לא רצה באונס אלא ברצון 
הטוב. והרבה גורמים היו בדבר, לפי-<שעה הסתפק במועט -- בצביטה בלחי, 
בהביקה ובנשיקה ועתים -- בנגיעה באבר צנוע בגופה. היא התנגדה בתחינה 
אלמת בעיניה, בעקימת:פנים ובדמעות, אך הוא עמל לטשטש את הרושם 
בחנופה: 

-- אשה נאה את, פרידה. 

עתים הרשה לעצמו להכנס בבוקר אל הקיטון, בעת שאיצי:מאיר לא היה 
בבית, היא מהרה להתכסות בשמיכה: 

אנא, איבאן פטרוביץ, צא מכאן. 

עכשיו היתה פרידה מעונינת באופיצרים, שכזאבים מזי<רעב הביטו בה 
בעינים קודחות ותאוניות. בחברתם היתה פעוטה ורפויה כל<כך, עד כדי ליטול 
אותה ולעשות בה הכל. היתה עומדת ומחייכת בעניוות אדומת:פנים ומבוישת. 

פרידה איסאקובנה! 

היא לא מצאה את ידיה ורגליה. עתים, בנוח הרוח על האופיצרים, 
ערכו ,באל", פרידה היתה אז ה,גברת" היחידה ועברה מיד ליד, על:פי התור. 
אי<אפשר היה לסרב. להולל לא ידעה פרידה ובכן נגררה בקושי<רב, עיפה 
ונדהמה וראשה סובב עליה כגלגל, מבקשת להשתמט, אלא שהאופיצר ההסון 
מהדקה אליו, והיא נתונה כמו בצבת מלובנת, הכל מהמהם אותה -- הבים:בים 
של הפסנתר והמולת האופיצרים המבוסמים. 

פרידה איסאקובנה! 

הגנראל, זקן עם פנים מעוכים ונכה<רגלים, הרי זה מיסב בכורסה הרפודה, 
מכוסה כולו בעשן סיגארתו ובטנו המעוגל נובח מרוב<הנאה לקראת תעלולי< 
הנוער. עכשיו אין צורך במשמעת. ה,ילדים" השחירו דים בחזית ובטלטולי= 
דרכים, כיון שבאה לידם שעה של עונג -- למה להפריע? שהרי המשחק הזה 
עלול לבדה את הדעת ולהשכיח לפי:שעה את המלחמה והמות, נעים היה לשבת 
כך לפני קערה מלאה לביבות שמנות וכוס יין אדום, לעשן בלא<הפוגה, להחליק 
על הקרחת המבהיקה ולמשוך בשפם:השיבה העבה; נעים היה לראות את האשה 
הצעירה והנאה המטלטלת אנה ואנה מיוגעת וחוורת ואת היהודי הכתפני, זה 
ששמו איצי:מאיר, העומד מן הצד בפה פעור שבע:נחת ומחייך -- ולנבות 
מתוך הבטן: 

חֶה-הֶה-חָה! 


ברסקו חזר. איש לא ראה בצאתו ובשובו. שוב סר אל האכסניה ושוב 
התחיל לבקר את ידידיו והתפלל בצבור בבית:הכנסת. הוא לא אמר לשהות 
הרבה בעיירה והחליט לעזוב אותה בקרוב, 
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של נחת<רוח ושביעת<רצון, שבה היה מקבל את המשרתת, האכסנאית ואפילו 
את העני הבא לבקש נדבה. עתים, אמנם, השתקע במחשבות, אבל רק לשעה 
קלה. פעם בפעם נזכר: בדבר:מה, מוציא תיקו ורושם שם חשבונות בקול 
ובקמוט<המצח, או סר אל חדרו לרגע ובצאתו משם היה מרטן איזה זמר<עליזים 
תחת חטמו, אוכל ועיניו משוטטות הנה והנה. בכל הן נחות, ביוצא ובבא. 
מספר אניקדוטות .א נו פו.ק מלחייך. פתאום: 

-- אימתי אתה הוזר הביתה, ידיךל? 

-- אפשר מחר. 

ומיד ליהודי אחר: 

-- היכן אוכל לקנות עשרה קרונות דורה? 

ומבלי חכות לתשובה יפנה ?בעל:האכסניה: 

-- ההיה כאן הסוחר הרומיני? 

ולאכסנאית; 

-- הארוחה, גברתי, היתה ראויה לעלות על שלחן מלכים. 

ושוב אל איצי<מאיר;: 

-- מה נשמע בעיירה? 

איצי:מאיר חזר הביתה ומסר לאורלוב הכל, דבר לא נעדר וסיים; 

-- איבאן פטרוביץ טועה. 

והבלש השיב בהחלט: 

-- מר<גל, 


בינתים נתהווה שנוי בעיירה -- נשתבשה בגייסות. היה בה גם השטאב. 
הגנראל התאכסן בבית איצי<מאיר. התחילו כירות. אופיצרים יצו ואופיצרים 
באו מי שידע פרק בנגינה, ישב ופרט על הפסנתר, פרידה היתה עסוקה 
בבשול ובאפיה. עולמה היה מלא, מלתא דזוטרתא? שרי:הצבא התיחסו אליה 
בכבוד ופרידה איסאקובנה כנוּת 

הפרנסה היתה מצויה עכשיו בשפע. אך אורלוב היה סר וזעף. הסבה 
לכך היתה -- התעלמותו של ברסקו. איש לא ידע להיכן, כאילו צלל במים 
אדירים. הוא האשים את איצי:מאיר, שהעלים עין ממנו. הלה נשבע כי הף 
הוא מפשע, וללא<הועיל. וכדי לעשווג את רצונו של אורלוב, סר אל האכסניה-- 
לשאול על ברסקו. 

האכסנאית השיבה שלא בלי חרדה. 

-- נסע, רב איצי;מאיו , נסיי 

-- להיכן, שרה? 

-- לא ידעתי, רב איצי:מאיר, ארו את חפציו ונסע. 

אורלוב היה מרוגז גם מבחינה אחרת. עד עכשיו היה רק הוא היחסן 
היחידי בבית ושימת:הלב של פרידה היתה מוסבה כולה אליו, משנכנס השטאַב--- 
עברה אל האופיצרים, מיטב מאכליה תגיש לפניהם, בלבו גמלה החלטה זה? 





-- בקר באכסניה -- פקד אורלוב על עוזרו -- אבל שמור פתחי פיך. 
ראה, הזהרתיך! 

כך גמר אורלוב כולו מחוויר מחימה ומאיבה. איצי:<מאיר נכנע. לא היתה 
ברירה אחרת. יום יום היה בא אל ברסקו ושוחח עמו בידידות. הלה קבלהו 
תמיד בסבר:פנים, כידידים משכבר:הימים, איצי:מאיר לא ראה לפניו אלא 
<הודי טוב<לב, תורני וסוחר עשיר. מה ישיב לאורלוב? וכי יאמין לדבריו? 
ואמנם, ה,רפורט" לא השביע רצונו של הבלש. ופעם אחת ראה אורלוב את 
ברסקו אצל התחנה עם הפורטפל בידו ונחפז אצל ה,הכל שוחט" בפקודה: 

-- ברסקו נוסע. סע אחריו. 

היה איצי:מאיר בקרון אחר וברסקו בקרון אחר. בכל פעם כשהתעכבה 
הרכבת ליד תחנה, הציץ החוצה לראות, אם אין ברסקו יורד. עכשיו רצה באמת 
לדעת אנה יסע ומה מעשהו שמה. וכל זה לא עשה אלא להוכיח אחר כך 
לאורלוב את טעותו. בטוח היה משום:מה בצדקתו ולא ראה בנסיעותיו התכופות 
אלא מטרות מסחריות בלבד. הרבה נצטער על שאינו יכול להיות עמו בקיון 
אחד ולבלות בחברתו כמה שעות בנעימים. פקודה היא ועליו למלא אותה. 
אילו ידע זאת ברסקו, מה היה אומר? בק. ירד ברסקו. איצי:מאיר שכר כרכרה 
וצוה לעגלון: 

-- אחרי אותה כרכרה. 

ומה ראה? ברסקו שלם לעגלון ועלה במעלות -- לאכסניה. בערב נפגשו 
שניהם. 

-- מה מעשיך כאן, ידידי! -- שאל ברסקו שלא בלי תמהון, 

איצי:מאיר כחש: 

-- לרגלי איזה ענין<משפחה. 

ברסקו העיב גבות<העינים, וכעין עננה קלה עברה על פניו, אבל 
מיד הייך: 

-- התשהה כאן הרבה? 

-- כיומים. 

-- באמת מקרה הוא להזדמן יחד בפונדק אחד -- אמר ברסקו באותו 
החיוך הנעים -- מתי באת? 

היום. | 

ברסקו עֶמל לחדור לתוך איצי:מאיר, אבל הלה עמד תמים, ידיד נאמן 
לכל דבר. איצי<מאיר מצא את ברסקו כמו באכסניה שבעיירתו. כפת<המשי 
בראשו, עם הזקן השהור והמשי, שלא נתמעך לעולם. גם כאן היו לו מכרים 
וידידים, אשר שתה עמהם ל,חיים" וכבד אותם בסיגארות מתוך קופת:כסף 
פתוחה, הכל ידעו אותו בשמו. ביחוד -- בעלי:האכסניה. ההבדל היה רק 
בזה, שבק. הרבה לשהות בעיר. שב, סגר עצמו בחדרו לזמן רב. עם איצי> 
מאיר לא הרבה שיחה, חוץ מחליפת:דברים קצרה, לשם נמוס בלבד. בשעת 
הארוחה ישבו זה לעומת זה. איצי-מאיר לא ראה בו כל שנוי. אותה בת<הצחוק 
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כי דברים בגו וכי יש כאן התזפשות, מסווה היצוני. במבטיו החודרים עמל 
לחדור פנימה, לתוך נבכי;נשמתו ולדלות משם את התעלומה, את האמת 
הערומה. לכאורה נראה אורלוב כאדם זה שאין בעולמו אלא סיגארה זו הנעוצה 
בפיו בלבד, ברם, הוא תֶר אחרי כל התנועות של האורח המיסטורי, בשבתו 
ובקומו, באכלו ובשתותו, כחיה זו במארבה. מזמן לזמן נזדמנו שניהם, אור* 
לוב וברסקו, פנים אל פנים, אז נפגשו עיניהם -- והתחילה מלחמה סתומה, 
מלחמת:עינים. אשה אשה יגעה להכנס לתוך מחיצתה הנעלמה של חברתה. 
זיקי<אש התנגשו יחד, כחות:איתנים נאבקו ביניהם -- וברסקו נצח: אורלוב 
הוריד את העינים. מאפס:מעשה הדליק סיגארה, או סנן בשריקה מלודיה דרך 
שפתיו המכווצות. הוא ראה את:עצמו מנוצח והתרגז מאד. מצב:רוח זה הביע 
בזיע הלסתות הגרומות ובסלסול בשפמו המתודד; אולם, כשנפנה ממנו ברסקו, 
העינים הורמו שוב -- על המארב, והיהודי, אחרי פגיעה כזו, ישב משום:מה 
אל הפסנתר -- לפרוט בולגאריאסקה. תוך כדי פריטה היה שרוי בעולמו הוא 
וכלה לטוות את הרהורו: זהירות. המועצה הפנימית החליטה: בטול, יחס של 
בטול. בינתים שכנה חוכה קלה בין זויות;פיהו, שחשפה קצת את שניו 
הלבנות. איש לא ראה אותה, את החוכה המיסטורית, אחרי שהעינים היו 
נפנות אותה:<שעה כלפי האנדרטות שעל:גבי הפסנתר, דומה, כאילו היה מסתכל 
אז באורלוב דרך גבו ומהלך ההרהורים במוחו היה, בקירוב, כך: רצונך 
לדעת מי אני? חה. כבר קדמוך ,צפרים" יותר חרוצות ממך, לשוא כל עמלך, 
חביבי. 
ופעם אחת, לאחר שברסקו יצא, הרכיב אורלוב רגל על רגל ואמר;: 
--בריה חשודה. 
איצי:מאיר חרד אליו: 
-- מה אתה סח, איבאן פטרוביץ? 
ואיבאן פטרוביץ החזיק בדעתי: 
-- צריך יהיה לשים עליו עין. 
איצי:<מאיר דבר טובות על אורחו, מנה את מעלותיו בתור אדם:המעלה, 
יהודי סוחר שאין לו אלא עסקיו בלבד. כלום יעלה על הדעת שהוא -- מרגל? 
וכי הוא מוכשר לכך? הוא בא לביסאראביה על:מנת לקנות תבואה, תעודתו 
תוכיח. לא. איבאן פטרוביץ שוגה הפעם. המליצה בעדו גם פרידה,. הלה לא 
ידעה מדה בתהלות ותשבחות; אך הבלש היה באחת: 
-- מרגל. 
מכאן ואילך הזחילה פרשה של ענויים בחיי איצי:מאיר. אורלוב דרש 
ממנו להתחקות על שרשי היהודי ברסקו, להגרר אחריו כצל, לראות ולהתבונן 
בכל מעשיו, מתוך:כך לא חשך גם באיומים לפטרהו ממשרתו. יחסי<הידידות 
הפרעו ביניהם. הבלש נהפך לחיה רעה השואפת לדם. מלבד חובתו, חובת:בלש, 
הרגיש שנאה עזה לברסקו זה ורצה ברעתו. 
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-- ההיית בפאריז, אדון ברסקו? 

-- הייתי. 

-- בלונדון? 

7 הייתי. 

ומשום:מה היה האדון ברסקו מבקר גם בבית איצי<מאיר, הזהירו בו 
להתרחק מן הבית הוה, אבל הוא השיב בחיוך של בטול -- אין הוא ירא כל* 
עיקר! וטעמו ונמוקו היה עמו. אורח חשוב היה אצל איצי:מאיר וכבדוהו שם 
מאד. את בקוריו זקף ה,הכל שוחט" על חשבון אותה הדעה המשמחת -- העשיר 
בעיירה, 

ולפי שברסקו היה עלול מטבעו להתאים את:עצמו לכל חברה, על:פי 
תביעותיה והלך<מחשבותיה, לפיכך נתחבב מהרה על בני<הבית והיה כאחד 
מהם. ביאתו היתה רצויה תמיד בכל עת ובכל שעה. היה מספר אניקדוטות 


שידע במספר הגון, השתעשע עם הפעוטות והביא להם מתנות. עתים היה 
יושב אל הפסנתר ומיד נתמלא הבית באקורדים נעימים. המנגינות היו על-הרוב 
לפי רוחם וטעמם של בני-הבית. נדמה היה, שלאחר כמה ירחים של שתיקה, 
מצא הפסנתר את תקונו תחת האצבעות הלבנות והקצרות של ברסקו. רצתה 
פרידה בצ'אבאנית1) -- הרי צ'אבאנית עם כל הפרטים והדקדוקים, עד 
שנשתטפו עיניה בדמעות ושפתה התחתונה הרעידה מרוב התרגשות; בולגא- 
ריאסקה2) --הרי בולגאריאסקה, עד שהרגלים רקדו מאליהן וקריאה של חדוה 
נתמלאה מן הפה: אח--אח--אח! 

עומד היה איצי"מאיר, מסתכל באורחו ובא לידי"החלטה: יהודי מצוין. 
ביחויד לבבהו זקנו השחור, המשי, לרבות אותה השומה המבהיקה שעל מצחו 
המקומר, אף היא כאילו לא נבראה אלא כתוספת-חן לפניו הנאים והאציליים -- 
כולו מחמדים. הוא היה משרת אותו בהכנעה ועומד לפניו כעבד לפני רבו: 

-- ישב רב ברסקו. שמא רוצה רב ברסקו בכוס חמין? 

ורב ברסקו השיב בחיוך נעים ובלחיצתדיד חמה : 

-- תודה, אדוני. 

הבעל והאשה התחרו ביניהם, וכל אחד רצה לזכות בכבוד. זה נפח על 
הכסא, שיואיל האורח החשוב לשבת עליו, או תלה את אדרתו על הקולב 
בזהירות, כאילו היה מטפל בבעליה גופא, וזו הגישה לפניו מכל הטוב השמור 
עמה במזווה. 

-- יאכל רב ברסקו, 

-- שמא כוס 6% מן המשובת? 

-- לא היה שבע רצון אלא אורלוב בלבד. הלה ישב כמנודה על הספה 
ועָשן בלא:<הפוגה. משום:מה היה חושד ביהודי זה, בחושו הבולש והחד הכיך : 


1) שירת רועים גוגה. 5) עליזה. 
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בקומה זקופה אל החדר הכללי, שהיה מלא אז באורחים מכל המינים וחייך: 

-- כסבורים הם, ה,מאַגאַרים") הללו, שאעמוד לפניהם גלוי:ראש ובהכנעה, 
כיהודי:רוסיה לדוגמה, לא היהודי יוסף ברסקו! אשריהם. שלא טפלו בי יותר 
מדי, לולא זאת, הייתי מראה להם מי אני ומה כחי! 

ואחר:כך, כשנזדמן ביחידות עם האכסנאי, שאל: 

-- מיהו השני, זה השחרחור עם השפם המחתודד? 

-- בלש -- השיב האכסנאי חרש ומרתית --; אורלוב שמו, חיה רעה 
ולא אדם. 

אחרי החקירה:והדרישה נעשה היהודי ברסקו מכובד מאד באכסניה 
וביותר -- בעיירה. הראית יהודי בשעת<חירום כזו, שיהא עשוי לבלי:חת? 
מתהלך בגובה ואינו שם לב לשררה המקומית. טפי: הרי האוריאדניק בקש 
סליחתו, הכל שמעו זאת. חוץ מזה, היה חביב על הבריות מבחינה אחרת -- 
תורני וירא:שמים. בוקר וערב התפלל בצבור ועל:הרוב יעבור לפני התיבה. 
איזו תפילה! איזו נגינה! הרב דמתא העיד עליו, שצורבא דרבנן הוא, כלי< 
חמדה ממש. היה מתבל שיחתו במאמרי חז"ל ובפסוקים מה,תנ"ך", מאחר לצאת 
מבית:המדרש ושוהה לפרקים על פרק משניות או מעיין בספרי<יראים. וענות' 
היה, שפל<רוח למופת. התרועע עם כל אדם, אם עשיר או עני, בעל<מלאכה 
או בעל:בית אמיד. הכל היו שווים בעיניו ולכל מקום בא בלא צפות להזמנה. 
סעודת ברית<מילה בעיירה -- והרי אף הוא בקרואים. וצדקה נתן ביד רחבה. 
נתבע לתלמוד<תורה ונתן, נתבע למרחץ, ?הבדיל, ונתן, פגע בתינוק של בית 
רבו ברחובה של העיירה, הריהו משחדו בפרוטה לפסוק לו פסוקיו. ‏ יש והיה 
יוצא מן העיירה, שוהה בדרך כמה ימים וחוזר. להיכן הלך? ומה עשה שמה? 
חידה. הכל עזב באכסניה ולא נטל עמו אלא הפורטפל בלבד. לפעמים עבר 
את הגבול לרומיניה ובהזירתו היה מבודח יותר. שוב השתקע בעיירה, התפלל 
בצבור, אכל מרק:עופות וצלי, כבד את אורחיו בסיגארות וספר עם האכסנאית 
במטבח. יש והיה סוגר את:עצמו בחדרו לשעה ארוכה, ביחוד בערב, עשה שם 
מה שעשה וכשיצא -- היתה כפת<המשי חבושה בראשו, מעוטף בקימונה 
וסיגארה נעוצה בפיו. הוא כבר הספיק לרכוש לו חבר של ידידים, שהיה 
מבקר בביתם לעתים קרובות מאד. חברתו היתה נעימה עליהם תמיד. יכול 
היה לענין את שומעיו בספורים ובשיחות<חולין. מלבד מה שהיה בקי בש"ס 
ובפוסקים, ידע עוד כמה שפות אירופיות על בורין, ראה ספר ביד נערה, עיין 
בו והביע התפעלות: 

-- האָ, טולסטוי! הא, גורקי! קראתי את כתביהם ברוסית. 

בחברת חסידים ידע לספר אגדות חסידים על הסבא משפולה ועל הרב 
מברדיצ'וב, והכל בבהירות ובטוב<טעם, במצוי הנשמה שבאגדה, עם רעיתו של 
הניך בריל, מי שהיה לפנים קומיסיונר, דבר רומינית וצרפתית, 


1) החמוריס. 


200 ש ל בלאנק 


ו ו 
>י-יפו 


מעשן סיגארתו ושומע.. אם הנושא היה לפי<רוחו, היתה יד אחת משתעשעת 
בשרשרת<הזהב שעל:גבי חזית<הקטיפה, והשניה תופפת על השלחן. כאילו היה 
מוסר בתפיפה זו למישהו שבחובו טיב:השיחה. העינים היו מורדות בשעת<מעשה, 
אלא שעל:פי תנועות הגבות העבותות וקמוט המצח המקומר אפשר היה להכיר, 
שמוחו עוסק עכשיו בטוויה של מחשבה כמוסה, הידועה רק לו לעצמו. כך היה 
דרכו בחדר<האורחים, 

מפקידה לפקידה היה נכנס אל המטבח, במקום שמלכה האכסנאית, אשה 
גוצה ומסורבלת:בשר. אחרי שאילת:שלום רגילה, היה מתישב על הדרגש 
ומזליף עמה בדברים. התחילה השיחה, כנהוג, בשאלה: 

-- מה שם הארוחה היום, גברתי? 

והגברת מצטחקת ומונה על אצבעותיה העבות והקצרות: 

-- כבד כתות בשומן -- רביעית של תרנגולת -- מרק -- ולפת מצומקת. 

לסוף יעבור לנושאים אחרים; לדוגמה: 

-- זוהי עיירה נחמדה, 

-- כך; נח--מ--דה. 

-- כמה המרחק עד עיר:המחוז? 

-- כשלשים פרסאות. 

-- שלשים פרסאות? הדרך מרוצפת אבנים? 

-- לאו. 

-- היש כפרים בדרך? נהר או יער? 

= בך; 0 

-- מה שם הנהר? 

-- פּרוּט, 

מיהו היהודי הזה? מאין בא ומה מעשהו בעיירה קטנה ומעוטת<אוכלוסין 
זו לא ידע איש. מיד לכניסתו העירה, הואיל לבוא האוריאדניק פטרנקו 
לבדוק בו, אם כּשר הוא ואין בו דופי. הלה העמיד פנים של אדם חשוב 
ושלא בלי גאוה הושיט את תעודתו. יצא כך: הוא, היהודי, סוחר עשיר, שבא 
לכאן לרגלי עסקים גדולים, ולא זו בלבד, אלא שתעודה היתה בידו, תעודה 
כתובה שחור על:גבי לבן ביד איוה גנראל רוסי מפקד את הצבא ברומיניה, 
הנותן רשות גמורה ליהודי הנכבד, האדון יוסף ברְסֶקו, לעבור את רוסיה 
לארכה ולרחבה וכל מי שיפגע בכבודו -- יענש בתוקף:החוק. 

ועל החתום: גנראל ניקולאי סטיפאניץ קוזלוב. 

פטרנקו בקש סליחתו, השיב לו את התעודה, השתחווה ויצא. כעבור 
כמה ימים בא תחת הבדיקה של א\רלוב. החקירה:והדרישה ארכה כחצי<שעה. 
וכל היה כשורה. אמנם, הבלש שאלהו אי<אלו שאלות שלא מ הענין, אף 
נסתכל בו בעינו החודרת והבולשת; ברם, התעודה העידה על כשרות;בעליה 
ואי<אפשר היה להזימה, 

היהודי, ששמו יוסף בַרְסְקוּ, לאחר שנפטר בשלום מן השררה, נכנס 
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מדירתו לכאן. קאמארינסקה מרקידה;רגלים פרצה דרך השפופרת הרחבה. מיד 
הוא חובק את פרידה ויוצא עמה במחול:פראים. 

-- טא--טא--טא--טא! 

פרידה, בהרגישה עליה את נשימתו הלוהטת ומגע:ידיו הצורב מסביב 
לגזרתה, התחננה: 

-- הרף, איבאן פטרוביץ. 

אולם אורלוב לא הרפה ממנה וטלטלה לכאן ולכאן. 

-- טא--טא-- טא--טא! 

ואיצי<מאיר חייך חיוך מאוּנס טכשי: 

-- אח, אי<באן פט:רו<ביץ! 


זז 


ביום אחד הופיע בעיירה יהודי, שהסב אליו תשומת:הלב של כל 
הבריות. הוא היה אדם למעלה מארבעים, בעל קומה ממוצעת וכרסני,. מה 
שנתן לו הדרת:פנים מיוחדת, היה זקן:המשי הרחב והשחור, שכל שערה 
ושערה בו היתה מתוחה ונוצצת לעצמה, כאילו יצאו זה:עתה מתחת ,למסרק 
והמברשת, והמצח הרם והמקומר בשומה מבהקת ובולטת. היה לו ליהודי זה 
זוג עינים שחורות, גדולות ופקוחות תחת שתי גבות עבותות, שהחליפו צבעים 
מדי רגע ברגע. הנה הקרינו בת:צחוק קלה וחסדית, כאותה של אדם שלבו 
מלא אהבה ורחמים, ופתאום נתעננו ובאו בערפל, כאילו נמתחה עליהן פרוכת: 
אבלים; פעם היו כשתי בארות עמוקות ואפלות, שבתחתיתן מתרחש דבר;<מה 
טמיר ונעלם, ופעם היו גלויות וחפשיות, בלא זיע כלשהו, כשטח הרוגע של 
שתי אמות<מים דלוחות, קשר:מסתורין היה בין העינים ובין הפנים הפורחים 
והאציליים, אלו לאלו מסרו מכל המתהווה בקרב הנשמה פנימה. 

לבוש היה יהודי זה ארוכות, בגדים תפורים מארג יקר, שהתאימו לגופו 
ולאישיותו. חזית<הקטיפה עם שרשרת:הזהב מעשה;:עבות, שעברה מכיס אל 
כיס, חולצת:המשי המגוונת עם העניבה הכחלהלה ועם הסיכה שבאמצעיתה, 
המכנסים עם שני הקמטים, כאילו יצאו זה<עתה מתחת יד החיט, הפראק 
השחור והנעלים השחורות והנוצצות, שתי המנז'טות הצחורות עם פריפות: 
הכסף -- הכל כמו הביע אומר: שמי יוסף ברסְקו. 

באכסניה התנהג כבן:חורין גמור, וחדרו היה רשות:הרבים לכל, בלא 
יוצא מן הכלל, על שלחנו עמדה תמיד תיבה מלאה סיגארות ריחניות: כל 
הרוצה בא ונוטל. בקבוק קוניאק היה עמו במזוודתו, מן המובחר, שהיה מכבד 
בו את האכסנאים. הוא אכל מעדנים ופרע ביד רחבה, מיד לשובו מן הרחוב, 
היה חובש לראשו כפת:משי הדורה, מתעטף בקימונה מגוונת, נועל סנדלים 
רכים, בפה סיגארה מעשנת ומתחיל מסייר בחדרים. היה מקשר שיחה על 
ענינים שונים, פותח בעסקי<תבואה ומסיים במלחמה, על:הרוב היה שומע, 
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אומר לך, רב נחום, שאין הבלש, אורלוב, אלא אחד מה,אבות", מחסידי 
אומות העולם, ואשרינו, שזכינו שיהא בעיירתנו; אלא חסרון אחד אתה מונה 
בו -- אוהב בצע. הילכך חובה היא על העיירה לתת, זה מעט וזה הרבה, 
איש איש כפי פרנסתו ומעמדו, שהרי ערל לעולם ערל: למה להעלות את קצפו? 
למה לעורר בו את הצפעוני? 


כך סבב איצי:מאיר מבית אלבית ובפיו התביעה האחת -- שוחד. מזמן 
לזמן הקהיל את ה,ארנבות" לבית:המדרש והוכיח אותם קשות. עיקר הטענה 
היה -- המשאת שאינה נפרעת במועדה; ועל הרוב היה מסיים כך: 

-- לולא אנכי, רבותי, לא היה כבר זכר מכם בעיירה. הדבר יגיע לידי 
כך, עד שהבלש ימלא חמה וימסור אתכם ביד הפוליציה! 


ידע איצי:מאיר להתהפש בטלית של צדקה ועניוות. הוא לא עשה אלא 
על:פי ההוראות של אורלוב והיה כפות ונכנע לו בלא:יודעים. תלמיד מובהק 
היה איצי-מאיר ואת אשר שם אורלוב בפיו אותו דבר. רבו לא זרק בו מרה, 
אלא היה משעבדו בדברי<רכות, על:הרוב בשאלה: 

-- המצאת ,מקורות חדשים", חביבי? 

עכשיו היה אורלוב סמוך על שלחן תלמידו. אכלו בצותה ושתו לשכרה. 
גם פרידה היתה מוכרחת ל,הקיש כוס בכוס". אי:אפשר היה להתנגד לבלש. 
הכל היה ברשותו,. עתים הרשה לעצמו לצבוט בלחיה של עקרת-הבית. הלה 
התקוממה לכתחילה, לא בדברים, אלא בתנועת:יד ובבקשה אלמת בעיניה. 
מוכרחת היתה גם ליטול את המתנות, שהביא לה לפרקים, איצי:מאיר עשה 
עצמו כאינו רואה, וכשראה, חייך חיוך מאונס טפשי:; 

אח, איבאן פטרוביץ! 

ופעם אחת: 

-- אשה נאה את, פרי-דה, ל:ע;זא:זל! 

הסמיקה פרידה ומתוך מבוכה שאלה: 

-- שמא רעב אתה, איבאן פטרוביץ? 

הניע ראשו. 

-- שמא כוס טה, איבאן פטרוביץ? 


הבלש היה בבית כחתן:משי, שהכל חייבים בכבודו. מיטב הבשר וגלדי: 
השומן הוגשו לפניו. שניהם, הבעל והאשה, היו מציצים בו בשעת דברו, 
שלא יאבד מהם חלילה דבר. תקע סיגארה לפיו, מיד הצית אחד מהם גפרור. 
הלה היה מקבל את הטרות בלא תודה, נשען במסעד הכורסה, בְּלו שתוי עד 
כדי<הקאה. רגלו האחת פשוטה והשניה -- על קצה השלחן, שתהי הישיבה 
נוחה יותר. הוא לא הביט אלא בפרידה, הבטה חפשית, חודרת וזוללת, 
שהפשיטה אותה ערומה כיום:הולדה. תאותו אליה הביע בקריצת-:עין, בחוכה 
עכנאית ובאנחה מתוך הקיבה המלאה. עתים התפשט על הספה ורֶק כלפי 
התקרה, לשם הנאה, שהיתה ידועה רק לו לעצמו, מתח את הגראמאפון, שהעתיק 
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דבדיחותא ואותו היחס החם, הידידותי, אף על פי כן הרגישו בו איזה שנוי 
לרעה, וכמתחפש היה בעיניהם. לרבות פרידה רעיתו, זו האשה הנאה עם 
הצואר הלבן ועם כפלי:סנטרה, אף היא נראתה עתה כבריה אחרת, אימתנית. 
התחילו מתהלכות בעיירה שמועות ומעשיות שונות, שנמסרו מפה לאוזן 
בלחישה ובהבטה לצדדין כחוששים, שמא אורב מישהו לשיחותיהם, וכולן על 
קוטב אחד סבבו: הבלש. במדה שהורע המצב ורבו הידיעות המחרידות על 
המלחמה, בה:במדה נעשתה הדירה של איצי-מאיר נוראה יותר ויותר. בבוא 
הלילה, העיירה נתעטפה באפלה, עמדה אז הדירה מוארה כולה וכחיה ענקית 
בעלת המון עינים נוצצות, הפיצה סביבה רוח של אימה גדולה. מפרק לפרק 
בקעו מתוכה קולות גסים וקטעי<צחוק של שכורים בלוית אקורדים מקוטעים 
של פסנתר ושירת;מצהלות של קיבות שבעות. אז, דומה, כאילו נצטפפו בתי; 
החומר הנמוכים, כבניי:צאן אלו בשעת<סערה, והאורים הזעירים שבחלונות 
הרעידו והבליחו כעינים מבוצתות. 

-- תאלתי להם -- המליטו לבבות מהססים בחשאי. 

לכך הועילה הרבה חיצוניותו של איצי;מאיר. רגילים היו לראותו תמיד 
בזקן רחב וגדוש ובתרבוש מקורח ומורד עד למטה מאזניו, במוקים גבוה ם 
ומרופשים, באפודת:צמר מרובבה בדם קרוש, בין בימות<הזמה ובין בימות: 
הגשמים, עכשיו לא היה עוד זכר לכל אלו; הדור היה בלבושו, אף קולו 
נשתנה. ביחוד העינים, שלא ישבו במנוחה בחוריהן, התבוננו ותרו הכל. נוראה 
היתה גם ההוכה, שלא נסתלקה מעולם מעל פניו האדומים. נכנס היה ליהודי, 
צונח על כסא, מעשן סיגארתו הריחנית ומחייך. בינתים; 

-- איך היא הפרנסה, שלמה? 

היהודי ששמו שלמה נבוך משום:מה לשאלה תמימה זו ומשיח מצבו 
הביש בהמ--המ, מסמיק ומחוויר חליפות כאילו היה עומד לדין לפני שררה זועפת 
הבוחנת ובודקת בלפני:ולפנים של נשמתו בעינים נוקבות ומחייכות. באה אשתו 
לעזרתו, נכנסת לתוך דבריו ופותחת בקובלנא על חייהם המרודים, על העניות 
המנוולת ומתוך<כך מקנחת עיניה הדומעות בסינרה המגואל. 

לכאורה נפנה איצי;מאיר לבר:שיחו, אבל מבטו חדר אותה<שעה %כל 
פנה ונקרה, בלא שיראה זאת אחר. 

בבית אחר: 

-- הה, או--ר--ח -- רב איצי מאיר! 

מכבדים אותו בדברי:מאפה ובכוס:יין. אין איצי<מאיר מסרב לכך. בינתים 
מתגלגלת השיחה על המלחמה. האורח נאנח מתוד הבטן ואינו מחמיץ את 
ההזדמנות לגלגל זכות על השררה המקומית: 

-- הרי ירושלים כאן, רב נחום. בעיירות אחרות יורדת הבלשות ממש 
להיי היהודים. יום יום וצרה חדשה. שעה שעה וגזרה חדשה, ואילו בעיירתנו-- 
חירות גמודה. ה,אינבות" מטיילים להם בחוצות כבני<חורין, באין מפר ומכלים 
דבר; החנונים עוסקים בפרנסות אסורות, ואיש הטוב בעיניו יעשה. הריני 


. 
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אנו למעות, איצי<מאיר! היהודים עוסקים בטוב בעיניהם, ואין טובת<הנאה 
מהם ולא:כלום. 

ולפי שלא היתה לאיצי-מאיר ברירה אחרת, אנוס היה, למרות רצונו, 
לפשפש בעונות<העיירה. החוסר במעות הורגש אצלו מאד, הואיל ונשתקע 
בחובות והדירה היתה טעונה הוצאות מרובות. אז התחיל לבקש אחרי מקורות 
חדשים. הכל היה רצוי וטוב. ביחוד נתענו ה,ארנבות". ,משאת<הגולגולת" עלתה 
פי<שתים ומפקידה לפקידה דרש מהם אף ,מתן:בסתר" -- לכפר את פנל 
השררה. לא נפטרו מזה גם החנונים, הכל היה מוכרת לשלם, כפי מעמדו 
בחיים. לרבות הנשים העניות, המוכרות עוגות ופירות ליד התחנה. לא הועילו 
כל בקשה ותחנונים; איצי<מאיר היה באחת: 

-- איני יכול לעשות מאומה, לולא אנכי, היה אורלוב עושה לכם רעה 
שבעתים. 


שמועה נפוצה בעיירה: איצי<מאיר הוא בלש. איש לא פקפק בדבר 
שהרי כל הימים היה עני וחי בדוחק רב, ולפתע:פתאום עלה לגדולה כל:כך, 
קנה את הדירה הנאה של רב מאיר חת וחי חיי;תענוגות. העשירות לא באה 
לידו אלא בדרך של רמאוּת ותרמית. אז נזכרו ב,טובות" שעשה להם, במשא 
ומתן שנהג ביניהם ובין השררה, בסכומי<הכסף התכופים שהוציא מהם, ונתעקמו 
מתוך מארה פנימית. בלש. השם הזה הביא אותם במבוכה, כאילו היה אויב: 
בנפש. איצי:מאיר זה, שלא היה נראה כלל קודם:לכן, בריה מבוטלת בעיירה, 
עכשיו נעשה לנפש מרפזית מלאה זעווה וחרדה. ביום אחד גדל בקומה, 
והוויתו הפילה חתית ומורא על הבריות. אורלוב אצל עליו מנוראותו, ופטרנקו-- 
מאימת השררה. ולא עוד, אלא שהדירה, אותה הדירה הנאה עם המרפסת 
המזוגגה, שעמדה בטבורה של העיירה, מוקפת בגדר<אבנים ובגן:עבות, אף 
היא היתה הפעם לסמל:הבלהות, לקן:חטאים ומעשי<אלמות. בעבור יהודי 
לפניה, לפני הדירה, היה מתמלא פחד וחרדה. מי יודע, שמא יתפרץ משם 
פתאום הבלש, אותו אורלוב עם השפם המחודד ועם העינים השחורות והחדות 
ויושיבהו במאסר, או ישלחהו אל החזית? לפיכך היה ממהר בהליכתו ובלב 
הולם, כאילו היה נמלט על נפשו מפני מישהו הרודף אתריו. בסימטות 
צקלקלות עברו הבריות ודרך חצרות מפולשות וגדורות, ובלבד לפסוה על 
הדירה של ה,הכל שוחט". בצאת אדם החוצה, מיד נפנו עיניו כלפי הדירה 
ההיא, דירת הבלש, והשאלה -- מה מתרחש עתה שמה -- חלפה במוחו כסערה. 
בקורו התכוף של אורלוב, הכרכרה של האוריאדניק פטרנקו, השוטר הכרסני 
והמיושן היושב על הדוכן, לרבות הסוס גזוז:הזנב -- כל אלו היו סימנים 
מובהקים לדבר רע המתרחש ובא על העיירה, 

אמנם, איצי:מאיר היה טוב להם כבראשונה, בא לבית:התפילה בשבת 
ובמועד ועולה לתורה, מכל:מקום היה בכל חזותו משהו מבהיל, משום 
התקיפות. לכאורה הריהו כאחד מהם, אותה השיחה הפשוטה המתובלת במליא 
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חבריה קרובה, מעין ,אנשים:אחים"; מה שאין כן עתה, שהזהירות היתה 
דרושה מאוד ואי<אפשר היה לעשות פסיעה גסה, שמא יזיק חלילה לאחד מן 
הכלים המרובים, ולא זו בלבד, אלא שאנוס היה על:פי פרידה רעיתו לנעול 
ערדלים, דברים מיותרים אלו המטרידים אדם כמותו בנעילה ובחליצה, שמא 
יטנף את המרבדים במוקיו המרופשים, וכמו להכעיס היה נתקל לפרקים בכלי 
זה או אחר ומבטיח לפרידה החרדה להיות נזהר מכאן ולהבא בהליכתו. הישיבה 
בכורסה לא הסבה לו נחת;:רוח יתירה -- חושש היה, שמא ישברנה בכובד; 
גופו. חסר היה הקרקע המוצק והאחיזה המוצקה, בכל מקום נתקל במראֶה 
ובבבואתו הנשקפת מתוכה. עומד היה ומסתכל בתמונות עם הצבעים הבהירים 
והממויחים, בכרכובים המכוירים וברצפה החלקה והצבועה ומושך בכתפיו 
הרחבות, כאומר: מי הביאני לכאן? מפרק לפרק היה מציץ החוצה, אל הגן 
המסויָג ואל הממגורות ומיד יהפוך ראשו אל רעיתו ומבטו כאילו היה שואל: 
היכן אנו, פרידה? היה תועה לכאן ולכאן, ממשש בוילאות השקופים שעל; 
גבי החלונות, בכירות החלקות, בשלחן ובכסאות כבדי:הכרעים, מפשיל ראשו 
כלפי האורלוגין המונה דקותיו במתינות ובכובד:ראש -- ונאנח מתוך איזו הרגשה 
סתומה בלב, מעין נבואה, ספק לטובה, ספק לרעה. חוץ מזה -- הריח, אותו 
הריח המיוחד לדירות< עשירים, שיש בו משום החמימות הנעימה והמישנת 
ומשום השביעה והרחבות -- כמה גרה ריח זה את איצי:מאיר! אפו לא היה 
רגיל בו, וכל ישותו כאילו נתרככה תחת השפעתו, אח, כמה כָּמה אז הלב אל 
בית:המקולין! אולם, ביחוד הדהימהו הפסנתר, זה הרהיט המשונה, התופס 
מקום רב בטרקלין, המשוח במין לכה שחורה ועם שתי האנדרטות שעל:גבי 
סטיוו העליון, כבריה אלמת נראה בעיניו, הצופנת בחובה איזו תעלומה 
כבדה. עתים נגעה פרידה במכושיו הלבנים, ומיד השמיע איזו יבבה עמומה, 
אז נדמה לאיצי<מאיר כאילו היה הפסנתר קובל על מישהו, או מביע געגועיו 
על האצבעות הגמישות והענוגות של הנערה שחורת<הצמה ודקת:הגזרה, זוהי 
הבת הצעירה של מאיר חֶת, שהיתה שופכת בחיקו רחשי;בתוליה הטמירים, 

עכשיו היה אורלוב מבקר תמידי בבית איצי:מאיר והרגיש עצמו שם 
כבן:בית, כאחד מן המשפחה, 

-- הזהרי בכבודו של אורלוב, פרידה, היה איצי-מאיר אומר תכופות 
לרעיתו, שהרי מידו בא לנו כל העושר הזה. 

ופרידה התיחסה לאורלוב בכבוד רב ולא מנעה ממנו מכל הטוב 
שבביתה. בשלה בשבילו סעודותילפי רוחו וטעמו וזכתהו לעתים קרובות בחוכה 
מלבבת, מיוחדת במינה. הלה הרגיש עצמו בן-חורין בחברתה והשיב על החוכה 
בבדיחותה מנובלה, שאתא סמקא בפניה של פרידה. הוא הכריע את ה,הכל 
שוחט" ועשה בו כרצונו. והכל במְתֶק:שפתים: 

-- אין ,עבודה", איצי:מאיר. כלום תמו חטאים מן העיירה? 

בפעם אחרת: 

-- ה,ארנבות" רבו והמשכורת זעומה,. מה תכלית בדבר? הרי זקוקים 
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על זה כעל מקור של פרנסה. עם התרבות השטרות בתיבה הנעולה רב בו 
התיאבון למעות יותר ויותר. 


איצי:מאיר קנה את הדירה של רב מאיר חַת, העשיר בעיירה. כל> 
הימים היה רב מאיר חֶת סוחר בתבואה ומחסנים רבים לו אצל התחנה, אבל 
בעת:המלחמה נתדלדל מצבו החמרי. הדבר הגיע לידי<כך, עד שהיה מוכרת 
למכור את הדירה ואת ה. ים ולבוא לגור בעיר;:המחוז. 

אמנם, הסכום של עשרת האלפים, מחיר הדירה עם המטלטלין, לא היה 
ביד איצי:מאיר במשלם, אלא שאורלוב עמד הפעם לימינו ונתן לו הלואה 
על:מנת לפרוע לשעורין. 

אח, איזו חנוכת הבית היתה! כל השררה היתה באותו יום, ויין נשפך 
כמים. פרידה הראתה את כח:כשרונה בבשול ובאפיה. את מיטב האוזים 
הוציאה לשחיטה. מלתא דקטנותא -- דירתו של מאיר חת שלה היא! אף כלי 
אחד לא נטלטל מתוכה -- לרבות כלי<הכסף וכלי<הזכוכית -- הכל קנתה! עכשיו 
הריהי באמת עקרת<בית הגונה, כמעט האחת בעיירה. שוב אינה אותה הקצבית 
העניה, הצריכה להראות פנים שוחקות לכל אשה שקונה חצי ליטרה בשר, 
אלא עשירה ומיוחסת, שדירה נאה לה וכלים נאים. אח, מי היה דומה לה 
בשבתה במרפסת המזוגגה הקרועה אל הרחוב? או מי יכול לתנות תענוגיה 
בכניסתה אל הטרקלין! היתה יוצאת ונכנסת מחדר אל חדר, ועיניה לא ידעו 
שבעה. הנברשת הגדולה היורדת מעל התקרה ובעלת הפתילות המגונות, 
רהיטי<הקטיפה הרכים, המרבדים והשטיחים המצוירים, הכירות המכוירות 
והמבהיקות מלובן, הכל לטף את נשמתה כביד רכה וענוגה. אמנם, שטרות< 
המדינה אפסו מן התיבה, אבל בטוחה היתה משום:מה, כי יופיעו מחדש 
ובמספר רב מבראשונה. או -- אז תהא תאותה מלאה. ראשית:כל תקנה לעצמה 
אדרת:קאראקול הדורה, תפורה על:פי האֶפנה החדשה; ושנית -- תכניס שפחה 
הביתה. העבודה מרובה מאד, ומלבך:זא.נ התאוותה לטעום את הטעם של אשה 
עשירה ומפונקה ששפחה חוזרת אחריה השוקה עם הסל בידיה וקוראה אותה 
בשם מאַדאם. מה לבשל היום, מא--דאם? התשתי כוס חלב חם, מא--דאם? 
והיא, הגבירה, יושבת אותה:שעה מכונסת בכורסה הרפודה והגבוהה, רגליה 
נשע:ות על הדום ומשיבה רפות, כיאות לאשה כמותה -- כן, או לאו. %פי2 
שעה פסעה רכות בדירה המרווחת ואינה יודעת מה לעשות בגופה החפשי, 
מאפס:מעשה היתה פותחת ונועלת את הארונות והמזוות תכופות, או ממשמשת 
בכלים הרבים, כאילו היתה רוצה להןכח, אם המציאות היא או חלום:פלאים. 

אשר לאיצי:מאיר, היה הלה ברום האושר. מיום שבא לגור בדירה 
החדשה, אור חדש זרח עליו. אף על פי כן היה מטושטש ונבוך קצת. החדרים 
המרווחים, הכלים הנאים, האור הרב, הכל 5פ;ל עליו איזו פעולה משונה, והיה 
כאדם שנפתע במקום זר ולבין בריות זרות. רגיל היה איצי:מאיר להיות בן< 
חורין בדירתו הקודמת, מהלך כרצונו ולשב כרצוני, משול למי שנמצא בתוך 
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החדשה, בתסרקתה העשויה והחפופה, הריהי כמטרוניתה, ככלה יפת;תואר, 
קומתה כאילו נתישרה, בשרה נעשה צח וורוד. חוט של חן היה מתות עליה. 
משולה להתיכת<זהב, אחרי שהוסר הבוץ מעליה ומורקה כראוי, שוב נראתה 
בכל זיווה המעוור: אמור מעתה: היכול להתנגד לה? הימלאנו לבו למנוע 
ממנה את תענוגיה! היא סבלה דיה. כשפחה חרופה היתה תמיד, כשור בעולו 
מן הבוקר עד הערב. בשבת לא יצאה לשוח מחוץ לעיירה, הואיל וחסרה לה 
שמלה הגונה. הרתה, ילדה וטפחה. בחמשי בשבת עזרה לו גם בבית<המקולין, 
ומעולם לא קבלה ולא התאוננה; אדרבה: בהיות הוא, איצי:מאיר, שרוי במרה: 
שחורה, היתה מעודדת את רוחו בדברי:רכות; עכשיו, כיון שעלה לגדולה 
והריהו, ב"ה, עשיר -- מדוע לא תהי נהנית אף היא? 

-- בטוב בעיניך, פרידה, קני. 

הציצה בו הרעיה במבט חהם, מבט מלא תחינה. 

-- ברצוני לקנות מטות חדשות, מצוירות, 

-- כמה מחירן? 

-- כמאה, 

-- קני. 

-- גם מכסות:<קטיפה. 

-- קני. 

ולפי שנתרבו ההוצאות, היה איצי-מאי- זקוק לחפש אחרי מקורות> 
פרנסה חדשים. וכאלו נמצאו על:נקלה. על<הרוב היו יהודי<העיירה שטופים 
בעברות, קלות וחמורות, עד שאי<אפשר היה לעבור עליהן בשתיקה. ובכן בא 


אליהם בתוו' ידיד, כמתווך ביניהם ובין השררה. זה התעסק בעשיית יי"ש 
במסתרים, וזה מכר סחורה אסורה. הכל נתנו בתודה, לפי שאיצי-מאיר הגן 
עליהם בעת צרה. ביחוד נהנה מהשיל הרופא. השיל זה היה מושך את פרנסתו 
מהטלת מומים בגברים העתידים להקרא למלחמה. .מומחה גדול היה לכך, 
ומוניטין יצאו לו בסביבה. מקרוב ומרחוק באו אליןו. לא ידע מזה אלא איציד 
מאיר בלבד. ובכן היה מקבל משאת-הגולגולת בעין יפה. השיל הרופא היה 
שבעירצון ושם מבטחו בידידו. אמנם, קשה היה לחלק אתו את הרווחים שווה 
בשווה, ברם, ברירה אחרת לא היתה בידו: אילולא הוא, איצי-מאיר, היה בודאי 
נתפש למלכות ונשלח לארץ הגזרה! 

וכדי להשביע את רצונה של הבלשות המחוזית, היה מזמן לזמן עושה 
,עבודה", על הרוב בערב ואצל התחנה. הוא התחיל ואורלוב כלה. פעם נתפס 
אכר עם שק מלא יי"ש ופעם חייל בבגדי-חורין. | היה מבקר גם באכסניה 
היחידה בעיירה. הוא נעשה בלש לכל דבר. הכל עשה בצנעה ובאין-רואים, 
העין לטושה והאוזן כרויה. חיוכו היה נעים ומלא חסד. תורה זו למד על 
רגל אחת. באכסניה היה נוהג שיחה עם הסוחרים, מתראה כאדם מהוגן ויחד 
עם זה הריח והקשיב, שמא אפשר יהיה לקבל איזו טובת"הנאה. הוא הביט 
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מאיר מחייך, טופח לזה על גבו דרך ידידות ולזה לחיצת:יך חמה ורבת? 
משמעות. לסוף באה הפשרה -- מתן בסתר. מתחיל משא ומתן, המליץ בכה, 
והשררה בכה -- והענין נגמר בכי:טוב: הניך משחד ויוצא לחפשי. ובעיירה 
מרבים לדבר במאורע הזה. שם איצי:מאיר נשא על כל פה, ומברכין אותו 
בסתר ובגלוי. 

,טובות" כאלו נשנו בכל יום ויום. 

השעה שעת:חירום היא, שעת<המלחמה. הגבול נשמר בכל תוקף:הדין. 
אפסו הרבה סהורות בעיירה, אין להביא מעיר:המחוז, אחרי שהמסעות החרמו 
לצבא. האכר בא בחריט מלא: הב סוכר! הב נפט! ומעבר לגבול, ברומיניה, 
מצפים לקונים, הסחוירה שם רבה מאד. רואים היהודים ועיניהם כלות. אסור 
לעשות פסיעה אסורה: המות אורב בכל מקום. מהם מסתכנים -- ונפרעים 
באכזריות. ובכן באו מעבירי<המכס בהצעה אל איצי-מאיר -- לפעול על השררה 
המקומית. הענין יצא לפעולות, הכל היו שבעי:רצון: מעבירי:המכס, השררה 
והשתדלן. בחלקו של איצי-מאיר נפל אלף, אלף שלם. בו<בערב ישב איצי 
מאיר בהרחבה אל השלחן, הסתכל ברעיתו שכנגדו וחייך; 

-- כמה אלפים בתיבה, פרידה? 

הורידה פרידה כפלי:סנטרה וכווצה שפתיה: 

-- בלא עין רעה. 

עת של ברכה כזו לא היתה עוד לאיצי:מאיר מעולם. כל הימים היה 
שרוי בעניות, מילדותו ועד אחרי החתונה. הוא נחשב תמיד עַל הזבורית 
שבעיירה: ,הכל שוחט", שאין דרכו אלא לשהוט בהמות דקות ולמכור בשר. 
עכשיו היה לראש וראשון בעיירה. ומכיון שזכה לכמה אלפים, פשט את מעילו 
המרובב בכתמי:דם ולבש נקיות, סרק יום יום את זקנו המגודל אף ענב 
עניבה לצוארו, כל זאת לא עשה אלא הודות לפרידה רעיתו. הלה רצתה 
להראות כנגידה לכל דבר, לתכלית זאת החליפה את הכלים הישנים בחדשים, 
תלתה מרבדים על הקירות ושטיחים על הקרקע, קנתה כלי<זכוכית, כפות 
ומזלגות והציגה אותם לראווה בארון:הזכוכית, החלונות כוסו בווילאות שקופות, 
השלהן במפה צחורה, בשלה ארוחות שמנות והרתיחה את המיחם פעמים ביום. 
בעצמה היתה לבושה פניואַר ממטווה דק וברגליה סנדלים רכים. בשעות: 
הפנאי ישבה ליד הכירה המוסקה ועשתה איזו עבודה, על פי רוב סריגה או 
רקמה. פסיעה אחרי פסיעה קרבה למחוז-תחפצה. לא בבהילות אלא במתינות 
הוציאה תאותה לפעולות. 

-- כדאי היה, איצי:מאיר, לקנות מראֶה גדולה. 

איצי:מאיר מציית לה. קשה היה, אמנם, להפרד מכמה שטרות חביבים, 
המוטלים להם בשלום בתוך התיבה הנעולה, אבל לא יכול לסרב לרעיתו. 
היא, הרעיה, היתה חביבה עליו תמיד ומכל<שכן עתה, כשזרה שמש הצלתתו. 
מעולם לא היתה פרידה נאה כל:כך כמו בימים האחרונים. תחילה היתה לבושה 
סחבות, מגואלה ומפוחמה, עד שאי<אפשר היה להכיר ביפיה; עכשיו, בתלבשתה 
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איצי:מאיר היה מאושר. הוא היה בן-חורין גמור ואימת<המלחמה לא היתה 
עליו. עכשיו היה ממלא את משרתו באמונה, אבל לא לרעה אלא לטובה. 
בהיותו אחד מיושבי<העיירה, שביניהם גדל, נשא אשה והוליד בנים, היו 
נהירים לו כל דרכי הפרנסות, האסורות כמותרות, של העיירה. היהודים הביטו 
עליו כעל אחד משלהם, יהודי שזכה לעלות לגדולה -- ?בוא לפני השררה. 
לפיכך פנו אליו בשעת צרה להמליץ בעדם טובות. ואמנם, הוא לא התעלם 
מהם, והכל הלך מישרים. פעמים היתה לו מזה טובת<הנאה. ביחוד היטיב 
איצי:מאיר עם ה,ארנבות". הוא ידע את כולם וקבל מהם ,משאת:הגולגולת". 
לא בשבילו אלא בשביל הפוליציה -- אורלוב הבלש, פטרנקו האוריאדניק 
והלבלר חוְודְקוּ. בבוא ,ארנבת* מעיירה סמוכה, מיד פנה אליו ובאו לידי פשרה: 
כך וכך לשבוע. 

בעת האחרונה הזניה איצי:מאיר את אומנותו בבית<המקולין ולא היה 
עוסק אלא בעניני<העיירה, עשה טובות וחסדים ובא על שכרו, מצבו הזמרי 
הוטב בהרבה. מלבד המשכורת החדשית הקבועה, חמשים רובלים במזומנים, 
הרי היו לו עוד רווחים אחרים. העניות בבית גורשת קימעה קימעה. הוכנסו 
כמה רהיטים חדשים ומנורה עם גוּלה כתלחלה האירה את חדר<האורחים. פרידה 
עצמה הבריאה ויפתה ומראה העלוב לא היה לה עוד, הטבעת, שנתנה לה 
במתנה מאת אורלוב, הוסר התרם מעליה והושמה באצבעה והתחילה אפילו 
לעשות שערותיה בוקר בוקר ולהתלבש לפני המראה, בתיבת השלחן הנעולה 
רבו שטרות<המדינה, בני מאה וחמש, 

איצי:מאיר תאותו למעות גברה בו מיום ליום. האיטליז נתפנה ונעשה 
לחדר נאה, מרוהט ומקושט. הוא לא מצא בעצמו דופי, אדרבה: לולא הוא, 
היתה העיירה סובלת עוני ומרודים עד אין:ספורות, מי היה מנין אז על 
היהודים? עכשיו היה הקצב לאיש חשוב, לגביר בעמיו, טובי:העיירה בקרו 
בביתו ונמלכו בו בעסקיהם על כוס חמין. רב איצי;מאיר היה שמו בפיהם 
ונהגו בו כבוד ויקר, כאחד מהם, בבית<הכנסת -- מקום במזרת ועליה לתורה 
מדי שבת בשבת. הכל ראוהו כאיש:חסדם, המתחיש להם פדות והצלה בכל צרה 
שלא תבוא, מדת היושר מחייבת, שיהא יהודי כמותו נהנה לפרקים ב,מתן 
בסתר". אדם עוזב את בית;המקולין ומשקיע עצמו ראשו ורוב בעניני 
העיירה -- ממה איפוא יתפרנס? העיירה יושבת על הגבול ושטופה היא 
בפרנסות אסורות. עתים נתפס מישהו בעברה חמורה, הרי מיד אל איצי<מאיר: 

- צרה, רב איצי:מאיר, הָניךך שלי נתפס על הגבול! 

איצי?;מאיר מרגיע את האשה הבוכיה ונחפז אל הפוליציה, שם ימצא את 
השררה, אורלוב, חוודקו ופטרנקו. לאחר שאילת:שלום משני הצדדים, בקבוק 
של יין עולה על השלחן. בינתים מתגלגלת השיחה על ה,נתפס". השררה קוצפת 
ונשבעת לאסור אותו כמרגל, כמורד במלכות. עליהם לשמור על החוק, שווו 
על:מנת כך נתמנו בעיירה, ביחוד מתלהב הלבלר, חוודקו החרומף, ומבטיה 
לחבר כתב:אשמה על טהרת הלשון הרוסית, כיד ידיעותיו הטובה עליו. איצי: 
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ו 


הקירות נמרחו בטיט ותוקנו כראוי. הובאו עצי:הסקה, שק קמח, כמה עופות 
ותפוחי:<אדמה. נקנו שני עגלים לשחיטה. פרידה קנתה לעצמה ולפעוטות 
בגדים חמים ונעלות חמות. הדירה פשטה את צורתה הקודרת ולבשה צורה 
של אור וחום. 

אורלוב היה מבקר בבית לעתים קרובות. %כבודו ערכה בעלת:הבית 
סעודות שמנות כיד כשרונה הטובה עליה. לא חסר גם המוזג. כשנתבסם 
אורלוב, היה נדחק לנשק את פרידה ואת איצי:מאיר. 

-- כלום אין אני צריך ליהנות מעולם הזה? -- גלה פעם אורלוב את 
לבו בשעת ביסומי -- כלום הכל יפול ביד שר<הבלשות? כלום יצא אורלוב 
מדעתו שיתן לו את כל האוצר של האשכנזי? אמנם, כתבתי רפורט, מראשית 
ועד סוף; אך במקום אַלְפִים -- רק אלף ובמקום עשר טבעות -- ארבע. מי 
יכחיש את הדברז איצי-מאיר? לא, איצי:מאיר הוא ידידו. אותו יאהב כנפשו. 
אף ממנו לא גרע את חלקו, מאתים רובל נתן? עוד יוסיף כהנה וכהנה. הרבה 
אשכנזים בסביבה זו. ‏ יתפסו, השדים ה*לו! מידו, מיד אורלוב, אין להמלט. 
העיקר, אחא איצי:מאיר -- לא להיות טפש. עכשיו הרי שעה כשרה היא 
למלא את הכיסים בכסף ובזהב. ‏ יערפו זה את זה שם במלחמה, ואילו אנו 
כאן -- נרבה עושר, נאכל ונשתה עד כדי<הקאה. אי אתה מאמין באחותי, 
איצי-מאירן הנה טבעת:זהב יקרה בשביל פרידה. אותה הבאתי היום בתור 
מתנה. 

פרידה סירבה ליטול, אבל הבלש עמד על דעתו: | 

-- כן, פרידה תקח את המתנה הזאת. אל יהא שמו אורלוב, אם לא 
תשים את הטבעת באחת מאצבעותיה הלבנות. וכי לא נאה היא יותר מאיזו 
אשכנזית מסורבלת<בשר? העיקר -- יד לפה! זה הכלל: טול ושתוק. גם דמיטרי 
מקסימיץ נהנה יפה. ה--כ--לב! שלש ,יקְטַירִינות" קבל, שלש, באמונתו -- 

הטבעת נשארה בבית. אמנ;, פרידה לא שמה אותה באצבעה, כאשר 
דרש הבלש, אלא גלמה אותה בפכת:ניר -- וטמנתה במקום:סתר. הבעל והאשה 
לא דברו בה, כאילו באו שניהם לידי<הסכמה בלא דברים -- להשאירה כאן 
עד עת:מצוא, כל אחד מהם הצדיק את המעשה בלבו. לפי;שעה היה הקצב 
עוסק באומנתו ביום ובערב הלך אל התחנה. המאורע עם האשכנזי נשתכת 
ממנו. וכך התרגל קימעה:קימעה אל המצב, מצב של בלש. 


1 


נבואתו של אורלוב נתקימה: נקראו בעלי התעודות הכחולות. המצב 
בעיירה הורע מאד. ענן של מרה:>ורה נתלה עליה. ברחוב לא נראו אלא 
זקנים, נשים וטף. הצעירים, קצת: :לקחו לצבא וקצתם הטילו בהם מומים 
או הסתתרו במחבואים. ,ארנבות* ‏ %:ו, כדברי הבלשות, היו מקור חדש של 
פרנסה לפוליציה המקומית. 


קין 1-99 


-- הא למה, איבאן פטרוביץ? -- שאל הקצב בתמהון ובמבוכה קלה -- 
למה תתן לי מעות? 

-- פרס בעד אותה ה,עבודה'. 

-- בעד איזו עבודה? 

-- למה תתמם, ידידי? -- טפח לו אורלוב על שכמו דרך רבעות - 
האשכנזי. 

איצי-מאיר נרעש מאד, משום:מה התיצב לפניו אותו וולטר קראפט, כולו 
כמו שהוא -- תחילה בפנה האפלה בין העצים ואחר בתוך הלשכה של הפוליציה. 
לבו הכהו מאד וראה את<עצמו כנאשם בכל הענין הזה. הוא רצה להשיב את 
השטרות, אבל בהרימו את ראשו לא היה כבר הבלש בבית. אז הטיל את 
השטרות על השלחן והתחיל פוסע ארוכות וקציות בחדר. שוב ניעורה בו 
תולעת<הנוחם והתרגזותו גברה מרגע לרגע. פתאום התעכב אצל פרידה: 

- אין אני אשם בדבר, פרידה -- הצטדק לפניה בקול רועד ורוות* 
דמעות -- לא באשמתי נאסר האשכנזי, לא אקח את הכסף. חרם הוא. עוד 
הערב אשיבנו לאורלוב, ?גוי עריץ זה. 

אבל הכסף לא הושב. בהזירתו בלילה מהתחנה, היו השטרות ט:ונים 
כבר בתיבת השלחן. הרבה ימים לא נגע בהם, כאילו היה חותם החרם עליהם. 
בכל פעם ופעם אמר להשיבם ומשום:מה נשא-ו בבית. וכמה סבות בדבר. 
ראשית היה הושש, שמא יעלה בכך את קצפו של הבלש; שנית -- כסף. מעולם 
לא היה בידו סכום גדול כל:כך, כל הימים היה לווה ברבית. חוץ מזה היה 
צורך בו מבהינה אחרת. הפרנסה נתדלדלה בעת האחרונה, הואיל והעניים רבו 
מאד בעיירה. לרבות הנשים האמידות לא יסתפקו בבשר אלא מערב שבת 
לערב שבת, ולא זו בלבד, אלא הסתיו היה בעצם:תקפו. אפשר היה לקנות 
מעט עצי<הסקה וצרכי<אוכל לימות>החורף הקשים; והעיקר -- הדירה. דירה זן, 
שבאה לו בירושה מאת אביו, הזקנה קפצה עליה וטעונה היתה בדק הגון. 
בגג נתהוו כמה וכמה פרצות והריטב חודר פנימה, הקירות צבו ונתכסו בירוקה. 
אף הכירה היתה רעועה וסמאח את העינים בעשנה. והוא הדין בחלונות 
ובדלתות, שהפרץ מרובה בהם על הקיים. האיטליז לא הספיק אלא לכדי מחיה 
בצמצום רב. אי:אפשר היה לחשוך כמה מעות בשביל הדירה, בכסף הזה היה 
יכול לקנות כמה מאות רעפים לכסות בהם את הגג, לבנות כירה חדשה וגם-- 
מעט הלבשה לרעיה ולפעוטות. מתוך הרהורים כא?ו התהלך איצי:מאיר בימים 
ההם ובמלחמה פנימית בקרבו. קשה היתה לו הבחירה, קשה מאד. וכמו 
להכעיס, היה הסתיו באותה שנה מגשים וצונן. הרטיבות חדרה דרך התקרה 
והקירות. הפעוטות השתעלו וחלו לפרקים קרובים. אף פרידה הצינה פגעה בה 
ושכבה במטה. לסוף נעשתה הפשרה, שהשביעה את רצון שני הצדדים: אין הוא 
נוטל את המעות אלא בתור הלואה. כשירוח לו-- ישיב, עד הפרוטה האחרונה. 
את ההחלטה הזאת מסר לאשתו ואף היא נתנה הסכמתה. 

עכשיו קמה התעוררות בבית. הגג כוסה ברעפים ונבנתה כירה חדשה. 
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-- להיכן אתה נוסע, וולָ-טָר קראַפט? 

האשכנזי, אדם כבן:ארבעים, עב<השפם וחור:פנים, כנראה, התאושש 
קצת והשיב בנוטה רועדת בקולו. עתים אף חייך ויגע לטשטש צל כלשהו של 
חשד. קומתו הנכופה מתחילה נתישרה קימעה:קימעה ולא מנע מעצמו את 
התענוג -- לעשן. בטיחות זו בעצמו והזנהגותו החפשית העלו את קצפו של 
הבלש -- ויצא מלפני השלחן. שוב הוציא את התעודה של האשכנזי, קרא בה 
בעיון רב והטילה על השלחן ברוגזה. אחר פסע שתי פסיעות לפנים ונשאר 
עומד עמידה מאוששת, בידים שלובות על חזהו, והציץ באשכנזי במבט חודר 
ונוקב: 

-- פתח את המזוודה. 

כעין עננה קלה עברה על פרצופו החוור של האשכנזי, ופתח את המזוודה. 
הוצאו מתוכה כל הבגדים, נבדקו אחד אחד בכוונה רבה, גבדקו הכסויים, 
העליונים והתחתונים. נקרע המרפד במקומות אחדים, פשפשו ובלשו שעה 
ארוכה, עד שלסוף נמצא אוצר במשנה:מכסה שעל:גבי הקרקעית: פנינים, 
טבעות, שטרות:מדינה ואימפריאלי:זהב בסכום של כמה אלפים. 

נשתלטה דממה כבדה, כדמי הערבה שלפני סערה מתחוללת. שלשת בני: 
האדם, איצי<מאיר, אורלוב והאשכנזי, נשארו עומדים מוכי:תמהון, כאילן 
נהפכו לנציבי<קרח לפתע<פתאום. עיניהם כמו קמו בחוריהן בדמות כדוריא 
זכוכית, פיותיהם פעורים ופניהם מאובנים ונעדרי<חיים. דומה, כאילו הכה אותם 
זוהר הפנינים בעוורון ומשהו מסתורי רתק רגליהם לקרקע. קפאון זה ארך 
שעה:קלה. הראשון ניעור אורלוב מתרדמת:הסיוטים. מתוך גנזי<נשמתו התחמקה 
חוכה קלה, מיוחדת במינה. חלפה חוכה מסתורית זו במהירות:הברק דרך העינים 
הירקרקות, התפתלה בדמות תולעת בזויות:הפה וזעה תחת העור הדהה של 
הלסתות הגרומות. ראשית:כל צבר את כל הזהב לתוך חפיסה והסתירה בחיקו, 
אחר פסע פסיעה אחת אל האשכנזי הנדהם, תפסו בדשי:>מעילו -- והחוכה 
נתגלגלה בנהמת:חיה: 

-- מר--גל! 

האשכנזי כמו הקיץ מחלום:בלהות, שבה אליו הכרתו המעורפלת והשיג 
את המאורע בכל נוראותו, פרצופו נתעקם מתוך עווית וכאב:נפש עמוק. הוא 
נשבע בכל הקדוש בחייו, כי זה כל רכושו אחרי שנאלץ בתוקף:הפקודה למכור 
הכל ולשוב אל ארץ:מולדתו -- וללא<הועיל. 

עוד בו<בלילה נכתב כתב>האשמה גוולטר קראַפט הובל אל עיר: המחוז 
בתור מרגל. 


כשני ימים אחרי המאורע עם האשכנזי, הואיל איבאן פטרוביץ אורלוב 
לבקר בביתו של איצי:מאיר. ביאתו הפתאומית עשתה רושם על בני<הבית. 
הדבר היה בשבת. פרידה כבדה אותו במאכל ובמשתה. הבלש היה שבע:נחת 
ושוחח בידידות. לפני לכתו מסר לאיצי:מאיר שתי מאות רובלים. 
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-- מאין? -- הריהו שואלו רכות. 

הלה נעשה נרעש ומרעיד כבקרחת. איצי-מאיר רואה זאת ומשיאו עצה 
בלחישה: 

-- המלט מכאן, רב יהודי, שמא תהא נתפש לבלשות. 

כך סובב הקצב אילך ואילך משמים ונכה:רוח ומהרהר את הרהורו 
האחד: הוא בלש, ברם דרישתו של אורלוב תכפה עליו יותר ויותר, ולא עוד 
אלא שאיים בפטורין ובשליחה אל החזית. ומהימן היה בכף) המצב הורע מאד. 
בשום:אופן לא יכול לגמור בנפשו לפתוח ברעה, קצרה בינתו מהבין האיך:זה 
מוסרים אדם ביד הפוליציה שמא אב הוא ל<בנים המצפים לבואו בכליון: 
עינים? כלום עלול אורלוב להשיג זאת? גוי הוא המתאווה לשפיכות:דמים! 

אך יום אחד קרה מקרה, שהשאיר רושם לא<ימחה בלבו של הקצב. הדבר 
היה באחד מערבי<הסתיו האפלים. התחנה היתה כמעט ריקה מאדם. אי<אלו 
בריות שפופות ומכורבלות באדרות שפו כצללים על:גבי המדרכה הרטובה. 
גשם דק נסתנן מלמעלה ומשום:כך הבליחו הפנסים המעטים ונראו ‏ כעינים 
אדומות ומלופלפות. החשכה היתה עבה עד כדי:>סנורים והאויר ספוג:רוטב 
זנוקב:עצמות. איצי;מאיר עמד נשען אל הקיר ועשן סיגארה. תוך כדי<עמידה 
כך נפנה מבטו השומם כלפי פנה אפלה אחת וראה שם איזו בריה מכווצה 
ומסותרת בין העצים. נגש שמה בלא שום כוונה למפרע. אותה הבריה, כנראה, 
נבהלה וחפזה להתעלם מן העין. איצי<מאיר כבר אמר לשוב על עקבותיו, אבל 
בו?<ברגע הופיע אורלוב, כאילו צמח פתאום מן האדמה -- ואותה הבריה 
המבועתה נפתעה בין הקצב ובין אורלוב. 

- כּסָפוּרט -- הועים הבלש בקולו. 

הלה נשוח כאגמון בנשוב בו הרוח והתחיל מחפש בידים רועדות בכיסי 
מעילו ובמכנסיו. כל חזותו הביעה הכנעה לגורל הקשה, מפני החשכה אי<אפשר 
היה לראות את פרצופו, אבל כולו נראה כאימה שחורה אחת. לסוף מצא את 
הפספורט ומסרו לבלש. הלה חטפו ברטינת:חוטם, תחבו לתוך אחד מבתי<המוקים 
הגבוהים ופקד: 

= אחה--ףלן 

בעל:הפספורט טלטל את מזוודתו הכבדה ונגרר בקושי רב. סרו אל 
הלשכה של הפוליציה. שם הוציא אורלוב את הפספורט וקרא בקול בסובי, 
בהטעמת כל אות ואות ובארס מסונן דרך שניו הלבנות והמוצקות: 

- נולָ-טֶר קראַפט! המ, אַש-כַּנ-זי -- 

כלה לקרוא, קפל את התעודה כפולת:שמונה, על:פי מספר הקמטים 
המוכתמים, השהה אותה קצת בין אצבעותיו וטמנה בתוך כיס:חזיתו. אחר גלם 
לעצמו סיגארה עבה, לאט<לאט ובשימת;לב רבה, כאילו היה עושה עבודה 
חשובה ביותר, הדליקה מעל לזכוכית המפוחמת של המנורה הבוערת, הניח את 
אקדחו על השלחן והתישב בכורסה הגבוהה. וכדי שתהי ישיבתו נוחה, שם שתי 
רגליו על קצה השלחן ובפוזה כזו סקר את האשכנזי;: 
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איצי:מאיר היה מדוכא מאד. כששב הביתה, התנפל במטה והרהר בלא 
סוף. הוא ראה את:עצמו כאדם שעשה עון שאין עליו כפרה -- בלש. משא 
כבד העיק על לבו ובוש בפני:עצמו. אבל יותר מכל היה חושש, שמא יוודע 
הדבר בעיירה. מה יאמרו אז הבריות? ואנה יוליך את חרפתו? לזכר הדבר הזה 
נעשה בשרו חידודים:חידודים. בו-בלילה נדדה שנתו מעיניו והיה יוצא פעם 
בפעם החוצה כדי להתפכח מאד:המחשבות שמלאו את מוחו. הוא נקוט בנפשו, 
מדוע ציית לאורלוב והחליט לעזוב את משרתו המחפירה. אך בבוקר, כשראה 
את היהודים המדוכאים ואת המודעות הגדולות המודבקות על:גבי העמודים, 
מודעות באותיות שחורות וממויחות, המכריזות על קרבנות בני-אדם חדשים, 
רפתה רוחו וחזר מדעתו. הוא היה כאדם הצופן תעלומה כבדה בחובו. התבייש 
להסתכל בפני הבריות ועל השאלות היה משיב בשפה רפה ומגומגמת. ביום 
היה בא לידי?<שכחה, עומד בבית<המקולין חגור בסינר מלא כתמי:דם, מזוין 
בקופיץ חד ושוקל בשר לנשים. מפרק לפרק היה מתבל דבריו במלתא< 
דבדיחותא, שהביאה את הקונים לידי;צחוק. הכל כמקודם, כאילו לא אירע 
דבר בחייו; אבל בערב, כשהגיעה השעה ללכת אל התחנה, היתה רוחו נכאה 
מאד. אז היה נוח לכעוס ומכה אפילו את הפעוטות בלא סבה לכך. לרבות 
פרידה רעיתו, שהיה תמיד מדבר אליה רכות, עכשיו התרגז אף עליה ועלב 
אותה קשות. בכל* היה מודרך:מנוחה ותולעת;:נוחם כוססה בלבו בלא<הפוגה. 
נסתה פרידה להמתיק את מרירותו -- והיו דבריה כמלח על פצע אנוש 
כשהזכיר מישהו את השם של אורלוב, שהיה לזעווה ולחרדה בעיירה, היה 
מחוויר כסיד, כאילו הוצף ברוק על דבר>עברה, שהיה רוצה בהתעלמותו. 

-- למה תעגם ככה, איצי<מאיר? -- השתדלה פרידה אשתו להפיג את 
המרה:שחורה ממנו -- כלום אתה היהודי היחידי העוסק בבלשות? כלום אתה 
עושה רעה לבריות? כלום יותר טוב ליהרג חלילה במלחמה? 

-- הרפי ממני! היתה תשובתו הקצרה והמעליבה. 

כך עברו שביעות אחדים, איצי:מאיר נרגע במקצת והתרגל אל המטלםב 
קימעה<קימעה. איש בעיירה לא ידע מאומה. איש לא חשד בו. הכל היה 
כמקודם. אותו היחס הידידותי, הן ברחוב והן בבית<הכנסת. במדה ידועהנתהבב 
גם על הבריות, הואיל והיו לו מהלכים אצל השררה המקומית. אפשר היה 
לפרקים לקבל ממנו טובת:הנאה, כשהשעה צריכה לכך. ואמנם, איצי<מאיר לא. 
התעלם מאחיו והיה מסייע להם פעמים להשיג רשיון:בקור בתחנה שלא במועד 
הקבוע ופעמים להביא סחורה מעיר סמוכה. פטרנקו ואורלוב באו על שברם 
בכסף מלא, ואילו הוא, השתדלן, לא רצה ליהנות מזת. 

הכל היה כשורה, לולא אורלוב שדרש ממנו ,עבודה'". הן עברו כבר 
כמה שבועות מיום שנתמנה לבלש ועדיין לא עשה ולא:כלום. מה יכול איצי; 
מאיר לעשות? עומד היה ליד התחנה, מסתכל בעוברים ובשבים הנחפזים לכאן 
ולכאן עם חבילותיהם, נכנס לפרקים לחדר<ההמתנה השרוי בחצי;אפלה, קרב 
משום:מה לאחד, הנראה לו בהול יותר מדי והנה לפניו יהודי. 
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באכסניה -- קרב לבקש גפרור או סיגארה. מתוך כך הכנס עמו בשיחה, אבל 
בזהירות. הריחות בו דבר שלא כהלכה, גלה לפוליציה -- והסל. 

פטרנקו ספר בשבחו של הקצב: 

-- הרי זה יהודי ערום כשועל, איבאן פטרוביץ. למראית:עין -- כבשה 
תמה, כאילו אינו יודע אלא לרטש את הבשר ולפצח את העצמות באיטליז. 
אך שבע תועבות בלבו. 

אורלוב הודה;: 

-- הוא אשר אמרתי, דמיטרי מקסימיץ: פקח. בלש שוטה אינו ראוי 
אלא לסתום בו את פי הארובה. מובטחני, שלעתיד לבוא ינשק את ידי לאות: 
תודה. וכי קלה זו בעיניך -- חמשים רובל בשעת:חירום כזו? מצבו יהי איתן 
ובטוח. אחרים ירקבו בחפירות הטתובות שבתזית ויריחו בריח של גפרית 
ונבלה, ואילו הוא יהלך בן-חורין, באין מפר ומכלים דבר; אחרים ירעבו 
ללהם, ואילו משפחתו תהי שבעה כל<צרכה. 

-- נכון מאד -- אמר פטרנקו -- מלחמה, אחא, מלחמה נוראה. 

אורלוב הדליק סיגארה חדשה;: 

-- אין המלחמה נפסקת מחר או מחרתים, ותור בעלי התעודות הכחולות 
יגיע בקרוב. על מי איפוא תעזוב את המשפחה? ומי בטוח לשוב בשלום הביתה? 
רבים הם כיום האלמנות והיתומים ועוד ירבו. 

איצי:מאיר לא ידע את נפשו. הרגשות צוררות התנצחו בקרבו. מצד אחד 
ראה את:עצמו חפשי מן המלחמה ובקרבת בני<ביתו האהובים, ומהצד השני-- 
שנוא על יהודי<העיירה: בלש. לזכר הדבר הזה נזדעזע, כאילו נגע בו עכביש 
גדול, אבל מיד נזכר באלמנות וביתומים, במות הנורא ובמשפחה העניה. כלום 
יעלה על דעת מישהו, שהוא, איצי:מאיר, בלש? שהרי אליבה דאמת אין הוא 
אוחז בבלשות אלא כבתור אמצעי להפטר מן המלחהמה. מה לא יעשה אדם 
כדי להנצל מן המות? הטובע בים מחזיק אפילו בחודה של חרב. היטיל מום 
בגופו? ומי לידו יתקע, כי בעלי<המומים לא ילקחו? בטוח היה משום:מה, 
שהמלחמה תפסק בקרוב, או:אז יסיר מעליו חרפה זו וישוב להיות כבראשונה. 
הוא לא ירע חלילה ליהודי, אדרבה: יגן על העיירה בכל עת>צרת-- 

בינתים הוציא פטרנקו בקבוק יי"ש. איצי<מאיר נתכבד בכוס מלאה. 
הוא לא סירב ושתה ל,חיים" עם האדונים. עכשו זחה דעתו עליו וראה את 
האוריאדניק כידידו ודורש:טובתו. אורלוב הקיש בכוסו דרך רָעוּת: 

-- בשעה טובה ומוצלחת! עוד היום ישלח ניר אל שר;<הבלשות, כי 
נתמנה בלש יהודי פקח המבטיח ,עבודה" לעתיד. 


- 


עוד בו<בערב הוכרח הקצב היהודי למלא את משרתו. לפי:שעה היה 
עָליו להיות ליד התחנה של מסלת:הברזל, לשמור על צאת הרכבת ובואה. 
אף אורלוב היה שמה, וכדי שלא לעורר חשד בלב הבריות, היה כל אחד 
עומד בפנה אחרת. 
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-- יש מוצא. 

היהודי פקח שתי עינים מותמהות והשאלה: מה? קפאה בגרונו. 

הבלש לחש על אזנו: 

-- להעשות בלש. 

היהודי הרתיע קצת אחור, כאילו אמר להתרחק מתהום שנפערה פתאום 
לפניו, אלא שהבלש היה כרוך אחריו:;: 

-- שר<הבלשות שבעיר:המחוז ייפה את כחי למנות כאן בלש, עזר 
כנגדי,,, | שב, למה תעמוד? שמא רוצה אתה בסיגארה? כ--כה... מן הסקירה 
הראשונה בך הכרתי, כי אינך יהודי טפש כלל וכלל, ולאדם כמוך אנו 
זקוקים,.. הנה גפרור... כ--כה. התבין, ידידי! מלבד מה שהנך פטור מהמלחמה, 
הרי תקבל עוד משכורת חדשית הגונה: המשים רובל, וכשתצטיין--מאה ויותר. 

כאן התערב גם פטרנקו: 

-- עכשיו הכושר בידך, איצי:מאיר, לעלות לגדולה. 

אורלוב הקריב את כסאו אל הקצב הנבוך והמשיך: 

-- אין העבודה קשה ביותר. העיקר, אחא, להשגיח בעינים פקוחות. 
התבין? העיירה יושבת על הגבול שבין ביסאראביה ורומיניה. מרגלים עוברים 
פה וכל מיני:תשחורת. אם יעלה בידך להעלות ,שבוטה" כזו בחכתך -- פרס 
תקבל מא?ף ומעלה. 

הקצב עשה רושם של זבוב, שנאחז ברשת של שממית, מפרפר ומפרכס 
ואינו יכול להשתהרר. היה משמים ונדהם מאד. מהפכה עזה נתחוללה בחובו, 
עד שאי<אפשר היה ?ו להוציא משם הרהור אחד שלם, אולם אחת היתה ברורה 
לו למדי -- ברגע זה הולך ומתהווה שנוי בחייו. הוא הציע לפני הבלש לתן 
לו אַרכה של יום אחד להמלך ברעיתו, אלא שאיבאן פטרוביץ דחה את 
בקשתו: 

-- מה מבינה אשה בענין כזה? 

-- אבל, המ -- נסה איצי:מאיר להשתמט, 

אורלוב שסעהו באמצע: 

-- התבין, ידידי? יכול הייתי למצוא לי עוזר משלנו, מן הנוצרים; 
אבל משום מה רוצה אנכי דוקה ביהודי. כי יהודי זוהי מין בריה, שחוש<הריח 
שלה מפותח כל:צרכה; מלבד זאת -- עין חודרת לפני<ולפנים. אני, דרך משל, 
אם אגש אל מרגל:מתחפש לתהות על קנקנו, מיד יחשוד בי ויתחפש במאה 
מסוות; לא כן אתה: זקן, פאות, קפוטה -- יהודי. 

-- אח, איבאן פטרוביץ -- חייך האוריאדניק -- אתה קולע אל המטרה! 

ואיבאן פטרוביץ הורה את היהודי פרק בהלכות<הבלשות: 

-- זאת תורת הבלשות, אחא: לעולם תהי העין פקוחה והאוזן לטושה. 
התבין? אל תניח את העבודה בבית:המקולין: חי, מי זה יחשוד בקצב יהודי? 
כשאתה מביא בשר אל הפונדק, הכנס בקומה נמוכה והעמד פנים תמימות, 
כאילו אינך רואה אלא את הסל שבידיך. בינתים סקור ובלוש. פנים חדשות 
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פעם אחת כאשר הביא איצי:מאיר הקצב את מנת<הבשר אל האוריאדניק 
מָּסַרְנְקו, כדרכו יום יום, מצא שם את אורלוב, בלש נודע בעיירה, 

פטרנקו הציג את הקצב לפני הבלש כך: 

-- הרי לפניך, איבאן פטרוביץ, יהודי פקח, שאפשר להפיק ממנו תועלת. 

הבלש מדד את היהודי החסון והכתפני במבט חודר, כאילו רצה לעמוד 
עָל טיבו ברגע אחד ושאל: 

-- בן כמה שנים אתה? 

-- קרוב לארבעים. 

-- איזו תעודה? 

-- כחולה. 

-- בעל משפחה? 

-- אשה עם ארבעה פעוטות. 

אורלוב סלסל בשפמו המחודד, נעץ בוהן ידו השמאלית בגומה עמוקה 
זו שבקצה סנטרו, עצם עין אחת ובפקוחה נסתכל בקומה הגבוהה והמוצקה 
של היהודי: 

-- התדע, כי בקרוב יגיע התור של בעלי התעודות הכחולות? 

בשורה זו שיצאה מפורש מפי הבלש באה כמחט בלבו של איצי:מאיר, 
אבל הבליג על מבוכתו הפנימית, העביר תחילה את ידו על מצחו המקומר, 
כאומר להבריח משם זבוב טרדני והשיב בחרדה כבושה: 

-- כלום יש ברירה אחרת, אדוני? 

אותה העין העצומה של הבלש נפקחה פתאום וכולה נתקעה בקצב: 

-- והמשפחה מה תהא עליה? לא לכירה תשלת, אלא לחזית, מקום 
שהאדם צפוי למות בכל רגע ורגע. אין האשכנזי מורה בעדשים, אלא בפצצות, 
פצצות, אחא, המרטשות את בני<המעים! 

איצי:מאיר עמד חוור ומרתית והביט באורלוב באימה, כאילו נתגשמו 
בו פתאום כל בעותי-המלחמה. הלה השתמש ברושם שעשה תאורו הנורא 
וחוכה עכנאית הרעידה קצות פיהו ורצדה בדמות שד זעיר בעיניו הירוקות. 


תחילה הדליק סיגארה ולאחר שהפריה כמה עמודי:עשן מסולסלים, התקרב 
אל הקצב: 
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--- ל ₪ ה יי 


לא האהבה לוטה בשנאה? האם אין חוט ההויה מופשל דרך קוף ההדלון ? 

ואף על פי כן אומרים : בעל ! אומרים: אשה! אומרים : פה! אומרים : 
שם ! אומרים : ענק! ואומרים: גמד ! 

האח, הד ! הכל חדהה ! גבר--חדה; אשה- חדה. 

אמש בלילה התיעצתי בכליותי : 

מהו הדבר אשר יזומם הגבר לבצע באשה? ומהו הציר בגבר עליו 
תסוב האשה? במה יחשק הזוג? ומהו דבר הבתולים, אשר חמודות הן לגבר 
בהשמידו אותן ?! ומדוע יתקצף הגבר בהשמדן מלפניו ע"י אחר! האם 
רק אל האחת ישא הגבר את נפשו או אחרי השתים ירוץ אורח ? 

נצנץ בי רעיון כמוס: אף האשה תתגאה בסתר בגבר, המכריע עמה 
בקרב אף את רעותה ! 

האם לא כל אשת-איש הוזה בסתר את בגד בעלה? 

מין ! טרם גלית את עצמותך ! מה אתה ? איזו מרקחת תרקח בזמנים ! 
האם תשתוקק לצנעה או לפריעה ? לאהבה או למשטמה ? להזיה המסתורית או 
לצפצוף המבזה ? ! 

איני שואל פתרונים. רשמתי לי זאת בגיני. סתם ועל מנת לא-דבר. 

אמש בצהרים התבודדתי בחדרי ומניתי את מספר הזבובים. 

הכל היא פעולה. 

לאחר כך כתבתי ומחקתי הליפות. העמקתי מחשבה בשתי נשותי: אחת 
בפועל ושניה בכח. אחת אהובה ושניה שנואה. 

ולאחר כך היה לא כלום. שתקתי והעמקתי חקר בלא-כלום. 

התחזקתי וירדתי המון מעלות במורד לתוך מעמקי הלא-כלום, שכלי היה 
ברור וצלול. שכלי היה ברור וצלול, ברור וצלול. 

עכשיו אני אומר: די! נשלמה השיחה עם עצמי, להבא ארצה את 
השתלשלות הדברים בדרך ספור, כפי שהם התהוו לעיני. 


(סוף יבוא) 
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השמתם אל לבכם, כי הדבר המהווה את שורש האדם יורד תמיד 
למצולותיו? ! 

כל נברא משיג עפ"י עצמיותו בטמירין שלו את סוד מעשה בראשית. 
בל אדם משיג ואת לפי דרכו, אלא שאינו יכול לדלות זאת בבטוי. כל אדם 
שומר את השגת העולם שלו בסוד. 

ומהי המלה הנשנית יותר מכל בהגיגי ? סכין ! לכל אדם יש תיבה, שם 
המפורש שלו, ממנו וא שואב את החיות, אצלי -- סכין. ארבע אותיות פלאיות, 
ארבע אותיות יקרות שלי ! אהבתיכן בצירוף זה. בזה ולא באחר, בכן כלולים 
הצורה והתוכן של העצם סכין, בכן הברק של חודו. 

ארבע אותיות ! אתן יכולות להפריד בין הראש ובין הצואר הדבקים. 
אתן יכולות לעשות זאת. אתן מיועדות לעשות זאת. 

כשאני מסתכל בחלל העולם, הנני רואה : סכין ! 

כשהנני מסתכל בגוף, אני משוו תיכף בדמיוני בדמות חתוכה. 

הסכין ! רבות הגיתי בו, הוא ישנו בוודאיות. הוא גלוי בהריפותו. 
הוא גלוי-יעוד מאין כמהו, הוא בוחן הממשות. ועם כל מגע אצבע בחדודו אנו 
מרגישים את ישותנו בוודאיות מוחלטה. 

פעם בקשתי לאמר לזוגתי: ,החביאי את הסכין, הטמיניהו נא. סכין 
אסור שיהיה מונח בפרהסיה. הסכין הוא סוד!" פתחתי את פי לאמר זאת 
ונשתתקתי. 

שתקתי. תמיד שתקתי את עצמי. 

עוד בקשתי לאמר לזוגתי : 

-- את ורעותך הנכן להב וקת. אחת להב והשניה קת, והנני לאחוז 
את הלהב באמצעות הקת. 

בקשתי לאמר לה זאת, ובמוחי נצנץ רעיון : 

--למה לי לאמר לה זאת? אשתוק לה זאת ! 

ארשום שורות מספר ואמחקן תיכף. ,אפשר שאלחוש לזוגתי על אזניה 
ככה : - בכל ערב לפני השינה תצניעי את כל הסכינים בביתנו. אף אני כבר 
הצנעתי סכין אחד, שמא יבוא איש וישהטני. 

איש יכול לשחוט... אני מפחד מפני האיש, כי הוא יכול לשחוט... 

כתבתי זאת על הניר. עכשיו אני קורא את הדברים, והנני מבין הכל 
כשורה. 

םק 

עוד פרור קט ארשום לי באותיות על הניר ומשאסיים אחביא את גליון 
הניר. שלא תשלוט בו כל עין. 

פלא, פלא. עד כמה הכל פלאיי ואף לא פלאיי, הכל סודיי וגלוי יחד, 
הכל מוקע החוצה ואמון לפני ולפנים. 

פלא, פלא, הלא החיים מפכים בטמירין ולמה הם נוהרים בפרהסיה ? 
האם לא המר מובלע במתוק? האם לא השחור צפון באודם והגדול בקטן ? האם 
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,מחט אסור לה שתהיה בגפה. היא זקוקה לחוט מופשל דרך קופה". 
האיש והאשה -- מהט וחוט ! וזוּ היא הבלותא. ואני חוקקה על הניר. 


אני מפחד גם מפני עצמי, לפני השינה בלילה צריך להחביא את כל 
הסכינים. 

מה פלאיי הדבר, המכונה עולם ! הוא כולו במלואו, ברום גדלו, באין- 
סופיותו, יכול הוא להקפל בנקודה זעירה אחת כדי שעור סיכה או קוף מחט 
ובפחות מזה : באות קלילה. 

אפשר להגות: עולם ! והנה הכל. אפשר להגות: לא-עולם! ואף זהו 
הכל. 

אפשר לבטא: לא כלום ! והרי כל ההויה. אפשר לאמר : כן! ובזה צפון 
סמל ההכל. ואף בבטאנו: ,א" -- משמעו: כן! ה,אני" אינו במשמע רק ,אני" 
בלבד. האם אין בזה מפלא-פלאי-הפלאים ? 

אחת היא הנקודה בכל. 

אחד יש גבר. 

אחת יש אשה. 

אחד ואחת בכל. 

הנה רעיון שנתקע למוחי. ואולם אני לא אגלו לשום נברא. 

כך שתקתי את עצמי בצנעה ובפרהסיה ביחידותי ובנוכחות הזולת. 

ומשהעמקתי בשתיקתי, ראיתי לתמהוני, כי לא אחד, כי אם שנים 
בכל. 

ימין ושמאל. מעבר מזה ימין ומעבר מזה שמאל. 

פלא. פלא-פלאי-הפלאים ! 

ואיפה אני הווה ? 

מימין ומשמאל ובאמצע. 

אני בבינים. הנני הווה בבינים. הנני תלוי והווה, 

רשמתי אמש. ארשום מעט דברים אף היום. וכי מה היום מאמש% וכל 
מה דבר מדבר ? 

רעיון אהד מדריכני מנוחה, הואיל ואיני יכול לבטאו באזני איש, הואיל 
והנני מפחד לבטאו. 

כיצד להשיג זאת, כי הכל ניתן להקפל לא רק בעצמו, כי אם גם בזולתו, 
לא רק במה-שהוא, אלא גם בלאדמה ? ! , 

נמצא, כי לא-כלום הנהו מקביל למאומה ! 

רעיון זה מנקר תמיד במוהי ככאב גופני ממש. 

רעיון ככאב, הפשטה גשמית, רוחניות, הנחתכת לתוך הגשמיות. 

הנהו ! 

השמתם אל לבכם, כי הדבר הנוגע קרוב לאדם יותר מכל הריהו מדבק 
בו מבלי להנתק משם באמצעות מבע?! 
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הלא אף עם נשותינו הננו מדברים על כללות, ואילו יסוד באדם היא הפרטיות. 

הפרטים קובעים את חיי בני-אדם ואף את דברי ימי העמים. הטפל 
מכריע בכל. 

הלא הזיים האנושיים הם קטנים, הם פעוטים שבפעוטים. כעדשה הם 
קטנים. כסיכה הם קטנים. כקוף המחט. כזבוב. 

ואת החיים הזבוביים האלה אנו אומרים לקשר עם מרחקים, מרחקים, 
מרחקים. 

אף עד אלהים הגענו. ואת שם אלהים נבטא בפינו. ומה דמות לאלהים 
ההגוי בפי בשר ודם? מה גודל לו% לתוך פינו הקטן והזבוביי אנו מטילים את 
המושג הגדול והכולל ! כיצד יכיל הקטן את הגדול ? 

הלאה הגדול ! הלאה ! ממני הוא והלאה ! לא הגדולות, כי אם הזוטות 
הם צירי ישותנו. הם צירי דברי הימים לעמים ולאישים. 

הזוטות האלו, כגון תבנית החוטם, צורת האצבע, גוון העין, רמט הקול, 
דמדום מחשבתי, אוה כמוסה ואי-הגויה. 

אני אוהב את הזוטות, הואיל והן מהוות את אישיות; האישיות, הואיל 
והן קטנות ואפשר להחביאן ; הואיל ויכול אני לייחדן כולן לעצמי, כולן 5י, 
בלי כל שותפות עם מי שהוא; הואיל ויכול אני לפגלן לי בדרך סוד, 

אני אוהב עצמים קטנים: מחט, סיכה, מסמר, צפורן, אולר, כפתור, פרור, 
זבוב, | זבוב, . זבוב: 

ואולם עוין אני את יריעות השמים הפרושות לכל, את ערבות המים 
הרחבות, את האשה הפרושה כיריעת השמים, את אלהים השוכן בכל, 

אוהב אני רק דברים, אשר ראשית להם ותכלה, ההווים רק עם שהם 
הוויים. העומדים להחדל ולהאפס; ואולם איני אוהב את אלהים, אשר חדלונו 
לא יצויר בהשגת אנוש, ההווה גם באי-ההויה ; אשר הווייו אינו מותנה בי 
ובהשגתי. 

איני אוהב את אלתים. 

אדם כזבן ! מאלפי דורות אתה מחניף לאלהים וקושר לו שבחים ותהלות. 
ואולם אתה אינך אוהב את אלהים. אני איני אוהב אותו! איני אוהב אותו. 

,אין להניח מחט בלי חוט. המחט אסור לה שתהיה בלא חוט. המחט 
עלולה להאבד בלבדיותה ; רק החוט שומר על מציאותה של המחט". 

אף זה הוא רעיון, הראוי להכתב על הניר. אף זה הוא רעיון עמוק 
מאד. 

הכל הוא עמוק מאד. 

רציתי לומר : המחט והחוט הם זוג. 

,הזהרו ביצ רים הקטנים הרוחשים בכל". 

עוד על המחט : 

,הזהרו במחט, העלולה להאבד בתוך הפת ומשם להתקע באצבע או 
בגרון". 
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התבוננתי:; פני אשתי חוורוּ מחרדה ובעיני רעותה הוצתו אישוני-ששון, 
ושתיהן סקרוני בתהיה ממושכה. ואף אני נתחלחלתי, הואיל ומפי נפלטה בשגגה 
המלה, המנסרת תמיד במוחי, השמורה אצלי בתוקף הזהירות. הבלגתי על התקפת 
הדבור ונשתתקתי. 

שתקתי, שתקתי. שתקתי. 

שתקתי בהתמדה בשתיקה קולית, שאינה כלולה בהעדר-דבור בלבד, אלא 
גם מהווה פעולה לעצמה ; שתקתי בשתיקה, הצועדת תמיד על סף איזה דבר, 
כדי הרף"עין לפני ההתחוללות ; שתקתי את השתיקה המכוונה, המדברת בשפה 
נמלצה, השופעת כמטר דמיוני מתוך כל העצמים. שתקתי בשתיקה, המחוירה את 
הפרצוף ואוצלת לו חזות חולה. 

-- שוב חוורו פניך, | בעלי! אמרה זוגתי בדאגה. אויה, דמותך כחולה ! 
החולה אתה! - 

- אם גם חולה אני הרי במחלה, המשמשת תרופה טובה לאריכות-ימים ! 
הרהרתי ביני לבין עצמי בדרך הבלותא. ואולם בפי לא בטאתי זאת, שלא 
לפגום בהגה-פה את החלקה הלבנה של השתיקה, שהשתרעה לפני כערבות אין- 
קץ. 

היא השתרעה לפני כערבות אין-קץ, ואני רק הצגתי את כף רגלי בקצה 
שוליה, בהתכונני אל המהלך הגדול לאורך כל חיי. עם כל חושי בי יצאתי לסייר 
את מחוזותיה הרחבים של השתיקה לאוריה הרבים, שהתנוצצו לקראתי כזהרורית 
מיהלום, כקרנים הנאצלות מהשמש המתלקחת, כניצוצות מהגחלת, כברק מהעין, 
כאבחה מהסכין. בלמתי את פי. בקשתי גם לבלום את מנגנון המחשבה. ואולם 
האישיות האחרות בחובי רקמו את הרקמה המחשבתית וחרתו רעיונות על גבי 
העצמים הדוממים והחיים כבצפורן עט. ורק לסירוגין הגיעו גם להכרתי אי-אלו 
משפטים מקוטעים, שנחרצו בחובי. 

,הכל יושב בסתר. גם הרעיון". ,הסכין לוט בכנף הבגד". 

,בת-הזוג היא המרגלת שלנו". ,כ? אשת-חיק מתחקה אחרי הבעל". 
,מחריד הרעיון, כי אפשר לו לאדם לכסות במשאון במשך כל חייו איזו מזמה 
מתמדת, המקננת בקרבו, מבלי שתגלה לשום נברא"- ,אפשר לראות את כל 
ההיים עם האחת ולאהוב במחבואים שניה". ‏ ,אפשר להוליך שולל את הכל". 
,אפשר לאהוב את השנואה ולשנוא את האהובה". ,אפשר לרצוח נפש מתוך 
רהמנות". ,כל רוצח הוא רחמן". ,המית מעים כמניע לרציחה טרם נחקרה 
ביסודה". ‏ ,אפשר לעשות הכל ! האח, אפשר ! הוי ואבוי, אפשר !" 

שתקתי. שתקתי. שתקתי. 

ואישיותי רקמו במסתרים את המשך הדבור. לקחתי לי גליון ניר בשביל 
לרשום עליו בסתר אי-אלו הרהורים ששאבתי מתוכי; בשביל לצוד ע"י כך את 
הרעיונות המקננים בי בסתר ולשלחם משם ; כזבובים צדיתי את הרעיונות משם. 

רשמתי : 

,האם אין זו שטות או אחיזת-עינים, שהננו מדברים תמיד על כללות! -- 
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-- מה ? שאלה אשתי ברטט קול, בהבליגה על חלחלה פנימית. י 

-- מה הוא סח? שאלה הרעות בתהיה מאשתי. 

-- נתכוונתי לאמר, פתחתי בגמגום נבוך ועברתי לאט-לאט לקול חוגג 
ובטוח, כי כל העצמים בבריאה אינם לבדיים. רצה לומר, כי לעולם אין דבר 
נעשה בידי הטבע רק בטופס אחד, אלא גם בצירוף העתקה, היינו, משנה לו 
עשוי ממש בצלמו, כדי להפקיע את הנבראים מהבדידות, הואיל ואין שום דבר 
יכול לעמוד לבדו, נעקר מהכולל, או לכל הפחות מבן-הזוג. רציתי לומר, כי 
המתבדל לעצמו, או המבדל איזו נפש לעצמה, הריהו מפריה את הנשמה. 
הבדידות עוון פלילי הוא. היא כפירה באלהים! גמרתי בקול חוגג וודאיי, 
מופלא. לעצמי. / 

-- ואין אלהים ! פסקה השחומה בגסות, שציינה את שורש נשמתה. 

-- אין אלהים? אין ? את אומרת : אין ?! שאלה אשתי בזעזועים ונעצה 
ברעותה מבטי-תחנון, כמבקשת ממנה הצלה. 

,צריך להרוג את האשה הזאת, רוצחת אלהים", התעופף בי הרהור, 
שטמנתיו במחבואי, ואיזה כח-השפעה לה על אשתי! הלא היא מוצצת מהיונה 
את החיות ! 

-- אם אין אלהים הלא הכל מותר ! אמרה אשתי לאחר שהות מעטה, 
כאדם המשוחח עם עצמו מעומק יגונו, למה אמרת זאת! דברה אשתי עוד 
תחנונים, כמבקשת להציל. 

-- אני אמרתי את הדבר כהויתו. את האמת אמרתי! דברה הרעות 
בתוקף. 

- אין זו אמת. ואם נניח כי אמת היא זאת, הרי אסור לבטא את האמת. 
את האמת צריך להחביא. האמת כסכין מסוכן ? התערבתי בשיחה בכעס עצור, 
האמת היא נבזות! התרומם קולי עד כדי גערה. 

-- הלא דעתך היא, כי האמת עשויה רק להקבר... כי היא עשויה רק 
להיות סוד, שהאדם מתהלך עמו כגנב במחתרת, קראה הרעות בכל בוזה התקיף, 
שהתלקח עכשיו בקולה, באישוניה, בעוית פרצופה, הרוויים משטימה. 

-.ואלא מה? רק כגנב במחתרת?! חזרה אשתי על המימרא, בהצטרפה 
בגלוי אל בוז רעותה, כששה לקראת גלוי המשטימה, החבויה תמיד בלב האשה 
לגבי הגבר, לגבי כל גבר. 

-- בוודאי! בוודאי! עמדתי על נפשי מפני כעסן של שתי הנשים 
הקושרות, בוודאי! בוודאי! האמת מקומה רק במסתרים. רק במרתף הקיום. 
כי אם היא תצא מהכלא... הרי כחיה רעה תזיק ותכלה... אסור להוציא את 
הרעיון מהכלא. כל רעיון. אסור. הלא מקץ כמה שנים, נאמר, מקץ חמשים שנה, לכל 
היותר, אפשר יהיה להשמיד בעל-חי בכח הרעיון בלבד. אפשר יהיה להוליד 
מאשה בכח הרעיון בלבד. אפשר יהיה לגבר לארוש לו הרבה, הרבה נשים 
בכח הרעיון בלבד. האם לא יש רעיון כסכין? האם אין האהבה תאות-רצח+% 
האם אין האהבה מועדה להשחית כסכין ? האם לא הכל סכין  !‏ ס-כי -ן( 
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- רהו היקית ללהה הה טר לחה הק ה ה האטל הה הט הד רד הק ה הה רדיק ה חראם. 





וכשעניתי לה מגעש לבי הלוהט העולה על גדותיו בקרירות-אהבים, צהלה 
ברגש רב: 

- יקירי, היתה בך רוח חדשה... שוב נתחדשת... ואני סבורה הייתי, 
שכבר נעשיתי לך לזרא ! 

ובדברה זאת, גנחה ממעמקי ישותה, כהרה לי אהבה חדשה ובעיניה נצתו 
אישוני-חן-חן, גמול ההתחדשות. 


אכן, נכונו דברי אשתי. בימים ההם רוח חדשה היתה בי. רוח-החיים, 
אליה קראתי לשעבר, נגעה בי. כתוקף חמדתי בשנואה, כן גברו געגועי על 
אשתי לשעבר, על ראשית ימינו בחתון, וכן פרח לפני שנית המין בכל קסמיו. 
כאילן דוּ-סנסנים צץ עכשיו לפני מטה המין בטבור ההויה. סנסן אחד מזה וסנסן 
אהד מזה. 

עם נשים שתים התהלכתי בפרהסיה. על צירים שנים הסתובבו חיי 
ההווים. ובהעדר האחת מהשתים, חסר המזג, הובלטה פגימת הדמות אשר לחיים. 
לאט-לאט התנדפה השנאה והיתה כלא היתה, אף את מסוה האדישות קרעתי 
מעל פני. את שתי הנשים לבבתי. לשתיהן השתוקקתי. בחברת שתיהן זלף הזמן 
בנחת והיה כלא היה. 

-- הנה. הכל הולף, אמרה לי אשתי פעם.בנדיבות-לב רחבה, ואף השנאה 
היא בת-חלוף. הלא ! 

- יתכן ! עניתי לא בפה מלא, כאדם הנושא עוד בחובו סרח סוד. 

ומשנכנסה בי הרוה החדשה, התעודדתי ומששתי באצבעותי את הממעות. 
ראיתי ימים ממש, המצטרפים לשבועות, והם עצמם משמשים מלט לחבר את 
השבועות לחדשים, ראיתי גויות, שכל אחת היא מושלמה לעצמה ורבות יחד 
מהוות חברה או צבור, שננתי לעצמי : צבור ! צבור אנשים, צבור אילנות, 
צבור עננים שטים ברקיע, צבור מחשבות. צבור במשמע רבים. ואולם שנים 
אינם צבור. שנים הם זוג. ושלשה ? אף שלשה הם רק זוג בצירוף אחד. וכך 
כניתי אותנו בהשאי: אני ואשתי בצירוף עוד אחת ! 

מה נעמה לי הרוח החדשה שנשבה בימים האלה בי ומסביבי! הימים 
האלה, שנצטרפו בחשבון הזמן לשבועות ואף לחדשי מספר, נשתמרו בזכרוני 
בצורת גשר בין שני חופים. הם הוגדרו אצלי כתקופת-התחיה הקצרה של חיי 
המותיים. עליתי מקברי על מנת לחיות שנית ולאהוב שנית. חמדתי את אשתי 
בגוית רעותה ואהבתי את הרעות בתואר פני אשתי. אהבתי את המסבה הזאת 
המשולשת. אהבתי את האשה האחת בעלת דודפרצופין, דודגויות, דוּ-קולות, 
דוּדזוגות-ידים ודו-זוגות-רגלים, בה התמזגו לאחדים הגסות והרוך, הלובן והאודם, 
ברז האחד. אהבתי את הסוד הזה בי, שהיה נקבר לחלוטין בתוך השיחות על 
נושאים כלליים, אילולא איזו מימרא בודדת, שנפל"טה פעם מפי בשגגה, 
כמסקנה ישרה מתוך המצב הכללי, 

- ברור, כל הכל בחצר ‏ בזוב 
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האם לא יתכן, כי יארוש לו אדם אשה באמצעות השנאה ? 

ומה פלאיים הדברים, המתרחשים בנשואין ! 

לא זו תקרא בפי בני האדם אשת בעל, אשר לה יעניק האיש את 
רגשותיו -- אם רחשי-כבוד או רחשי-תעוב -- אותה יחמוד בבשרו או בנשמתו, 
לה יקדיש את כסופיו והגיגיו. כי אם זו תכונה אשת-בעל, אשר הכרח המקרה 
הביאה לבלות ימים יחד עם האיש תחת גג אחד בכעסים ובחריקת שנים ובאפס 
כל חמדה כמעט. . 

וכיצד ישאו הבעל והאשה את עיניהם לאחר משכב הלילה? 

מה פלאיים הדברים המנסרים בחיי הנשואין ! 

יחדיו ישבו הבעל והאשה ללא בושת-פנים תוך השמצה. פיהם מלא 
חרפות, ללא שריד כבוד אנושי. 

ואף על פי כן יוסיפו לשבת יחדיו, יחדיו ישכבו ויקומו, יאכלו ויולידו 
יחדיו. 

מה פלאיים הדברים המנסרים בחיי-הנשואין ! 

רק בשמץ הגבר את האשה ובנבלו בפיו את כבודה -- ישבענה. 

כיצד להבין זאת ? כיצד ליישב זאת ? הלא הכל צריך להיות מובן ומיושב. 


ולאן זורמים הגדופים והחרפות מפיות האיש והאשה! לאן הולכים הם 
ברגעי הפיוס והדבקות ? כאשר השנים נהיים שוב לאחד ! הלא מקוה-הגדופים 
עומד תמיד בעינו, גם בהיותו נבלע במחבואים. 

מה מפליאים הדברים, המנסרים בחיי-נשואין ! 

לא חלו כל שנויים בחיינו גם לאחר דברי המוסר הקשים של אשתי, 
בגלל החלומות הנתעבים, אשר טרם חלמתי, אם כי מיד לאחר כך, כמעט מיד 
לאחר כך, קרו והתחוללו העובדות, אשר אשתי טפלה עלי בחשד קנאותה הזדונה, 
והאשה השנואה כבשה את חלומי. 

לא חלו כל שנויים בחיינו גם לאחר שחלומי התפרץ לתחומי ההקיץ 
ושטף שם את הממשות, ללא כל בושת דבקתי בתמצית חושי ובהגותי הסודית 
באשה השנואה אף בחבקי בידי הגלויות את חלקת צוארה של אשתי. בתאוה 
שטנית, חמדתי את השנואה, אשר הקסימה לי בחלום בנעימת-מתיקות אין-קץ. 

שנאתי את השחומה בגלוי וחמדתיה בסתר ; אהבתי לשנוא אותה ; השתוקקתי 
לדחפה מעל פני. נכספתי לפשוע בה, %הרשיע יחד עמה, לבצע עמה בחברותא 
השחתה גדולה, להוליד ממנה ולד. 

ככוורת דבורים סבוני מזמות התאוה והרשע, אשר חברוני בדמיון עם 
האשה האיתנית הזאת, נסכו בי און חדש, הגעישו את מורשי לבי, הרעיפו 
ברק לוהט לתוך עיני, | העמיקו את מבטי, חדשו את צעירותי, החתימו 
בארשת פני משאלות שוקקות, עוררוני לפעלים, שכרוני והדליקוני. 

- יקירי, מה עלתה רוחך בקרבך! קראה אשתי בעליצות והתרפקה עלי 
בתום ימים ראשונים, יקירי ! 











אלא שטרם נודע לזוגתי, כי יש אשר ברגעי-הדבקות עם האשה השנואה, תעמוד 
אשתי בהקיץ מנגד ופנס קטן בידה, אויה, שהיתות אנושית נתעבה! שפע 
המדוחים, אשר עטי ייבוש לבטא אף שמץ מהם. האם לא הלמתי את זוגתי 
מתה ? האם לא השאתי לה עצה לגמוע את הרעל? האם לא הושטתי לה 
סכין לקרוע ? 

-- למה?! שאלתני בהכנעה. 

-- כדי שהכל יקרע ויפרע. כדי שהכל יתגלה עד הניוול, כדי שנזדהם 
ונסתאב ונתגולל כפגרים בעולם-יה. 

-- ואף אני! אף אני? שאלה בעלבון והצביעה על עצמה, הלא יונה 
כנתני. 

-- ואולם היונה כבר הפכה פגר! עניתי, דחפתיה והפלתיה לקופת 
האשפה. 

זה וכיוצא בזה קרה והתחולל בסיוט הלילות. הדברים היו, היו בממש, 
אף אם רק פרי דמיוני החולה. הלא לא יתכן, כי דבר, שעלה במחשבה טרם הי 
כבר חיי ממשות. ואם גם אמרו החלומות לבוא, או שהם באו רק בעקב דברל 
התוכחתה של אשתי-- מה בכך? וכי יש מוקדם ומאוחר בחיי הנפש ? וכי לא 
היתה הצדקה לאשתי לייסרני בגלל העתידות ? וכי לא היו כל חלומותי הנתעבים 
גנוזים בי בבחינת העבור אף טרם שהופיעו אלי בשנת הלילות? ורק בפל 
כחשתי לאשתי לאמר: 

-- שקרים טפלת עלי, אשה רעה, דברי הבאי, בדיות להד"ם, פרי דמיונך 
הקנאי, הרע והחולה. אף בהלום אתעב את רעותך המשוקצת. 

-- שקר ! שקר! שקר ! קראה, כמעט צווהה, רקעה ברגליה ואישוני-הטרוף 
הבליחו בעיניה, אויה, איני יכולה להמשיך יותר את החיים האלה. את הזנות 
הזאת. או היא או אני! או היא או אני! או היא או אני! שלשה את הפסקה 
הזאת. 

מה פלאיים הדברים, המתרחשים בסוד זכר ונקבה ! 

גבר ואשה בגופים שנים נהיים לצמד, בהתלכדם לאחדות ע"י קרבה ש% 
הרף-עין בנקודות זעירות שבזעירות משתי ישויותיהם, ואילו בכל השאר, 
בכל שאר השאר, בכל כל שאר השאר, בהווה ובעבר, בכל הרגעים המאליפים 
של הווייתם הממשית והדמיונית, בהקיץ ובחלום, בכל תא ועורק, הם מהוים 
תמיד שתי הויות נפרדות ונגדיות. 

הנה הפלא: שתי נפשות שהיו מקופלות במשך נצחים באין-סוף מחובקות 
באין-קצה, הובקות כל האפסים, עוזבות את קנם אין-הסופי ומרחיקות נדוד 
מעצמותן אל החבור הגופני באמצעות קו סופי אחד עם ישות הזולת בחיק הזמני ! 

ועל שום מה דוקא החבור הגופני? מדוע לא תהא הפראה בלי החבור 
הגופני !1 מדוע ?+ מדוע? 

האם לא יתכן, כי יארוש לו אדם אשה באמצעות החבור שבמבט, ע"ל 
מגע רגשות? 
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- משונה!? במה! שאלתיה בהתממותי 

- ככהי אתה כאלו מציץ מתוך לא"הצצה; כאלו אתה נועץ את מבטך 
בלא-נקודה: דומהי כאלו חייך נוהרים לא לעומת הישות הקרובה אליךי כי אם 
לאיזו ישות אחרת. 

- ואנא, גלה נא לי, הוסיפה אשתי לפתע, מהו הציר עליו יסתובבו חלומותיך 
על משכבך + היא העמיקה בי את מבטה השוהר, האם לא ראיתיה אף פעם 
בחלומך ? 

- ראיתיה ? את מי? שאלתי, בהתאמצי להבליג על חלחלתי. 

-- הבינות. הבינות. אל תיתמם. הלא היא, השנואה עליך. 

היא קדהתני במבטיה. ראשי התנועע מהכרח בהסכמה. 

-- אתה אמרת: כן! אמרה אשתי בקור-רוח מפליא, אולי תגלה לי גם כן : 
באיזו צורה היא מופיעה לך בחלומך? באיזו? אמור : באיזו ?! האם לא בצורה 
זו, כפי שנראתה לך פעם בקיץ האחרון... בשמלת הרחצה... משעברת אצלה ממש 
ונגעת לתומך באחוריה... היא הלא צחקה לאחר כך הרבה... אף אני צחקתי 
עמה. האם לא כן?! 

ראשי נתנענע כבאמצעות מכשירדמניע. 

- ולאחר כך, לאחר כך, מה חזית בחלומך? לאחר כך מה קרה? 

-- לאחר כך מאומה לא קרה. 

-- מאומה לא קרה ולא התחולל? לא מאומה ? ! שקרן וכזבן אתה! שקרן 
וכזבן ! קראה אשתי, בהשתמשה בפעם ראשונה בפשטות בבטויי-הגנאי האלו השגורים 
בפי רעותה. שקרן אתה וכזבן. ואני תובעת ממך את כל האמת, את האמת לאמתה 
אמור נא ! לא. אל נא תאמר מאומה, אל נא תבטא זאת בפיך. אני יודעת זאת 
מאלי. אני יודעת. הלא לא רק פעם אחת קרה הדבר והתחולל בחלומך. לא 
רק פעם. הלא החלום הזה נשנה אצלך כמה וכמה. אני יודעת זאת, האם לא 
נכון הוא, כי היא מופיעה אליך בחלומות הלילות בדמויות שונות, עתים היא 
כשלעצמה, ועתים היא מתלבשת בי, ויש שהיא מופיעה בבליל ,היא-אני", ויש 
כי היא מופיעה בערבוביה רבת-הצורות, ויש שהיא מתכווצת בצורת תינוקת 
כרסנית ערומה, ותמיד היא מטעימה לך עונג"בשרים בממש ובהחלט, בממש 
ובהחלט %! אויה, אני יודעת זאת! צווחה | בבטחון | מדהים, | שנטל 
ממני את הדבור, ועיניה התיזו ברקים מוזרים כעין השגעון. 

-- אתה שותק לפי שדברי נכונים הם! לפי ששקרת לי באמרך, כי 
החלום הוא בדאי. הלא אתה הנך רק הולם. הלא אתה רק הוזה את חייך. 
אתה חי את חייך יותר בחלום מבהקיץ. ובחלום היא הנה אשתך ולא אני! 
קראה אשתי בפרץ דמעותיה. 

אף בלעדי דמעותיה ידעתי את צדקת דבריה. האשמות כבדות מאלו 
הלמו את חלומותי הנתעבים, שבהם נתהוו דברים באי-התהוותם המחפירה. ומה 
נפלאו לי דברי-הנבואה, שנזרקו מפיה בדבר חליפת-הצורות עד השגל הקטנה... 
הכל, הכל קרה בי לעתים בלילות, שבהן חייתי את חיי השניים, הממשיים מאד. 
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4% ו 0 שר 1 
האשה השנואה, שהשכילה להתייחד כחטיבה מבודלת, בלי כל שתוף עם זולת, 
להעלות את גסות אפיה עד כדי דרגה של דקות אצילית ולהרים את בטוייה 
הברור והמדוייק עד כדי מפעל מוסרי. אף משפטיה, המצומצמים, המעטים 
והקולעים תמיד למטרה מסוימה, העידו על מהות אנושית עצמאית ובת-חרות. 

,בר-נש זה, העירה פעם כלפי אדם אחד, מפחד מפני ה,אני" שלו ואינו 
מעיז להסתכל בפרצוף עצמו". ,וכי אימתי מדרך האדם להיות אומלל ביותר? 
משהוא נאלץ לשהות מעט בחברת עצמו". ,בני אדם אלו נוצרו על מנת לאכול 
ולישון לעצמם, אבל לעולם אין הם מסוגלים להנפש לעצמם. המנוחה ענשם 
היא". - 

כאלו וכאלו היו משפטיה המעטים, שנאמרו, אגב, בנעימת-חוסן מיוחדה, 
משפיעה עלי כזרם חשמלי, ואולם האשה הזאת בכללותה הכעיסתני, עוררהּ בי 
צער ומרי, נראתה לי בעצם מציאותה כעלבוני האישי, כהתרסת-זדון נגד צורת 
הנשיות, כפי שטופחה בהשגתי, נגד הזוך והרוך, נגד הנשיות כדבר סתר, נגד 
האשה היונה, נושאת החלחלה הגדולה, אשר בעיניה היוניות היא משקיפה את 
סוד האלם השפוך בכל. 

שוב קמה לעיני חדת-העולמים 

-- הזהבהבה והשחרחורת, היונה והעורב, הסוד ושמצתו -- שני יסודות 
המכחישים זה את זה והווים בכל זאת יהדיו, כשני ההפכים בנושא האחד, 
כממשות לוטה באין-ממש., 


פעם מהצני הרעיון: 

- האם לא א:יץ הוא למדי הקשר בינך ובין השנואה!? האם לא דבקת 
בה לשנוא אותה % הלא אף השנאה, כאהבה, ואולי יתר על האהבה, תהדק את 
הלבבות ! הכי נבצר ממך לבלי לשנוא את האשה הזאת? 

לא גרשתי את הרעיון הזה מתחומי ישותי, לא השלכתיו מחובי כנצר 
נתעב, כי אם החבאתיו במסתרי. אני כבר נחשתי, כבר שערתיו, כי בוודאי 
ובממש אשנא את האשה הזאת, כי בוודאי ובממש קבעה את מושבה בהובי, כי היא 
שוכנת בחדר-האופל שלי ללא כל ערעור. הלא היא מחשלת עכשיו את ישות? 
ומדריכתני לההכרעה ! הלא היא מעודדת את צעדי בחיק היקום, המרופד מפלל 
בשרה! הלא מציאותה הכרחית היא לי, ובהעדרה יתהווה במוחי כעין חור 
קטן... חור גופני... כעין חלקה קרחה מכאיבה כפצע... הלא היא החריץ המפריד 
בין שני חלקי הכדור המוחיי, לשם צונחים העצמים ומשתברים. -- 

אויה, מוהי השבור לחצאין כבר השיג זאת. הוא שטם באהבה והתגעגע 
בבחילה, הוא ברח, ברדפו אחרי האשה השנואה. העולם כבר לא היה שלם 
ואחדותי, כי אם מבותק לחצאין ; כל עצם ערוף-ראש כתרנגולת שחוטה. בחוטי 
המשטמה תפרתי את קרעי אהבתי לאשה השנואה. כל מעייני שקעו בשנואה, אשר 
פעמתני אף בחלומי, ואף ברגע דבקות-הבשרים, אשר עוד הברוני עם אשתי. 

-- אויה, אישי, מה פשר הצצתך המשונה הזאת: שאלתני אשתי בחרדה. 
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אני כבר נחשתי את טיבו, כבר שערתיו. 

מחובי עלה הדבר כיונק ודשן את כל היקום בריחו החריף והמתוק. 

,לא האהבה, כי אם המשטמה תהיה מעכשיו ישותי הממשית", בשר לי 
קול מאישיותי. 

כנחשול שטפתני השנאה, אשר זרמה בי מכל אפסים. 

כקמה מלאה בקרן בן-שמן עמדה לפני בכל מלוא הויתה. 

הכל: כל צורה ודמות, כל חתוך-גויה, כל הריהות הנאלחים, המבאישים 
את ההויה, את הזיעה ואת הרוק הנגרים מכל ישות, את הגלל המפרה, את ריה 
הסדין למשכב, את היוצא מבני-מעיו של האדם, את תמרוקי האשה, את 
מחלות-המין, את צער הנקבים, את גועל הזיווג, את התאוה המתה כהרף"עין, 
את הבתולים המצפים לחלולם, את הבתולות הזקנות המגדלות כלבים, את 
צפרני האשה, את צפרני ידי ורגלי, את השינים הכתומות בפי בני האדם, את 
כל כלי-השופכין וקופות האשפה, את העוללים המזהמים. 

הכל שנאתי, ובראש הכל את האשה השחומה, בת-בריתה של זוגתי, 
נקודת-המוקד לחרון אפי. 

האח, לא כאהבה, הניחוה הדק והענוג, היא השנאה, כי אם כממשות 
מוצקה. כסופה תאחז את האדם. כסופה, כרוח-סופה. שכלתי את שתי ידי הכבדות, 
העמוסות לאחוז בהן את השנאה. ריקן לא הייתי. ידעתי כי ישני. 

הרבה התחקתי באותם הימים אחרי האשה ההיא: הלוכה, תנועותיה, 
ארשת צורתה, הארשת הזאת המהווה את התמצית האנושית. הרבה עמדתי על 
חקר מהותה בשביל לברר לעצמי את סוד שנאתי אוהה. 

יהירת-מבט, מוצקת-גויה, גסת-רגל, שחומת-עור, לבושת-שחורים. בזה בלי 
כל פקפוק לרכרוכית אפיית ומוחית, ללבטים נפשיים, לדמדום פיוטי, לעמעום 
בעלי-החלומות, להשתפכות רגשנית ; שוטמת הזיה. בדבורה היתה כמו במתכוון 
בוררת את המלים הנוקשות ואת הבטויים המוחצים. היא היתה בזה בלי כל 
פקפוק לי, לגבר המתנודד, הנרגש, הנעדר אהיזה, ההוזה. 

היא לא התאמצה אף כל-שהוא לחפות על רגשות בוזה לי. 

הה, שנאתי את האשה הזאת. את בוזה לי שנאתי. שטמתי את הויתה 
האגרופנית, את הפכחות הקולחת ממנה כמברז ומצננת בי כל התלקחות דמיונית 
וקורעה באכזריות את דוק ההזיה מעל הישות. אנוכיות עקשית היתה יצוקה 
בה. היא השכילה להבליט בלי הפסק את לבדיותה גם בנוכחותנו. נשימתה 
הצוננת ההבילה אד מכלה הכל סביבה. היא זרקה לנו את דבוריה הקצובים 
בהחשבה עצמית, הממעטת עד כדי עלבון את דמות הזולת. מברק עיניה העופרתיות 
נאצלה עלי קדרות מעיקה. את המלים הגסות היתה מבטאת בפשטות מדהימה 
אותי, בהשתמשה בלא כל הסוס בתארים ,עבד", ,,משרת", ,נואף", ,זונה", ,גרגרן", 
,זולל" וכיוצא באלו כנויים, שלגבי דידי יש בבטויים עצמם משום לכלוך, כי 
הרי אף המגע הרוחני בזוהמה מטנף את האדם. 

אמנם. עוד מההתחלה נתבררו לי כמה מתכונותיה הנפשיות הטובות של 
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אמרתי לנפשי : 

-- שקט, שקט, נפשי. שקטי במכונך, שובי, נפשי, למנוחיכי. כחתולה 
תמימה היי נא, נפשי. גם לחתולה עיני-זעם, עיני משטמה, מתנוצצות בחשכה. 
ואולם את, נפשי, היי חכמה מהחתולה והחביאי נא במעמקיך את ברקך 
המאיים. החביאי נא היטב. היטב. היטב. רדי נא למצולות מפחד עין היקום. 
היי נא כלא היית. היי נא לא-את, נפשי. ככלבתא המצונפת במאורה, ככלבתא 
הרובצת על סף הבית, רבצי נא על סף כל דבר. 

נפשי, זנקי נא ככלב המזנק לחטוף פרור וחטפי גם כן גרגיר ממשות, 
ובהחביאך אותו בגנזיך פני ולכי לך. 

נפשי, חטפי נא בגנבה את הישות והתחבאי בזוית לבל תשלוט בך כל 
עין רואה, אף לא עינה של בת.-זוגך. 

רק אשר ניתן לך לבדך, בלי שתוף עם זולתך רק הוא יש לך. 

ואולם האהבה, שהיא גרגר משותף לשנים, היא איננה. 

אין אהבה, נפשי, חיתי, יחידתי ! 


ככה אזלה ממני האהבה, ואני הוצגתי ריק בהויה. 

ככה אזלה ממני, מבלי שהבחנתי ברגע שבו אזלה ממני. 

היא אולי לא אזלה, כיאם היתה כלא היתה. היא. הלכה תמס עד האפס. 

היא, דומה, כבר לא היתה ואני עוד הייתי מששתי במו ידי את 
ישותי. במבטי מששתי את עצמי. ראיתי כסא ונשענתי עליו. הייתי. באצבעותי 
הבחנתי את חוד הסכין. הייתי. הקשבתי את קול צעדי. הצתי גפרור וראיתי 
אור, שמתי את מבטי בשמים וראיתי שם כוכבים. הבינותי : מאומה לא התחולל 
מסביב. 

מאומה לא התחולל מסביב, ואולם בי היתה עין היקום, אויה, יחד 
עם האהבה אף אני הלכתי תמס. 

לא חפצתי ללכת תמס. חפצתי להיות. להיות ויהי-מה, להאחז במה-שהוא 
יותר מלא-כלום ולהיות. את האהבה, שכבר נתאפסה במלואה, זרקתי ממנל 
והלאה כפגר והוצגתי שוב לבדי ריקן במלוא כל היש. בגפי עמדתי מול עין 
היקום. פחדים תקפוני, החי היה עודו חי, ואולם לי נשקף כמת. גועו ביקום 
כל ריה וקול. נדם הרנן. הרוח יבבה בין העפאים. אישוני הכלבים לחשו לי: 
אחינו אתה ! כמאכולת נתאימה לי הלבנה. כזונה היתה בת-צחוק השמש. לפעמים 
ראיתי ענק זמן ערום כשלד תוחב בי את צפרניו, ולפעמים הקשבתי את מרוצתו. 
אין כאב גדול מכאב גישוש הזמן. האדם חותך מבשר עצמו את רגעיו. האדם 
מתגלגל בשפוע הזמן והרגעים מטפטפים כטפות דם מבשרו, לעתים נדמה לי, כי 
הנני נצב דום ומקשיב לזמן. נצב ‏ דום. אוה, אין כח בי לבטא את 
הרגשת-החרדה של האיש החש, כי הנה בכל ישותו השלך הס. 


ריקן עמדתי, בפללי למה-שהוא, למיץ חדש, אשר ירעף לקרבי כטל-תחיה. 
מה-שהוא ! 
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ממקום, שאת שוכנת שם; ממעמקי העצמים עניני נא, מהאור הגדול, המציף 
את החשכה, מהשאגה הרבה, העולה מתוך הדממה, מבכי האשה, העולה מתוך 
מעמקי הגבר. הה, רוח, עני נא לאדם, הקורא לך כלנקודת-חיים האחת ! הגלי 
נא אלי! אמרי נא לי: ישני! אמרי נא לי: אף אתה ישנך ביקום! אתה 
ישנך בוודאי ולחלוטין! אתה ישך כחוליה בשלשלת, כגרגר להפריה, כבן 
לאנושיות, כנצר מגזע, כפועל-כפים של בעל-דעת ובעל-כוונה, אתה ישך ללא 
הרף, תמיד, מאפסים ועד אפסים, ישך גם באי-היותך, גם בחדלונך האיום האורב 
לך, גם בתמורת הזמנים, גם בבין-הזמנים, גם בבליל הערבוביה אשר בכולל 
אין-הסופי! בכל ! בכל! אויה, רוח, סמכוני נא, כי אהיה אשר אהיה, חי וקים 
במרומים ובתחתיות, בי ובלאדבי ! 

הרוח, גול נא את המסך! קרעי את מלכות הסוד ! קרעי, קרעי. קלפי... 
שברי... פשטי את הכסות. ערטלי! 

בלילות ללא-תנומה רדפתי אחרי הרוח ודפקתי בשעריו. זוגתי שכבה 
לימיני בתנומות. עוד חופת-האהבים חופפה עליה בלילות. אף בחשכת הלילה 
חזיתי בפניה את הנהרה, המפכה מתום האושר הקופא בתחום עצמו. ראיתי את 
הישימון המשתער בין שתי הגויות השכנות במטה. מה רבה הבדידות בישימון. 
האם גם את, רוח החיים, שכנת בישימון הזה ? 

הרוה לא ענתני מתוך הישימון. המסך ירד והתעבה. המסך המכסה 
על עין היקום. 

עין היקום! מה החרידני צרוף שתי המלים האלו. עין ליקום צופיה בי. 
עין ליקום. כל האופל בי נהיר לעין היקום. כל האופל בי מוקע לעין היקום. אני 
כולי מוקע לעין היקום. כל ההווה בי, ואף מה שלא התהווה בי, שטרם התהווה 
בי, שעלול היה להתהוות בי, הכל, הכל נצב לעין היקום. הכל בי, כל המצולות בי. 

אז ראיתי את העין החודרת בי, האורבת לי, אז ראיתי את להב העין. 
כלהב הסכין. כלהב. כלהב. 

אז ראיתי את עיני כניצוצות מעין היקום.,. כהתנוצצויות מעין היקום, 
כשברירים מעין היקום. 

הגעתי את אצבעותי בחוד עיני וראיתי דם נגר מאצבעותי. דם נגר 
מהן. דם. 

אמרתי : דם, דם, דם! 

פחדתי להגיע את אצבעי אל עיני. פחדתי להגיע את עיני אל זרת 
אשתי. פחדתי להציץ בפרצוף אשתי. 

הסבותי את עיני ממנה. ראיתי בזוגתי, כי היא מפחדת להציץ בעיני. 
אמרתי לה : 

-- אל תפחדי מעיני ! למה את מפחדת מעיני+! 

אמרה לי: 

-- איני מפחדת מהן ! 

ואני ראיתי, כי היא מפחדת. 
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בקשתי להביא הוכחה שכנגד, להתריס, למחות; ואולם ראשי שח תחת 
כובד המהלומה ההגיונית. קולי נחבא. 


בימים אלה תקפוני מאד הגעגועים על הממשות, על היש הודאי, על כן 
העומד הכן,. כמחלה כבדה בערה בי ההשתוקקות לרוח החיים הממשי, המרחף 
במלוא כל היקום ואין-נראה. ארבתי אחרי רוח-החיים הסובב והולך ללא 
ממשותא. בכל חפשתיו : בחי ובדומם, בשריקות הרוח ובקריאות התרנגול, באנקת 
הסוס המוצלף, המשרך את דרכו בעצלתים, ברעש האופן, בכפות-כלב פשוטות, 
באישון עיני האביון, במשק הגלים, במזמת-המבט לחתול, בצבע הכתום לדפי 
ספר נושן, בחן הפרח, בכה-המשחית הנרדם בסכין ובגרזן, בכל ריח-ניחוז, 
בפעית התינוק, בחיוניות הלוחשת בגחלת עוממת, בלהיצת יד אנוש, בחמדת 
התאוה, במראה השולחן, העומד ללא זיע, בנעלי-אדם ריקות נצבות לתומן 
אצל כרעי המטה, המשקיפות בדמיון את הרגל האנושית הנעדרת, -- בכל חפשתיו 
ובכל מצאתיו בישות הנעדרת שלו, נפלאת לי ההכרה, כי כל עצם הוא שביר, 
כל כלי מתמלא ומתרוקן חליפות, וכל כח עומד בשליחות, וכל נברא מקיים 
את ישותו בדרך ההתנדפות, ואף רוח-החיים מתקיים רק בפיח-פיח, כי פחה 
בו ואיננו ! פחה בו ויהיה כלא היה! ואף אני, האנוש, הנני רוח, כולי צרור 
רוח, רק רוח לי מסד. 

ראשי, ראשי הסתחרר מהתנודדות כללית של היסודות. ברדפי אחרל 
הממשות, מששתי במו ידי את הריקניות הודאית. ובבקשי לתפוס את רוח 
החיים כצפור בכף, ראיתי את הצפור מתה בכף. 

אויה, רוח החיים! אליך קראתי ממחשכי. איפה אתה סובב הולך. רוח ? 
ויכה בממשותך המלאה? מה דמות לך ? אויה, רוח, מדוע לא סעדתני בל אפול, בל 
אתרוקן כקש ?! 

לריק צעקתי; לריקן שועתי, אל לא-אוזן הפרחתי את קולי. כל הד לא 
ענה לי ממעמקי הבריאה. 

הרוח, המקיף את כל העלמין, המושיב נשמות כל יש, מה שם ודמות 
לך כי אדע ? אויה, תמכני נא ! לא אתאוה למות, כי אם לחיי עולמים אשתוקק. 
תן לי חיים. הטעימני-נא חיים שמורים, חיי האלים. הגלה נא אלי פעם, רוח, 
בכל מלוא ישך! לא אוחז בך ואף ארפך, ואולם הופע אלי! 

רוח ! בלעדיך הכל הוא הלוית-מתים נוהרת. 

רוח! ידעתי רק באהבה אתה. באהבה חפשתיך. שם אמרתי אמצאך. . 
באהבה המחיה הכל, המפריחה את הפרח, המדשיאה את הדשא, המרנינה את 
הצפור, המקסימה את האשה. המשגשגת כל יש ומשלחת את הקמה אל על. 

האהבה, רק את הנך רוח-החיים, רק בך צרור הכל! שוועתי כל כחי 
בי מתוך דממת השתיקה שרתקה את שפתי; שועתי בקול, אשר מרוב אונו בו 
לא התפרץ אל הפועל. 

אהבה! האמנם את רוח-החיים ? הה, עניני נא, רוח נחבאה, עניני נא 
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-- באיזו פראיות הנך מתנהג בנוכחותה של ידידתי, בכמה שנאה גסה 
ומעליבה ? 

-- איזו שנאה!! נסיתי לכחש., 

-- שנאה מפורשה, גסה ומעליבה, חזרה האשה בעוית-תעור. 

-- שנאה ?למה את אומרת זאת ? שמא רק אדישות בלבד ? נסיתי להגן 
על עצמי בתחנון. 

--לא כן,. כי אם שנאה, שיש בה פגיעה מפורשה ומעליבה בי.. 
בי. 
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-- כן,.. בי. כי אם אתה אוהבני, חובה עליך לאהוב גם את ידידת-נפשי. 
חובה עליך ! קראה בהגיון מופרך לכאורה, ואולם מובן 5י ומוסכם אצלי בסתר 
מוחי. ואף על פי כן נאחזתי בעקשנות בהגיון הרשמי והתרסתי נגדה 
בטענה 

-- איני רואה כל סמיכות בינך ובינה,.. איני רואה כל שייכות ביניכן... 
וכי מה זה שייך ? 

-- זה שייך, מאד שייך, קרצה אשתי בקול זר, כמו שאול, ומאיים, שבשר לי 
איזה דבר העתיד להתחולל. 

לא הפעם כי אם מקץ תקופה קצרה פרץ לפתע הודוי מפי: 

-- אכן, מאד אשנא את ידידתך, אף אתעבה. פגול בעיני פרצופה, 
חברתה עלי למעמסה. עצם ישותה פוגע בחוש הנאה שלי ! קראתי בדחיפות, 
כמי שנאחז בולמס ההתוודות. 

ואולם אשתי שחרתני במבטיה הקהים במאד, החזירה לי בחות-דעת 
מיושבת : 

-- סבורה אני, כי אינך שונאה כל עיקר, כי אם להיפך.. 

-- אני,.. אני,.. איני שונאה. צווחתי במרירות, בהדהמה, בקצף. 

- כן. אתה, אמרה בשקט מתגבר והולך. אתה, כמדומה, רוצה לשנאה... 
ואינך יכול... כן. רוצה אתה. 

-- אני!,.. הלא את צלמה אבזה... אף את קולה... ואת הילוכה... | כלכל 
לא אוכל... 

-- ובסתר התמכרת לה... בסתר... אמרה, כהורצת לי פסק ענשי. 

-- ואני מודיע לך במפורש ובכל תוקף, כי זוהי בדותה... כי להד'ים. 

-- להד"ם, ובכל זאת עובדה. נפלטה מפיה פסקה, שהכריעתני בכל 
מופרכיותה ההגיונית. ובעמדי לנגדה מבוייש כחייל מפורק, סכמה את פסק-דינה 
בקור-רוח מפליא : 

-- אתה אומר : להד"ם, יען כי הדבר טרם נודע לך עצמך... טרם הופיע 
אליך... טרם יצא לפניך מבחינת הסוד... הנה י 

-- הנה?! 

-- כן, הנה! 
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הוא מציק לנו הרבה יותר מן האסון הודאי, הואיל והוא יונק מן הכפל : מהתקוה 
ומהאכזבה, הלא עיקר כחו של הספק הוא בהווייתו המפוקפקת, באי-גמר 
הוויתו, בישותו התוססת, באל-חיים שלו, המביאתו גם לאל-מות. 

הקנאה היא בת הספק ובת השאול. הקנאה המרה מכל. 

קנאתי באשתי, קנאתיה לרעותה, מבלי לגלות לה אף שמץ מקנאתי. 
ראיתי בעליל, כי אשתי סגלה לה הרבה מתנועותיה של רעותה, במשכה על 
עצמה אפילו בבואה של בת-צחוקה ; ראיתי בעליל, כי קלסתר אשתי נתלבש 
בדמות ההיא ; ראיתי עכשיו לעלבוני את קו-הדמוי, המאחד את שתי הנשים ; 
ראיתי לחרדתי, כי הן סוקרות כאחת ומחייכות בשני חצאי חיוכים, המצטרפים 
לגחוך נתעב אהד, מכוון בעוקצו 5 5 לי ואולם שמתי מסוה על פני, 
בקברי עמוק בחובי את רוגזי ואת חשד-הסתרים, שהיה מוצצני תמיד : 

-- ודאי נעוץ בך דבר-מה מתמיה מאד, המשמש גורם לגחוך נתעב זה 
ולסיקור מתמיה זה של שתי הנשים : 

בסוד שיח עם נפשי העמקתי שאלה : 

-- היכי תמצא, כי איש יאהב אשה, והאשה תאהב את רעותה ; ואולם 
האיש לא יאהב את הרעות, ולא עוד אלא שישנאה ? ! כיצד להסביר סתירה 
זו ! כיצד ליישבה במוח ? כיצד ליישב זאת? 

לא יכלתי ליישב זאת. 

והנה נאמר : כפגישות הם יחסי הנשמות, יתכן : כפגישות בנצה ! והיכי 
תמצא, כי פלוני בפלונית פגע, ופלונית באלמונית פגעה, אבל פלוני באלמונית 
לא פגע? 

הלא בסוד המשיכה תדבקנה הנשמות אשה ברעותה. ואם ירותק הגבר 
בכבלי האשה האחת, הנמשכת בכסופין אחרי אשה רעותה, הלא המרותק ימשך 
גם כן בחבלי האהובה אל רעותה! ואם לא ימשך כאחד עם אהובתו אל 
רעותה, ולא עוד אלא, כי ישנא בלבו את ידידת הנפש לאהובתו ואף יבזה 
את צלמה, האם אין להפיק מזה מסקנה, כי גם דביקותו באהובת לבו אינה 
מלאה ושלמה, כי אי-שם במהבואים פקעה איזו נקודה... כי בסתרי-הסתרים 
פשה כתם קטן, זעיר, אי-מציאותי כמעט, ובכל זאת יישי, בבחינת תעלומה. 

-- ואם זו היא תעלומה, ענה לי קול, הוסף והעלם עליה. הורידנה לגנזיך. 
שמור על רגש השנאה, החביאהו עמוק בחובך, החביאנה בחדר-האופל מפני 
אור הזרוע לאהבתך. כסכין בשעת הברכה החביאנה. פתח את חדר-האופל 
שלך והחביאנה שם. סוד ! 

החבאתיה. בשקידה החבאתיה. בכל תחבולות הזהירות החבאתיה. והיא 
צצה והופיעה. כשגגה הופיעה. באשמת מרגל-סתר, אורב לי ממחבואי, הופיעה. 
באשמת עוון בגד של אחת מאישיותי, אשר מרדה בקברניטה והוקיעה את סודו, 
הופיעה. ובקרוב ראיתיה לבושה בגחוך הנתעב והנחשי של אשתי, שהתפשט, 
והתרחב והתהצף לנגדי בפרהסיה ממש. ולפתע היא בטאה זאת בוודאיות 
מדהימה : 
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כל מה שנסר בקרבי מההבלותה, אני הסתרתי זאת מעיני השתים. ואולם האחת 
הבחינה את סודי. היא תכנה אותו בעיניה השחורות והאמיצות. הה, העינים 
הללו ! קראתי באזני מתוך אימה, השחורות מני שחור! מעולם לא היו, כמדומה, 
כה שחורות וכה אמיצות, כפי שהן נשקפות 95 כעת. הלא אף בקומתה גבהה 
האשה וקרוב קרוב נסתמכה בי, עד כדי התחצפות גלויה, ואף את קולה האדמוני 
(כן, האדמוני !) הסמיכה אל אזני, כלאזני החרש. 


עכשיו כבר תפסתי בבירור, כי האשה הזאת שנואה היא עלי משחור 
אישוניה ועד אדמומיות קולה, מחוסן יצוריה ועד בהירות בטויה הגברי, המעידה 
על צלילות-דעת מבהילה ועל מוח בריא בתכלית, שאינו חולה כל תהיה וכל 
בתמיה. שנאתי את האשה הזאת, הנעדרת כל דמול לאשתי ומסמלת לי מתוך כך 
את הטפוס הנשיי, המתנגד בשרשו לדיוקן אשתי, ,,משמע, אף הנשיות היא מפולגה 
בשרשה!" אמרתי לעצמי בכאב מוחיי. ,ואף לחוה כפל-דמות". ,ואף לאם כל 
חי פנים שתים". ואם כפל-דמות לאשה, הרי חייב הגבר להכיר את הכפל ולחדור 
פד הדבר המבדיל בכדי להגיע עד חקר האהובה והשנואה. 


שנאתי את האשה ההיא וזוגתי אהבתה. ושמא תתכן ההשערה, כי זוגתי 
אהבתה, יען כי שנאתיה. ואני שנאתיה בגלל מזמה נתעבה אחת, שקננה בלי ספק 
במחבואי מוחה, מבלי שיכולתי לתפסה, איתן היה מושב המזמה מתחת למצחה ; היא 
היתה שפוכה במבטה המושחז, בהלוכה הנמרץ, בתנועותיה השרירות, בצהוקה 
המתקיף, בתפיסתה הגסה של הקיום האישי והמיני, וביחסה הפשטותי להשנות 
הדמות. פעם נצנץ הרהור במוחי: אשה זו מסוגלת להגיש לפי אדם קרוב לה בקור- 
רוח את כף-הרעל ! היא מסוגלה למלא תפקיד במעשה-רצח ; (ולשם הזהירות 
רק תפקיד ממדרגה שניה, כגון, להשחיז את הסכין). לדחפו מעל גבי גשר. (פעם 
אחת עברנו שלשתנו על גבי גשר, ותקפתני חלחלת-פתאום, הבינותי, כי נזדעזעתי 
מאימת האשה ההיא) הרבה נתחבטתי להתחקות אחרי טיב המזמה, לעתים 
בישיבה שקטה, עם לעיסת האוכל או גמיעת המשקה, היו הרהורים צורבים אותי לפתע : 

-- אשה זו מבקשת את מות זוגתי בשביל להגותה מן המסלה. 

או: 

-- היא חורשת את מותי בשביל לאלמן את רעותה. 

או: 

- היא יושבת עמנו לבטח ומשחיזה את הסכין. 

או: 

-- מבטה החד קולף את המלבושים ומציג ערומים. 

ופעמים נצחוני הרהורי-קנטור : 


- האם לא בגלל האדישות תשנא את האשה המביטה ממך והלאה ?1 
אני שנאתיה, וזוגתי אהבתה. 


,אשתך אהבתה, יען כי שנאתה !" גבר והלך בקרבי קול החשד, שהציקני 
ביותר מפאת הספק היצוק בו. אויה, הספק! אין כמהו מכרסם את הנפש. 





זו, שגרמה לי הרבה ענויים נפשיים ומוחיים מתוך שהתחבטתי לשוא למצוא לה 
איזה מצע נפשי משותף, אם ביסוד ואם בקוי-חבור בודדים, מלבד, אולי, הנגוד 
הגמור במזגים או הלא-דבר, שאף הם עלולים, כנראה, לשמש כח-מושך בין שני 
מזגים שונים זה מזה. אויה, שתי הנשים נהו זו אחרי זו במין תאבון, שנראה 
לי כלהכעיס; הן התרפקו זו על זו במרפקיהן ובאישוניהן, בחיוכיהן ובניביהן 
המיוחדים, שנתחברו על ידן לשם שמוש פרטי מתוך משמעים מיוחדים ומובנים 
להן בלבד. הן נתקרבו זו אל זו ממני והלאה, כמדלגות עלי וכמעיזות על 
ישותי, בבטלן אותה במציאות. הן התעלסו בעליצות מזידה, נגרת כאשד, ללא 
כל סבה ניכרת, מתוך צחוק וקלות-ראש, דווקא בשעות-אין-חפץ לי, שבהן הייתי 
נופל לתוך מצב מרה-שחורה ושתוק-הישות, הגובל אצלי עם מצב-הנפש המכונה 
בפי בשם התאפסות לדעת, וכנגד זה לא פעם הרגיזוני מבטיהן הקהים והמתנכרים, 
שהיו נתלים בי מתוך תהיה מתמיהה ומעליבה ברגעי-התעודדות המעוליב 
של חדות-הקיום, שהיו מרימים אותי על נחשולי השמחה. (מבטי אשתי הפיקו 
אותה שעה גם דאגה מכעיסה !) הרבה נתלבטתי בפתרון החדה הזאת. הרבה 
נתקשיתי בתפיסת הנקודה, שלא נראתה לי כל עיקר, עד שכבר התיאשתל 
מתפיסתה. חברותה המתמידה של האשה הזרה הכריחתני להביט ממנה והלאה 
ואף הרגילתנִי לשיהה לא-כלומית, שהיתה מנסרת בינינו מהרגל על ענינים 
אפסיים בכוללותם המקיפה, הנוגעים לקורות כל הימים ולדברי כל האדם, ללא 
כל מצע אישי מוחשי, שיחות אלו, שמהותן היא תפירת עלי-תאנה על מערומי 
השטח של הזמן, הרובצים על גבי איי-הקרחה של מוחי, הגבירה בי את הדכדוכיות 
הנפשית והתישה את חיוניותי. נדהמתי לפתע מההכרה, כי הכל נגר, כמלים 
הזורמות מפי שתי הנשים, בכלליות מדהימה, כי הפרטיות אינה אלא אפיזודה 
עוורת, שאין מי חומל עליה ושאין לה במציאות כל אבהות. ראי התכלת כראל 
הזהב, וראי הורוד כראי השחור. לכל--ניב אחד. נוצה אחת ליונה ולעורב. 
ואחת שמלה עוטה כל אשה. האם לא בקרוב יתהווה הבליל ! האם לא יתפרץ 
לפתע הכולל כמבול+ האם לא ינצח הלא-דבר ? האם לא תופיע בקרוב הערבוביה 
הרבה, אשר תצמח מתוך הבלי-מה ותשתגשג לעת קץ?! נצטברו בתוך שתיקתי 
עלי-שלכת של הרהורים עוקצניים כדרדרים, לפי שלא העזתי להגותם ממחל 
ע"י בטוי. 

במחבואי הריתי את הסוד, כי אף בשורש המחשבה חלה החלוקה; כי 
אף במוח המיושב ובדעה הצלולה, מפכה זרם מחשבתי, היוצא מסיטרא אחרא, 
סיטרא של תהו, וכל ההרהורים היוצאים משם הם כקלפות, אשר כמוהן כאין. 
הלא על כן ישנן מחשבות מתנוצצות בכל קשקשי-החן, ואף על פי כן הן נעדרות 
כל חיוניות, הואיל ואין להן שורש, או ששרשן מאפעה. אויה, גדול ורחב-ידים 
הוא שטח האפעה בישותנו! רב, רב עד לאין שעור הוא השטח האפסי, אשר 
קם לאחוזה לשר האפסימון ! להד"ם היא ארץ מולדתנו, והכזיב מכורתנו. 


במחבואי הריתי את הסוד הזה, אף בשיחה הכוללת השכלתי לגנוז בי 
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הסתימה, אף מחלומו, והוא הוא ה,אני" שלו המוהלט, אמרתי בהתאמצי להציל 
למעני נקודה עצמאית אחת. 

עיני האשה הוצתו בחרון. 

-- לא נכון הוא, לא נכון בהחלט, קראה בקנטור, הכמוס לחלוטין הרל 
איננו מצוי כל עיקר. הלא אף אתה אוחז בדעה זו. האם לא כן? 

-- כן. כן,. שננתי לעצמי, כגומע סמי-מרפא ומכוונם כלפי נקודת-הכאב 
הטמירה. בודאי כן. הרי לא יתכן, כי תהיה מציאות גם ללא כלום ! 

היא לטשה עלי מבט-תמהון ולא אמרה כלום. ואולם חזותה העידה על 
אמירה, שנבלעה בפיה בשתיקה. ואף אני הבלגתי בחובי על שאלה אחת, 
שנדחקה משכבר להתפרץ מפי. 

הרבה שתקתי בימים ההם. כערמה נצטברה בחובי השתיקה. כערמת 
עלי שלכת. כערמה על גבי ערמה. הלא-אמור רנן בדמי, הציק לבשרי, העיק 
על זכרוני, נדקדק והלך בחובי עד שנעשה חד כסכין. וכשנתגבב הלא-אמור 
בחובי, נדמה היה לי, כי הנני מתנועע ומתחוגג וכשבולת קצורה אפול עוד 
מעטדקט, 

- מה לך, יקירי, כי נוע תתנועע ? שאלתני האשה, האם אין שלום בקרבך ? ! 

-- לא כלום ! אמרתי, לא-כלום ! חזרתי, שלום ושלום לי! כחשתי לאשה 
במזיד, אם כי עדיין היינו שנינו צמד אחד, זה לזו וזו לזה וזה וזו. 

ועדיין עיני נהרו לעיניה מבעד היקום. ואף העצמים ראו רק חציצה דקדקה 
בינינו. הלא הכל עודו היה במזג השלם, ורק הלא-דבר הפריד בינינו. 

-- האמנם הלא-דבר אינו בנמצא כל עיקר! שאלתי פעם את זוגתי 
בכדי להרוס את ההציצה האחת. 

היא סקרה אותי בדאגה. 

= יקיףי, ‏ ודבריך ."הם/ מתמיהים מאד. !לאידבר ‏ זוה? בדיה, ופיל יש 
קיום לבדיה ? 

--ואלא מה ! אין קיום ללא-דבר? והלא הוא מצוייר בהשערה; שמע 
מינה, שהוא נמצא ! אמרתי כטובע, הנאחז בקש ההצלה. 

-- יקירי. אתה חי, כנראה, בעולם של מיני ישויות מיוחדים, המחזיקים 
מעמד אפילו בלהד"ם המוחלט. רואה אני, שאתה יצרת לך בדמיונך ברואים 
משונים, שעיקר מציאותם הוא ההעדר, ובהם אתה אומר ליישב את ההווייה, 
שנתרוקנה בשבילך. רואה אני, כי בעצם התפיסה שלך כבר המִתָּ את כל החי 
ושחטת את שהנשמה באפו, אתה שוחט... אתה מלאך המות... | אתה שעיר.. 
אתה שורף הכל... אויה, כי דבקתי בקטב מרירי... ברעל ממית... אויה, שמא 
אתה שוב אינך אוהבני ! 

חמת-נקמה סלדה בקולה, המשטמה הגהנומית נדלקה בעיניה, והגחוך 
שגשג כצרעת על שפתיה. 

נבוכותי. 

באותו פרק זמן חלה פריח:תה של החברות בין אשתי ורעותה, התקשרות 


7 מה תקפו געגועי על המציאות האחרת שניתנה לי לשעבר כולה, בהיותי 
רק אחד מקופל בזמן, בהיות הזמן כולו שייך רק לי האחד, בעמדי עודני בגפי 
על הכף המזדקר מים היש הגדול, צופה משם בגופים, חושק בגופים, חושק בהיתר 
בכל הגופים. (אף עכשיו אני חושק בהם, באסור, באסור, באסור 6 

הכל בי בשר %י משבר נפשי. שנית סתמתי את הגולל על סוד קבור 
בחובי, שחי שם במחבואי את מותו. לא שפכתיו על פניו. |ואולם בהובי שם לי 
את ארבו. 

רק חלומי השיבני לעתים לעצמי, אחד בגפי, בדמות שיח בודד מתנועע 
בשדה. רק בחלומי הרגשתי לעתים את זרימתה של החיות השלמה והגמורה 
בתבנית קמה מלאה, כלואה לתוך עצמה עם כל זרעה הטמון בחובה. 

אז למדתי לחלום את עצמי; אז למדתי להדבק במציאות השניה, 
החלומית, המחברת את ההפכים בנושא האחד. 

הכל היה אחד. המערומים המציאותיים והמדומים, היש והמשוער, הטעום 
והנכסף. אני והאשה, בשרי ובשרה. הלא היאכבר היתה לי בשר מבשרי, 
ממשות מוחלטה כבשרי. היא כבר לא היתה לי מאומה כבשרי, שאינו מעורר 
בי כל חפץ. היא כבר היתה לי העדר-הממשיות, שכל ישות טועמת בהוית עצמה. 

בשקידה רבה הבלגתי על ההרגשה הפושעת הזאת ובכל אמצעי-הזהירות 
החבאתיה מהכרת האשה. בשפה מלומדה התאמצתי להחיות בזכרון אשתי את 
אהבת הנעורים, שטעמה נשתמר בזכרוני רק בדרך הפשטה וברוחניות בלבד. 

-- ומדוע אינך סח לי אף פעם מה שהוא מהרהוריך בחלום ! שאלתני 
לפתע האשה והחדירה בי את מבטה. 

-- לי שהחלום הוא סכסכן והבלן! עניתי לה בו ברגע מתוך חלחלה 
מובלגה. הלא הוא שורש פורה בוקי סריקי. הלא הוא מחבל אויל ושוטה. זהו 
רקח מרקיח דייסות עשויות מקורי עכביש ולש פשטידות ממולאות להדמי"ם. 
הה, חלום, עבד טפש ונבזה, המורד ביש, הכופר במציאות, שהיא האמת האהת 
והיחידה ! 

- המציאות היא האמת האחת והיחידה+! שאלה אשתי כתלמידה סקרנית 
בהסוס גלוי. האם פיך המבטא ואת? הלא אתה... אוהב דמיון... 

- אני ? אני ? חלילה! 

-- יקירי, אל נא תשקר! הפסיקתני האשה בחביבות והטילה בי מבט- 
חשד, הלא אתה אוהב חלום. הלא אתה... הלא החלום הוא ילד, החלום הוא 
תמים. הוא מגלה לפעמים סוד! אמרה בקול סודיי מאד וחייכה לפתע בחיוך 
הגחכני, שטרם היה שגור אצלה וכבר היה מקניטני. 

-- אין טפש כחלום! קראתי בכעס. 

היא תפסתני בידי והציצה בי בתחנון. 

- יקירי, אל נא תאמר זאת, החלום חכם הוא. החלום הנהו נאמן ביתו 
של האדם. הוא הרי יוצא ונכנס לפני ולפנים של האדם. 

-- ואולם יש באדם משהו טמיר אף מחדרי ביתו, אף מעצמו, אף מהגותו 
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לנו שושבינים ; כל הנפשות היו לנו כרוחות ; כל החומר הפך רוח ורקמת 
המציאות התנוצצה לעינינו בהזדהרות לבנה ושקופה כחלקת הראי, ואולם לא 
שבירה כזכוכית הראי. אף החד נעשה קהה והרוחני היה מקשה. את נתח הבשר 
חתכנו בסכין האחוזה בשתי ידינו ללא כל פחד ובתפוח האחד נעצנו שנינו 
יחדיו את שינינו מעבר מזה ומעבר מזה. הכל חי לנגדנו בהחלט ובוודאיות. 
אף המצוי רק כמעט ובכל שהוא ובמה-שהוא ובזעיר-אנפין ובפחות מכשעור 
ובדרך משל קבל בעינינו מציאות מאוששת, כאילו התחולל לאמתו. ואף מה 
שמעבר ההוא למציאות עבר לעבר הזה והווה את עצמו ביש. ואף האנל 
המפוקפק הופיע בהחלט וללא ערעור. ורק סודי בי נכרת מעמי והיה כלא היה 
מתוך הסתלקות מוחלטה לחדלון הגמור ורק בהתאפסותו הווה את עצמותו בלא- 
כלומיותו המלאה. 

ככה היו ימים. חיו ימים. הזמן נתימם לימים, הימים נחיו ונזמננו. הימים 
עטו את הלילות, והלילות התמתחו בחיק הימים. הזמן הרה ימים ולילות. 

-- יקירתי, הנה האושר! בטאתי מפורש את ההרגשה של תפיסת המציאות 
המלאה והודאית ללא-כל-הסוס - -- ובחובי הרהרתי: 

-- הזמן הוא בשרי, ממנו אני חותך את עצמי, בו אני מתקפל בישותי, 
בימיו אני מתקשר כברצועות. בו אני והאשה מתערסלים כבנדנדה. 

כגמל כרעתי על סף הזמן להרביץ עלי את המטען: את הגויה הנשיית 
במערומיה. טפסה האשה על שלבי הסולם של אהבתנו, עלתה על שיא ישותי, 
נאחזה בי, ובנענעה את אילן חיי השירה ממנו את כל אי-הילודים שלי, הגנוזים 
באוני מבראשית ועד אהרית הימים. בחנה, בצחוקה, בזוהמת הגועל, שצמחה 
עליה כאזוב, חנקה את אי-הילודים שלי, בהנה, בצחוקה, בזוהמת הגועל... 
בחנה, בצחוקה... אויה, ראיתי במו עיני, כיצד הכל סובב והולך וחוזר, כיצד 
הכל מסתבך בי ובאשה, נובל וגווע ומסתאב, וזוהמתה פורחת ביפיה ויפיה 
לוקק את כעורה. ראיתי. ראיתי. הכל ראיתי. 

וכשראיתי הכל כבר לא היה יותר כלום. וכבר היה הכל פחות מלא-כלום. 

ולפתע היה הדבר, בהרף-עין אחד נתהווה הדבר: האשה עברה מגיל 
אל גיל, לפני רגע נערה ולפתע -- בוגרת. ומתי חל רגע המעבר? באיזה הרף-עין 
חלה התמורה ? ומה שם יכונה לה במעמד-לא-מעמד זה, שבו כבר פקעה ממנה 
הנערות, ועדיין לא חלה הבגרות? הה, הידת הזמן? את תמיד ננעצת במוח? 
כמחט ------ 

וכשראיתיה בבגרותה, נתחלחלתי. תפסתי את מקרום-הבליה הלא-נראה, 
או הנראה-כמעט, שאצל לה חן וגרוי חדשים. 

אז שקרתי לה בפי : 

-- מיום אל יום תשגשגי כשבר' על עקבך לנעורים! 


הרבה נמלכתי בדעתי הצלולה והמיושבה, כיצד לגלות לבת-זוגי שמץ-מה 
ולו ברמז לא-נועז, מההסוס הנפשי שלי, 
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ולהפריד הכל, בכל, מכל... ואף את הצואר הלבן הזה אשר לזוגתי האהובה 
מותר לחתוך לשנים, ואף את הזרת הזאת, המוטלת הרגע על פסת ידי, ואף את 
אישון העין מנגד... 

אף פעם לא בטאתי זאת באזני זוגתי, כי הותר לי לחתוך את הזרת שלה, 
כי במחבואי מקננים הרהורי-פגול אלו. 

האח, השמש עוד היתה גדולה; השמש עוד היתה חיה. ואני והאשה 
הושטנו למעלה את כפינו ושלינו משם קערות-אור, קערות-אור, קערות-אור. 

-- אור, אור, אור, לאטה אשתי לתומה -- שיהיה אור תמיד שפוך סביבנו, 
שיהיה אור זורח במושבנו, שנהיה תמיד מוצפים אורות להתרחץ בהם למשעי, 
ונהיה נא כתינוקות אוכלים שמש, ולא ישרד בנו כל שעל מצל. כל רסיס כחש. 
כל העלמה, כל האפלה. חזור נא גם אתה, יקירי, על הדברים. 

מה פחד בי %בי מגודל האחריות, בשנני במו פי את הדברים. ובחובי 
כרסמני הספק. 

-- עון פלילי הוא לך לשנן זאת, ייסרתני אחת מאישיותי, אסור לך להחביא 
את השפק בלבך. אסור לך לחפות על העש בנשמה. הוקיעהו נא ! 

במורך-רוחי לא עשיתי זאת. ובעמידתי הנכלמה והנבוכה שמעתי קולה 
המפלל של האשה: 

-- נערי, חזותך כאיש נדהם מפני עצמו או מפני אמת אחת גדולה, אשר 
הופיעה בחובו. שלמה נדהמת, אהובי? הלא כשכור הנך מתנודד ! 

-- יען שכור אני מיין האהבה. - אלהים השכירני, את אלהים אהבתי 
באהבתי אותך. את אלהים מששתי באהבתי אותך. אלהים חיים צמחו לי באהבתי 
אותך ומגודל פחדי מפני הוד מוראו הנני מתחוגג כשכור. ככה וככה העתרתי 
דברים באזני האשה התמה. 

-- הלא אף האדמה לא עוד היא מוצקה. מתחת רגלי תלך הלך ונסוע, 
לאן אנו נוסעים, יקירתי ? הוספתי אמרים מעורבים כחש וכנות כאחד. 

-- אנו נוסעים אל הסוד הגדול, יקירי, אל סוד האחד, בסוד הבשר 
האחד והנפש האחת, הכל אחד. 

-- ואחד הכל ! עניתי לה בצהלה. 

-- ואחת הכל! הריעה לעומתי. 

וככל הנאהבים אף אנחנו לא אמרנו די בדבר-פה בלבד, כי אם גם 
נשבענו יחדיו שבועת-אמונים לקדש את האחד. 

בתום נועז, בו הילדים משתעשעים לאין-פחד בכל הכדוריי, בטאנו את 
האחד ובקלות הפושעים הגדולים הטלנו על שכמנו את משא אהבתנו. בפני דורי- 
דורות צאצאינו נתחייבנו אמונים מתוך חוסר-מצפון של עקרים. על כנפי נשר 
אהבתנו כה קלו ניבינו וצעדינו, כה קלו גויותינו ונשיקותינו. בדוגית האהבה 
הקטנה שטנו במשברי הים הזועף, שנשקף לנו כנחל-עדנים, לא אשה היתה זו 
לימיני, כי אם כלה ; לא כפת-נחושה מעל ראשינו, כי אם חופת-טוהר. למחבוא 
סתרים מני סתר התחמקה הנקודה הרופפת במוחי, כל הרוחות הטובות היו 
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מרחמי אם, מדם מפכה בעורקים, משועה %חמלה, יותר מכל יקר ?י הלא-דבר, 
לעתים נדמה לי, כי כבר נקרעתי מהכל ונדבקתי בלא-יש ונתעריתי שם. אנל 
הגיתי בכך בדעה צלולה בהחלט, בדעה צלולה, בדעה צלולה, המשיגה זאת 
בפשטות, בפשטות, בפשטות מדהימה. אני גם ידעתי, כי המים הם לחים, כל 
האש צורבת, כי חוד הסכין חותך, כי המגע הקרוב באשת-איש זרה פגול הוא, 
כי שני גופים אינם יכולים לתפוס שטח אחד. אני ידעתי זאת. הכל השגתל 
בתפיסה האנושית הפשוטה. ואולם אידשם בנקודה זעירה אחת, זעירה שבזעירות, 
קטנה כעדשה או כקוף-מחט (אילו אפשר היה %ממש את הרוחני), אי"שם 
בנקודה זו חל איזה שנוי, בטשטוש, או בהבהרה... כן. חל שנוי... שאסור 35 
לגלותו לשום נברא... אסור לי לבטאו... כי הוא סוד לי. והואיל והוא סוד, 
הריהו בבחינת לא-כלום. ולמה לי לדבר באזני האשה על לא-כלום ?! 

פשעי הוא אולי, שפחדתי, או שלא העזתי, לגלות זאת לאשה, אשר 
נתקדשה אלי בכל יושר הגיונה הפשטותי, בכל תחישותה הנשיית הטבעית. פשעי 
היה, אולי, זה. ואולם אני לא העזתי לבטא זאת. אני לא העזתי להרצות באזני 
אשתי על פרטים והשערות שהיו כאין וכאפס לעומת הכולל הגדול, שבוודא? 
הוא ישנו ובוודאי הוא ניתן לשנינו. בימים ההם ואני ובת-זוגתי עדיין התעלסנו 
באהבים בחיק הכולל הגדול, אשר פרח לעינינו במועד הכלולות, ואף חֶנה היה 
תם ומושלם בעיני כחן הכלה. 

- כל היקום כלול ביפיך, הכלה, להשתי לה עוד בתום-אמת בלילות-ירח -- 
שמים, אדמה, כוכבים, ירח, אדם ובהמה וכוללם יחד, רעיתי, יפתי, הכל כלול 
בהדרו. 

- יען כי כל היקום, יקירי נכנס עמנו לכלולות, לאטה לי בת-זוגי, הכל 
נעשה לי בגללך ישי מאד, הנה אני מושיטה את כף ידי לחלל וממששת את 
ההויה כגוף בעל יצורים. הבריאה נשמת חיים בה. האח, אהובי, לא ידעתי 
לשעבר, טרם הכרתיך, כי העולם קים במציאות כה ממשית, עד שהופעת אלי, 
והגשת לי את היקום בממש ובהחלט והפחת בכל רוח-חיים. הלא יש, כי בהעדר 
*נו דבר והעולם נשקף לנו כמת. ואולם עכשיו העולם הנהו חי ושלם, ושלם 
עד תום. האם לא כן, יקירי? 

לא אמרתי: לא! לא אמרתי: כן ! 

- אני לא הייתי יכולה לחיות בעולם בלתי תם ושלם, העלול להתפורר 
לפרורים! אמרה בתזוגתי לפתע באמירה נפחדה ולטשה עלי מבט מפל% 
לעדוד ולהצלה. הלא העולם עומד הכן על כנו. האם לא כן יקירי! 

-- כן! ובוודאי! שקרתי בצדיה, מתוך פחדנות ומתוך חמלה. אויה. 
במוחי נצנצו משכבר זהרורי-השערה, כי כשם שאפשר לחתוך כל חפץ 
ועצם לחתיכות, כך אפשר לחלק את הכולל לרצועות, ואף את הרצועות 
להפריד לחלקים, ואת החלקים לכתת לזעירי-זעירי-זעירי פרורים, וכך עד אין 
סוף ועד אין-שעור, עד שאפשר להפוך כל דבר להפוכו הגמור. -- אלא שבאופן 
כזה -- הרהרתי בחלחלה -- הרי יתכן, כי ניתנה הרשות לחלק ולכתת ולפרר 
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היה לי לסגלו לעצמי וליישבו כדבעי אצלי במוח. אף הוא מציאותו לא היתה 
אצלי מאוששת כל צרכה. דומה הרעיון לצפור, שמכיוון שנתפסה בכף, הרל 
מציאותה הצפורית נעשית פגומה במדת-מה. (צפור במשמע: פורחת! ) לא פעם 
נתחלחלתי למראה הקריבות שביני ובין האשה הזרה, ידידת אשתי : קריבות 
בשטח, בתפיסה פסיכולוגית, בהכשרה נפשית. הלא היה זה ככה: היא יושבת 
אצל שולחני, היא יושבת למולי, היא מציצה למולי, אני | מציץ למולה. אני 
רואה, כי לה פרצוף, לה עינים. לה גויה. ולי יד. והיא קרובה אצלי בשטח 
כדי שעור הושטת-יד. והרי אפשר לי להצמד אליה בשפתי. הרי יכולה ‏ ידי 
לצבטה בקבורת זרועה. הרי עלולה ידי לדחפה ולהפילה, והואיל והנני עלול 
לעשות זאת, האם אין זה דומה, כאילו בצעתי את המעשה ?לא ! אין זה 
דומה ! צדד בזכותי הרעיון, שכבר התחיל להתפשט בחובי ולתפוס בקרבי 
שטחים גדולים, (וכי הרעיון איננו ממשות נשמית ממש 6 לא. אין זה דומה, 
הואיל וזהו סוד (שאינו משוער אפילו לאשתך 6 הרי זה איננו. (וכי שפוך 
הסוד על פרצופי כחיוך אשתי ! הוספתי להמליץ על עצמי הלא הוא קבור 
בחובי. הלא הוא כצפור בכלוב. הוא איננו חי. זהו סודי המת.. 

מכאן, מרעיון זה, שהתבסס והלך בקרבי, נובעת האתחלתה של ההכרה 
החדשה, שצמחה בקרבי. 

באותם הימים, הלא היא הכרת אי-ההויה, כחלק שני מההכרה הכללית. 
הרבה נתלבטתי תחילה בשביל להאחז בכלי-השרת השכליים שלי במצב- 
ההכרה הזה, הראוי אולי להקרא בשם הכרת-ההיפוך, שבה כל דבר נאחז 
באיונו הגמור, ואף הרגשת-הישות מתפשטת ומתמתחת עד מעבר לגבול הישות, 
עד חוסר-יש והעדר-ממשיות. אז צמחה לפני בריאה חדשה, שבה ‏ הישי 
מפליג לתוך אין-יש ומתערה באין-צורה, האדם נהרג ושוקע לתוך ההתפרקות. 
הוא קולף מעצמו קלפות ופושט לבושין. המפליג בהלך-נפש זה אימה היא לו 
להתהלך בין הבריות, לנגוע בגופים, למשש עצמים, לבוא במגע שכליי עם 
בר-נש. ופחדים יתקפוהו מפני היישות הנשיית, המסבה במחיצתו בטבעיותה 
המחוצפה ובישותה הודאית, אשר המגע בה עלול להוליד רק יש ולא לאזיש. 
הלא על כן האשה היא נגדית לנו בהיותה רק בת-הכרה אחת ללא כושר להאחז 
גם בההכרה השניה, היא הכרת-ההיפוך. כזה היה הרעיון, שכבר היה גלום ממילא 
בהכרתי החדשה, ואף אותו טמנתי בחובי בסוד, מבלי לגלות אף שמץ ממנו 
בכל אותן השעות, שבהן הייתי יושב בחברת שתי הנשים, כולי קפוא במבוכה 
רבה, נועץ את מבטי בלא-דבר, הצץ ומתפשט ומתמתה למולי באי-הויתו 
האיומה בממשותה. 

הלא אני מספר את עצמי לאמתי ולא אכחש, מאומה לא אכחש. אף לא- 
דבר לא אכחש. באותם הימים כבר התעמקתי במלוא כל ישותי בלא-דבר, אם 
כי לבי נקפני על המעשה, שנראה לי כדבר סרה, , כדבר , בגה 
ובליעל, כשטיה מישות ההויה. יותר מכל הדברים יקר לי הלא-דבר. יותר מכל 
פרצופים, מכל נפש חיה, מכל הגופים והנשמות, מברק העינים, מקול תינוק, 
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-- אתה עולבני ; אתה משמצני. אתה מעליל עלי! קראה האשה בתום 
רשעי, באי-הבנה פלילית, בתמהון שכחו היה יפה לאפסני. הרגשתי פיק-ברכים. 
גויתי התחוגגה והתמוטטה כמעט. בת-צחוקה זחלה על שפתיה לעיני בדמות פתן. 

רמזתי לה לפרוש עמי לקרן-זוית, ושם לחשתי לה על אזנה : 

-- מקוה אני, כי לפחות את דברי אלה לא תגלי לידידתך... הטובה ! -- 

בפעם ראשונה, כמדומה, הציצה בי אשתי בבוז מפורש, מביע גם שטנה, 
נצנץ הרהור : הצצה זו הנה הקו המשתף את שתי הנשים ; הנה החוט, המחבר 
את שתי הנשים בשורש, הנה סוד הרעות והידידות, הנובעות תמיד מהאי-שכלי. 
אותו רגע פרכסה בקרבי ישות חדשה במלואה הגמור ובהויתה החוקית, הוא 
סודי, שהיה חי תחלה בקרבי באסור ובלא-העזה, 

הרגשתי הקלה כללית בגשמיות וברוחניות. פקעו בבת-אחת אזיקי האשה 
האחת, אשר רחקתני ביחידותה, קפצתי לחופש. 

,לא אחת, כי אם נשים שתים. שתים כאחת. אף אחת כשתים. אף באחת 
שתים, אם זו הרי גם לא-זו, כי אף לא-זו תארה כזו, ואף זו ולא-זו תאומות הן" -- 
נקר רעיון במוחי ובנפשי לבלב חיוך מסותר. 

אכן, לא כאשה הגבר. הגבר לעולם לא יערטל את נפשו. לעולם לא. 
לעולם לא. הגבר ישכיל תמיד לכלוא את חיוכו בחובו. 

אמרתי לנפשי : : 

-- את כלוב, וחיוכי -- הצפור. שמרי נפשי על הצפור. שמרי. שמרי. 

האם היוך אינו משורש חי. 

ובהרהרי בזאת בנוכחות אשתי, לא הפיקו פני, כמדומה, כל ארשת חשודה, 
יען כי משכיל אני לכלוא בקרבי דבר סתר. תמיד השכלתי לעשות זאת. 

עכשיו, רק עכשיו, רק רק עכשיו, גמל בי הרעיון, שנבט בחובי משכבר, 
והוא, כי הדברים נמצאים לאמתם לא בה במדה שהם ישנם, כי אם בה במדה 
שהם מופיעים ; ואולם כל זמן שאינם מופיעים אינם מציאותיים אפילו אם ישנם. 
הלא גם הבר-מינן, השטוח על הקרקע, ישנו, אלא שאיננו מופיע. ואף החרב 
איננה, בהיותה נתונה בנדנה, הסכין איננו מציאות חיה עד שלא יעשה בו 
שמוש סכיני. האור בכח האור, שאיננו מאיר, חושך שמו. המים הקרושים, שאינם 
לחים ואינם נוזלים, כבר יצאו מהיישות המימית ונתלבשו ביישות הקרחית. ואף 
כל דבר המתקיים בסוד, הריהו כאילו איננו, הלא הסודיי הנהו סוד על מנת 
שלא תהא לו מציאות, הואיל והמציאות לא הותרה לו. ואף האשה הזרה, היושבת 
בנוכחותך, | אם כי מבטיה נעוצים בך או שמבטיך עליה, ואף אם גם אתה 
ממשש את חלקת צוארה בכף ידך, ואף על פי שכל האפשרויות הנן משוערות 
בעליל, בכל זאת היא איננה לך ולא שלך, ויתכן לומר, כי היא קיימת בשבילך 
רק בבחינת-מה, ואולם בבחינת-מה היא גם איננה. ושמא זהו סוד הארוסין, 
שהאדם מקדש לעצמו אשה ומפקיעה על ידי כך מרשות כל הגברים, היינו הוא 
עושה אותה קדושה לגביהם כמתה, הוא ממית אותה לגבי כל האחרים. אשת-איש ! 

רעיון פשטותי ונכון זה מה קשה היה ל%י לעכלו לכתחילה מה קשה 
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החלב המוצקות על לוח לבה. בפרצופה לנה ארשת עוית, פרי גועל שאין לו 
תכלה. 


היונה והעורב. הפכים שנים. 

מה גדלו תהפוכות הבריאה! הן ישבו שתיהן זו על יד זו, זו מול זו, זו 
וזו. עיני ראו זאת. שכלי התעמק בזאת. בינתי התעמלה להשיג זאת. ואנחנו 
ישבנו שלשתינו יחדיו. אני והיא וזו, אני והיא וזו,. ושתיהן למולי,. ושתיהן עמי. 
שתיהן בחבורה האחת. פנים ופנים, צואר וצואר, לובן ולובן. חלקה וחלקה. 
חזה מול חזה. אישון בעין. אישון בעין. הכל באחת דומה לכל בשניה. אלף 
בית. אלף בית. אלף בית גימל. גימל. גמל, בשלשתנו ראיתי צורת גמל. דבשת 
לגמל. אנחנו גמל. אני ראיתי זאת. התאפקתי מלבטא זאת, רק בסוד הרהרת? 
בכך. רק בסוד. ואשתי חייכה גם כן, כעומדת על סוד הרהורי. היא חייכה גם 
כן. האם היא ידעה, כי אני טפסתי אותה שעה על עצמי כעל דבשת גמל! 
כי אני חתכתי במחשבה את הגמל בשביל להפריד בינינו ולהחזירני אל עצמותי 
הנבדלה ? ! 

אז הבחנתי בשתי הרעיות ; כשהן מסתודדות בנוכחותי ; לא פעם ראיתי 
זאת ; משכבר ראיתי זאת, תמיד שערתי זאת. ואולם עכשיו הבחנתי זאת בעליל. 
עכשיו הופיעה לי ההסתודדות במלואה הגמור. 


-- אתן מסתודדות במעמדי אמרתי לאשתי ברוגזה עצורה, כאילו אינני 
נוכח.,. כאילו איני במציאות, והלא אני, כמדומני, ישני. הרשאי אני לדעת את 
הנושא ? שאלתי בנגון של תביעה. 

-- הלא תרשני לשמור גם כן על סוד קטן משלי ! הטיחה לי אשתי 
בקפידה גלויה ועצבנית, בלי כל רצון ניכר להבליג על התרגזותה ולחפות בפני 
האשה הזרה על יחס-המתיחות שבינינו, ומתוך כך חייכה בבת-צחוקה הגחכני. 

-- ומה פשר חיוכך-גחוכך זה, שהנך מכוונת אותו לפרקים בלגלוג כלפי 
דידי,.. כאילו אני,.. אולי תסבירי לי את פשרו. 

-- מה יש לי להסביר ? אמרה בטמטום מדעת מכוון להכעיס. 

-- שמא אף בת-צהוקך זו הנהו סודך הקטן + 

-- יתכן ! ענתה בקנטור מפורש. 

-- ואם הוא סודך, למה את שופכת אותו על השפתים ? למה תוקיעהו 
על פרצופך, השטח החיצוני של ישותך? למה תשלחהו החוצה? אם סוד הוא 
הרי עליך לכלאהו בחובך... לחייך שם... בהחבא... במרחקי ישותך... יתפרץ 
נא צחוקך פנימה... אם את בזה לי,.. הלא את תבזיני... אם כך עליך להחביא זאת 
היטב, היטב, היטב, היטב, כסכין תחביאי אותו, כסכין תחביאי. כסכין. כסכין. 
אני חוזר הרבה על המלה הזאת. אני אוהב לחזור כמה וכמה על א-אלו 
דברים... על אי-אלו דברים. כן. עליך לצחוק עלי בחובך... שם תגלגלי עלל 
את צחוקך הבוזה, המבטל, השונא. 
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נתפס כאחד היה אישון הלגלוג בעיניה. ,חיה רעה הטעונה הצלפה" היתה 
לפעמים אחת מאישיותי טווה לעצמה הרהור-דסתרים, וידי נמשכת למעשה 
אלמות. 

לפעמים הייתי מהרהר : החיוך אינו רק רוחניי בלבד, כי אם גם מציאות 
גשמית כחוד הסכין, או כצרבת האש. זהו חיוך רשעי, ששלוהו מעל שפתי 
מרשעת אחת, נפש טמאה וענדוהו לפרצוף המעודן של אשתי. הה, לשלותו 
שנית מעל השפתים האלו, לתפסו בכף כצפור ולהמיתו. והואיל ולא יפה ואף 
לא הגיוני הוא להעלות על הכתב הבלותא כזאת, כבר בקשתי למחקה, אלא 
שהזרתי בי מתוך הסברא, שכל מה העלול להצטייר במהשבה ממילא הוא 
מציאותיי. 


חיוך זה הקניטני ביהוד, כשהיה מופיע בנוכתותה של הידידה, שנתחברה 
בימים האחרונים לאשתי ונעשתה מתוך כך בת-בית מצויה אצלנו. חיוך זה... 
ידידה זו,.. אדבר נא ברורות ומפורשות מלכתתילה... מלכתחילה, מעצם ההתחלה 
לא שבעתי רצון מהידידות, שהתהילה להתרקם בין שתי הנשים האלו. היתכן -- 
אמרתי לעצמי, כי נשים תכרתנה ביניהן ברית ידידות, כל שכן שתים הרחוקות 
זו מזו בתכלית הריחוק בארשת פרצופיהן, | באפייהן, | בהלך-רוחותיהן 
ובהילוכיהן ? ! 

הלא יש תמיד דבר-מה חשוד בברית האחבה, או בקשר הרעות, 
המתרקמים בין שתי תכונות נבדלות, קל וחומר מתנגדות זו לזו, האישיות 
המוסרית יכולה להתחבר רק עם הדומה לה, ואולם חבור השונים והנבדלים 
מעיד בהחלט על דבר-סתר ועל| מעשהקנוניה. דנתי ביני לבין עצמל 
בשקול-דעת ובהבנה צלולה. 

ואם כי לא הבעתי הרהור זה אף פעם באזני אשתי, נתגלה לה בכל זאת 
במה-שהוא. הלא היא ארבה לי, היא התחקתה אחרי כל רחשי הנסתרים. היא 
רגלה אותי. ידעתי זאת. ידעתי : מנוס לא יהיה לי מרשת רגולה. 

הנה הוא הדבר. הידידות הזאת בין שתי הנשים נתהדקה והלכה, נתהדקה 
והלכה, כהבל על צוארי נתהדקה. כחבל על צוארי. כחבל. 

אויה, מה גדלו תהפוכות הבריה, ומה קרבו הקצוות ! 

אשתי זהובת-השער ובהירת-המראה, רכת-הקוים וענותנית | המבט, 
איסתנסית בכל הגה וניע, בגזרת גויתה ממוצעת-הקומה, ברנן קולה המכונס, 
בנשיותה הכבולה, בפקחותה הלוטה, בדבורה הטהור הקולח אל מול השתיקה, 
בארשת-קיום ענותנית, המצטנפת לתוך תוכה, כישות הנרתעת בחלחלה מפני 
עצם הקיום ושוקד על התאפסותו, בהבעת לא-דבר ואין-עוז, | המופקה מצלמה 
השמימי, התפוש הזיה, כולה זוך ורוך, מחייכת באמהות כלפי הריק | והידידה -- 
שחומה ואפלולית כבאר, מוצקת-גויה, עולה בקומתה כדי קורטוב-מה מכפי 
שעור-קומה הגון לבשר ודם, מפיקה את ישותה בתקיפות, מבטאה כל חפץ 
במפורש, מתריטה את בינתה המפותחה, מגביהה את ה,אני" שלה כשתי גבשושיות 
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הסודי, שרק אחד משני השותפים מפקיעו מרשותו הפרטית על מנת לספחו 
אל הנגלה. הרי זה מובן?! 

-- לא ביותר, | אמרה בהתול קל, בלטשה עלי את מבטה הבדקני 
והמשתאה, ומתחילה קנינו של מי היה המגרש הסודיי המופקע ! שאלה בסקרנות 
מעשית. 

-- תחילה היה זה קנינו של אחד מבני הזוג... החלש שבהם... | שהפרישו 
מעצמו לטובת הענין... 

-- ובכן הוא שהביא את הקרבן ? ! שאלה במבוכה. 

-- ודאי, עניתי באכזריות של מורה להועיל, כל ידידות, כל קריבות בין 
אנשים, הן פרי איזה קרבן, תוצאה של וותור מאיזה צד. וככל שיגדל הוותרון, 
כן תגדל האהבה בשטח וכן תתמיד בזמן. 

-- אף האהבה כידידות ?! 

-- נכון. אף האהבה מתפרנסת מהמתן. אף היא, ואולי היא יותר מכל, 
תובעת קרבן... היא אוכלת זבח. נתח מהחי. הלא לא יתכן קיום השנים בצות, 
אלא אם כן אחד מהם ילך ויתאפס, ילך ויתאין, תמס ילך ויהיה כלא יהיה, 
עד בטול היש הגמור... 

--נמצא כי האהבה רק בחיק המות תשגשג -- אמרה האשה בחורון 

הפרצוף. 

- נכון, עניתי בהכרת נצחון -- רק הנפש אשר תקום ותרצח את רעותה 
למען התאום הגמור תחוג את נצחון האהבה. 

-- והאוהב המושלם, לפי דעתך, הוא רק זה, המוותר לחלוטין על אשיותו, 
המוקיע בהחלט את סודותיו לבלי כל שריך, שאינו משאיר לעצמו אף פנת- 
סתרים אחת, אף סוד קטן אחד + שאלה נבהלה, 

-- נכון! עַניתִי בקול שריר. 

-- אויה ! קראה בנעימה מוזרה סודיית כמדומה, העוצרת בחובה קורטוב 
כמוס וחייכה בגיחוך, כמדומה. 

החיוך ההוא לא היה נהיר לי, לבי התפעם ברתיעה מבויישת וצורבת, 
כנפחד מפני מה-שהוא העלול להתחולל כמעט-קט. 

מאומה לא התחולל. 

חיוך זה דומה לגיחוך, שהיה מבצבץ מאז לפרקים בלתי שכיחים, אמנם, 
ביותר, בשפתות-החן של אשתי היה, כמדומה, האפס המבהיל הראשון, אשר 
פער נגדי פי פתן. כל אישיותי הרבות נתהלחלו בי מאימת החיוך הזה, מבלי 
להבין לשרשי האימה, רבות התחבטתי בפתרון התמיה הזאת: חיוך עשוי לפי 
כל חוקי הנמוס, מעודן, מוצנע, ופוגע קשה בנשימה! הנה אחד מרזי הנפש. 
חיוך חותך כאיזמל. חיוך צורב כגחלת. החיוך גומל-החסד הפיק תמימות רשעית של 
בת-זוג, אשר דבקה בגבר לעד ולחלוטין בדבקות אפסית עד לאין שעור. הוא גם כלל 
בחובו משהו נעלם ופתני. אף השינים, שנשתרבבו אגב פישוק הפה בחוסן דרסני, 
בטאו זרות מתמיהה של ישות נפרדה מקדמת בראשית, נגלה עד לחוצפה ואי" 
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היא ישבה פה, ואני מושבי -- שם, ו,פה" ו,שם" סמוכים זה לזה בדמות 
שני כסאות השכנים, אשר שמשו מושבים לשתי גויות נפרדות. היא -- אדם. 
ואני-- אדם, וכל בה דומה לכל בי כמעט. וכל בה דומה לכל אחרת זולתה 
בדמיון השלם והמבהיל. ובשבתי לימינה, סמוך לה, בהיות עשר אצבעותי מרצדות 
על גבי חלקת כתפותיה הלבנה בלובן הבשרי-הדמי, כעל מה-שהוא, השייך לי 
ואינו שייך לי לחלוטין, הבריק בי רעיון: 

-- חלקת צואר לבן זה -- לסכין ! הצואר הוא לבן, הדם הוא אדום. השמים 
הם תכלת. דם, לובן, תכלת. -- מה זאת ? 

שגעון הוא הרעיון. -- נתגלגל בחובי ברק, שדמותו גם היא כרעיון 
שגעון רצח. אסור לגלות זאת באזני איש. - צריך להצפין זאת ! 

יקירי, לחשה לי האשה לפתע, רואה אני בך, כי הרגע הנך תפוש הגות 
כבדה ועמוקה. אתה תמיד הוגה מחשבות עמוקות, פילוסוף שלי. 

ובמה אתה מהרהר, הרגע ? 

-- בלא-כלום, יקירתי, בבלימה! עניתי בלבביות כנה, שהכזב הממאיר 
שלה הרהימתני עד היסוד. הלא אפשר להעמיק מחשבה בלא-כלום מוחלט, 
יקירתי ו 

היא צחקה שאננות מתוך עשרים ושתים שנותיה, כמתוך עשרים ושנים 
מעינות הצחוק. ובהתרפקה עלי באהבת רעיה תמה, לחשה לי בתחנון : 

-- אנא, יקיר, אל נא תעמיק כל כך מחשבה, אף בלא-כלום אל תרבה 
מחשבה. המחשבה עוינת את החיים. ונא ונא לבלי לחשוב לך מחשבות לעצמך 
וביחידות, כי אם קחני נא גם כן להפליג עמך למרחקי מחשבת... אתה 
מבטיהח ליו 

הבטחתי בנענוע-ראש, הראש, אשר הכיל ברגע זה עצמו את רעיון-הסתר 
לאמר : 

-- אני איש-חרש ; מתהלך בסוד. בגפי נולדתי. ביחידות אצעיד את שתי רגלי ; 
ביהידות אקשיב למרוץ דמי בעורקי ולהלוך התבונה במוחי ; ביחידות אתאפס. 
האם יש עוד שני זולתי, אשר הורשה לבטא עמי ובעדי: ,אני !" הלא הרבה 
שנים חייתי את חיי טרם ראיתי במו עיני את קלסתר האשה הזאת ואף 
דמיתיה תחילה בהמון דמייות אחרות ושונות. 

-- ושוב נאחזת בהרהורים, אמרה האשה בקובלנה וקולה רעף במתק, 
והפעם נתפשת בכף. רואה אני מפורש, כי רעיון מסוים אחד קנן הרגע במוחך, 
נכון ? 

- נכון. לשתפך בו ? נזדרזתי ואמרתי לה בכחש-- ידידות הוא הציר, 
עליו סובבה עכשיו מחשבתי. 

- יקירי, אולי תגדיר %י בקצרה את מהותה של הידידות ! אמרה 
לא בלי מזמה נסתרה, 

-- הידידות, אמרתי בפרץ של הרגשה רשעית, היא עסק של שותפות... 
אם כי התוצרת שלה נעשית בעיקר בבנין, העומד על גבי מגרש קטן מחלקת 
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וכה היו דברי אליה : 

-- אהובתי משנת העשרים לחיי, רחוקתי היקרה, נהיה נא גם בעתיד 
צמד חי על הדבר, אשר לא יצא לעולם אל הפועל ! הבי ונעשה נא רק זאת, 
אשר אף פעם לא יתחולל ! אהובתי, האם לא נעצור די כח לעמוד בשנינו 
במערכה מול הטבע וחוקיו ? אחותי היקרה, נצייר נא יחדיו את נוף-הבדידות 
אשר לשנים בזוג ! נשוטט נא על פני מרחבי היש כצמד עננים, העוצר בחובו 
את גשמיו ללא הפריה! נחרוש נא רק את המענית אשר לישימון הרברבן של 
האפס, העוטה מאליפות גוונים ! הלא דיינו באפס אשר נוליד למען ננענעו בערס 
הבלימה אשר לאי-הילודים. האם לא טוב תעשי, אשה, לשלח בי את המדת 
המעדנים של הבליה %לא תכלה תחת לשסות בי את ולדותיך, נטעי-אי-נעמנים, 
המגיחים מרחמך כגורי-כלבים לכרסמנו?! עמדי נא דום לימיני | כבת- 
לא-פוריה וחוגי עמי יחדיו את חתונת החדלון. אשה! הנה גליתי לך שמץ 
מחלקת הסוד בי, רז הרזים, לך הגשתיו במתנה, לך בלבדך, וחלילה לך לגלותו 
באזני זר או זרה. 


אויה, היא הוקיעה סודי זה באזני האשה האחרת, המכונה רעיה בפיה. 
היא גלתה אותו בשגגה או בצידה. הכרתי זאת לפי כמה אותות : לפי ארשת 
מראה אשתי, אשר מאז הוצק בו דבר זר ; לפי ארשת עיני הרעיה, אשר 
הפיקו מאז דעת נעלמה וגנובה, לפי פועם לבי הנחרד מאז בנוכחות השתים 
יחדיו. כתלי חדרינו, הרהיטים, ארון הבגדים, גבי הספרים על המזודה, האספקלריה 
בחדר-השינה, להב הסכינים והעינים, אף אישוני החתולה, הרובצת בחיק 
אשתי, -- הכל בביתי הפיק מאז את הזממה השפוכה בהלל. 

הן כטורף יתהלך הסוד המוקע, כדוב שכול ירבץ במסבת השלשה, כרעל 
פתנים ירווה את אויר-הנשימה מסביב. 

תמיד היינו מאז בצוֶת, יחדיו, אי נפרדים : אני, זוגתי והואא-- הסוד המוקע. 

הנה שורש פורה למאורעות, אשר התחוללו מיום זה ואילך בכל מוראם 
האפסי, הואיל והם לא התחוללו במלואם הגמור. ואם תרצה לומר, הם לא 
התחוללו כל עיקר, כי אם נניח שהדברים קרו פעם, הרי יש להקשות, על שום 
מה לא קרו לפני כן, קודם שהם קרו ? 

הרי היו ימים, שבהם הדברים טרם קרו ויאתיו. והיא עדיין היתה לבדה, 
ואני לי לבדי, היו ימים, רק לאחר כך נתחברנו לצמד. רק לאחר זה או לאחריו 
של לאחר זה. 

זכורני: אני הבעל והיא האשה. היא אשת פלוני. ואני -- הפלוני. ושמי 
לה ניתן. כל שמי בכללותו, כפי שהוא מבוטא באותיותיו,. שמי המכיל את 
תמצית ישותי, כל שמי ניתן לה. 

והיא עדיין היתה לבדה, ואני לי לבדי. ושנינו בצמד. 

וכך זה היה. כפי שזה היה במלוא אי-הווייתו הגמורה. כפי שזה לא 
יהיה יותר לעולם, לעולם, לעולם - - - 
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אויה, כבר דמדמה בי ההכרה: 
- אף היא לא תמול נולדה ולא מחלב אמה הלכה עמי אל החופה. האם 

לא בלילות על משכבה נתלהטו בשריה עוד טרם ידעה אותי בהוויל! -- האם 
לא נשכה את חמוקי ירכיה בנשיקות שפתיה הצרובות בבדידות בתוליה! האם 
לא צברה בקרבה סוזות ! הלא רק בשכבה דקה מגויתה הרותחת תשכב עמי, 
רק בקלפה הדקדקה מעורה הנחשי תצמד אל גויתי, היא אשת-אישים 
שוכבת-חיקים. 

ובבטאי במו פי בקול בין כלונסאות החופה את הדבור ,וארשתיך לי" 
צרפתי עוד אמרים בלחש לאמר : 

-- וארשתיך לי רק בנגלה, רק בממש, רק בהקיץ, אפס לא במלכות הדמיון 
ולא,.. בחלום, ולא... בחלק הסוד. 

את המימרה האחרונה בטאתי כמעט בקול, שנקלט, כמדומה, לאזני אשתי. 
היא נתחכללה, כמדומה, במבוכה, באי-הבנה, שפלחה את כל ישותה בחריפות 
מעמיקה מההבנה. היא נתכעסה, כמדומה, בגלל הגמגום המתמיה, שנפלט מפי 
לחלל את הרגע המרומם. אף אני חייכתי בגחוך, שעורר מצדה מבט-תוכחה לטוש 
בי כבאיש, שבצע מעשה אין-לו-שחר. הכרתי בה גם הצצה ממושכת כל-שהיא, 
בדקנית-חשדנית. ואף על פי כן עצרה בהובה את כעסה. מאומה לא בטאה בפיה 
לא באותו רגע ולא לאחר כך. אף לא כעבור ימים רבים לאחר כך. 

אז הבריק במוחי: היא לא תאמר לי זאת. לעולם לא תאמר לי זאת. 
היא תשמור זאת כמשהו סודיי. היא תשחיז זאת בקרבה למשמרת, את ארבה 
תצפון בקרבה. - - - 

רק מקץ כמה ימים, שבועות וחדשים התחילו הדברים. רק מקץ כמה 
ימים, שבועות וחדשים, שהגיהו מבטן הזמן וקפצו ועמדו בראשיתו. האם אין 
גם הזמן נוהר דולק מסופו לקראת ראשיתו! האם אין יש, כי האדם תועה 
ביער הזמנים, סובב הולך ומגיע לראשיתו? 

התחילו הדברים, אנחנו אחזנו במו ידיני את החוט, ראשיתו זוך תכלת 
האהבה, וקצהו השני - עבותות המשטמה. 

היתה בלהה. האשה טוותה בפלך את צער השנאה. קדקוד הגבר הפיק 
התנכרות ושובע. זוג הסוסים נרתם ברתמת הגועל. 

נחש לי לבי : אני האיש השנוא ביותר על בת-זוגי. מעגל, מעגל. האשה 
תשב רק במעגל. ואחרי עשותה את מעגל האהבה עד קצו, תצא משם ותכנס 
למעגל השנאה, לאשה אין חיות אם לא תהגה בבעל, אם לא תשים בו את 
כל מעיניה, אם באהבה ואם באיבה. 

התבוננתי וראיתי : היא לא תנשום את האויר, מבלי שתשנאני ושתקנאני. 
היא, כמדומה, אינה יכולה לחיות מבלי שאני, נושא שנאתה וקנאתה, אמצא 
חמיד בקרבתה, מבלי שאצעד עמה שלוב-זרוע ברחובות קריה, מבלי שאוליד לה 
בנים. 

היא, כמדומה, גם מקללתני: בסוד. 
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| בישותי עמוק מכל, המהווה בי את הגלוי ביותר, בהיותו נעלם ממני עד איך 
קץ, השליט בכל מהותי, בהיותו נעדר כל שמץ דמוי עם צביוני ? 

רבות התעניתי בהקיץ ובחלום בדרך לפלג-גופי. רבות התאבקתי עם 
ההיא ועם ההיא ועם ההן, בהתשוטטן כולן לעיני בדמות הזו, יחידתי, אותה 
שחרתי מעודי. 

כצעדי הסהרורי בקצות הגגות, כן מששתי את קצות הגויות של אספסוף 
הנשים בדרכי אל האחת. 

תמיד נרדפתי מזכרון דק וענוג כחלום, אשר אולי ינקתיו מחלב אמי 
ואולי התחולל רק באפס הגדול, אשר השתרע לפני בשפע הזמנים, שקדמונל 
טרם היותי. 

הכל עטה רזדעולמים במועדים לשמחה, בהם השתקפנו אני ורעותי 
באספקלרית הימים. כל היקום השתקף לעינינו ברז. כל החי התחמק מהיש 
והלאה ונהר למרחקי הלא-חי, ונשארנו שנינו לבדנו : זכר ונקבה, ואין כל. 

רבות היו קורותינו בימים הראשונים, את כל רגעיהם קדשנו חגים, 
בצעדנו יחידים ביקום. כל הגה, כל מבט, כל ניע נהרו במלכות בשבת השבתון. 
אין עבד, אין שפחה, אין גבר, אין אשה, אין תחלה, אין תכלה, אין זמן, אין 
יש, אין אין. 

הכל התחוגג בנהרה ממעין הנצחים אל מול קץ האחרית. 

את ארי הזמן שמנו בסוגר ; כל הזאבים לא ארבו לנו, הישימון פנה 
והלך לו. 

,נמסרתי לך, ושוב לא תסגירני אל פלצות הקיום בלבדיותי !" -- לחשה 
לי בתחנון-רתת. -- ,אויה, זרו לי הקיום והיקום ; עולם ומלואו נכרים לי. ורק 
אתה בלבדך הנך אחי ביש. פודה ומציל שלי". 

הקשבתי לתחנון בהודיה, בהסכמה, בהתחנפות. הייתי בעיני כמפקד 
שגיא, שליט על עם רב, הרובץ למחנותיו בלא-יש. 

רבות אזכור מאותם הימים ורבות לא אזכור עוד. פרטים נחרתו בפצעל 
זכרוני כרסיסי הזכוכית, ואולם ההרגשה הכוללת, אליה התרוממתי בתחילה, 
בטפסי על שיא עצמי, התפיסה החריפה של השגת ההויה, המופיעה לאדם 
כנס רק פעם, נשתכחה ממני ללא זכר, כאילו לא דרך עורקי זלפה הנהרה ההיא. 

8 שר הרד 

מה התפעם בי לבי, בבטאי במחשבה את הדבור, ואני, בן העשרים, 
כבר עשיתי לפניו ימים ושנים בדמותי הגופנית הזאת וכבר צברתי בתאי- 
גויתי רחשי-נסיונות וסודות-מאוויים, אשר טרם גליתם לאיש, אשר גם לא אגלם, 
לא אגלם לעד ולחלוטין לכל ילוד. 

--א-ש.--אר-כ! 

וכל מוסדותי התגעשו בי, התחמרמרו והשאיגוני : -- אשתך ולא אשתך ! 
אשתך רק במראה הנגלה והיישי, ולא בנעלם המסתתר. והלא באפס העולמר 
רחב-הידים לא תארח אליך לחברה. 
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לו לחבל:, יחדתם לולא בגלל כל שרות אחרת מלבד שמוש הזכור, המפיל את אונו- 
חתיתו על בת-זוגו רפת-האונים. ובאין החלשה עזר כנגדו לקלוט את עתרת 
אונו, הן רק יבול הגברין ויכרע למעצבה תחת סבל כחו הלא-נדרש, יגהק, ויפהק 
ויקלל הגבור המסכן; ויש אשר יילל כחתול בכעסו, בהבצר ממנו לטרוף את 
קרבנו ואף דמעות ייזיל כתנין. 

גבר, לפרוע באשה תתאו נצח, לפענח בה כל רז, להכריעה לשרות ולהפיג 
בה את השעמום, המחריד את עצמותך בחלל הזה, הקר בישימוני אין-הסוף. 

ואולם אי גבר גבור משכיל לראות חיים בחיק עצמו! אי גבר, אשר 
גם מבלעדי האשהלא פלג יהיה לעצמו, כי אם שלם ומושלם ? אי האיש, אשר 
יעצור כח לעמוד פנים אל פנים עם עצמו?! אי איש יושב על מלאת אישיותו 
השלמה, מבלי שיצטרך לעשות את הזולת מצע לעצמו ז 

אשה! את משכב לגבר! את מדרס לו! הלא אף שמץ כבוד לא יאציל 
לןך האיש, יען אף את נפשו לא יכבד ואף עם סודו בו לא יתחבר להיות 
לאחדים תמיד. 

הנח זה. והנה זו. זה וזו, אפשר לצרף עוד אות לשתי האותיות ,זו". 
אפשר לצרף אליהן את האות השלישית מאלף-בית, והרי ז--ו--ג! 

איש ואשה זוג אחד יחדיו. ואולם תמיד ישתוקק האיש בזוג אל הלא- 
זוג ; תמיד ישאף לשוב מגלותו אל יחידותו. רק לרגע-קט יפרפר בכלא האשה, 
להשביע בה את רעבונו, אשר הזמן ישסה בו. 

אהה, זמן, חיה רעה, שוט לגבר, נס הקיום האישי, הסואן כסוס ומצפה 
לבלם : לאישיות. 

על האשה כעל סוס ירכב הגבר לברוח מהזמן. את גויתה ישמץ ואת כבודה 
ינבל בפיו על מנת להפקיע את נפשו מכבליה ולשוב אל עצמותו. 

כבובה יצר %ו הגבר את האשה למשחק, שלומים לו תחת האישיות 
הנעדרת. 

הכרתיכם, אחי במין. הכרתיכם ברפיון רוחכם הכושל, ברעבון גופכם המט, 
בחסרון אישיותכם. 

תענוגותיכם, אספלניות על מכותיכם, לי לגועל. אמנות האהבים והעגבים, 
אשר יצרתם לכם לגרות בה את הרעבון המיני המדומה ולהצילכם על ידה משיני 
\ ארי הזמן, נבזית היא בעיני. 


ואומר להרצות את ספור חיי בלי דבר האשה, מבלי להוקיע לשמצה 
את האשה. 

הסתר אסתירה; אשכנה בערפלי הסוד, אצפינה במעלה קברותי, 
אשחטנה למען החיותה לפני לצמיתות בזיו קלסתרה ; אשלחה לארץ-גזרה 
מעבר לשבעים ושבעה ימי ההווה הגוסס שלי, הצועד על סף הטמיון של 
עברי הנרצח. 

האוכל לעשות זאת! האוכל לשים סתר פני ? האוכל להסתיר את המקנן 
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באשר רק הם הטיפו את התורה המעמיקה: כי עוז ושיגוב רק לדבר אשר 
לא יצא אל הפועלי 

אף אניי הפרט הקטן' החץ שנזרק בחלל לטיסה בת כמות מצומצמה של 
רגעים ודקים בשטח הזמן' אני הגרגר בכולל הרברבן' הנני ישות. אשר 
התחוללה רק כמעט וטרם הופיעה במלואה. 

הנני כביכול וכאילו ישני ; יעודי -- ההתאפסות העצמית וסתירת הזולת. 
חלקי בסתירת הרקמה הכללית -- קורי המציאות המדומה -- הנה דבר-סתר 
אשר הוצק בי, השוכן בין כליותי, המפעם את פעולותי, כולן שרשן מאפעה. 

הופעתי בנתיב לחדלון ונתהויתי למען לעמוד כצר ליקום וכנוגש לכל יש. 

באתי לבשר את אי-היותי. 

הנה רזי הגלוי, המפורש, המובן. 

הרי זה מובן. כמעט מובן, כמעט-קט מובן. 

מובן כאבן, שכבר רצצה את הקדקוד; כסכין, שכבר שחט; ככדור, 
שכבר פרע קרבים ובני מעים. 

הלא כלי"המשחית יעשו זאת. הלא הם מוכשרים לעשות זאת, הלא הם 
מיועדים לעשות זאת. 

כי על מנת-מה נבראו הם ? לתכלית-מה קימים הם? 

האם לא כל יש הוא שליח ? האם לא כל כח נרדם בחפץ הוא סוד 
ישותו? 

הסוד הוא הכח הנרדם בכל ישות. ההרדמה הוא סוד הכה של כל 
ישות. בה וממנה הפריה. סוד כל נברא בפריה. 

אף זרענו בנו טמון בחובנו כסוד. 


הנה היא האשה: אם כל חי, קן כל סוד, אוצר המסתורין, הגן הנעול. 
והיה בהפתח רחמה, ויצא הפרי ותתחולל הלדה, עמה יאמר : 

בא גד! בא גדי! חַד גדי! 

בא. 

אף השוחט בא. אף מלאך המות בא. 

הכל בא לאדם מן האדם. מחביונו הטמון בקרבו כקבר. 


הנה זה, ולא רק זה. ואף גם לא בזה, כי אם בעקב זה, כמעט זה. וברצוני 
לאמר : זו! 

אשה מכנים בשם : זו. 

ולאמתו של דבר, נתכוונתי לאמר זאת : 

לכם נקודת-הכובד רק באשה. בלעדיה לא תולידו מאומה. בלעדיה לא 
תשערו לכם גם לידת כל ספור ועלילה, ואף שמלות הענקתם לה לפשטן מעליה 
לשעשועי האיש. ובבטאכם גבר הן תכוונוהו כגוש-תאוה לוהט, פרא מיער, 
המשתער במלוא אונו על הנקבה לטרוף בה טרף, אף את עוצם רוחו, אשר נפל 
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כי מה מתק ליקום בלי צפרי-רון ? מה ישות ליש, בשהטנו בסכין את כל 
היונות, השוקקות מסביב לשוקת הסוד? 

סכין פורע ומגלה. 

ואולם דבר ההתגלות רק דרך סתרים לו, 

לא בתשואות תופיע לאדם המציאות במלוא צביונה האמתי, כּי אם 
לשבתו בדד תכונן את מועד בקורה לגבר, | בדמדומי בין-הזמנים, | בניד 
עפעפי-המעברים, עם הילוכה של הישות מן הנים אל | הלאזנים,| בהרף"עין 
של התברקות הנהרה לתוך החשכה, בקול הדממה הדקה הבוקע עם תום כל 
דבה. 

רק לעת תנומות, בשעיפי חלום לילה, יקרב האדם מעט-קט אל נפשו, 
יעמוד רגע משתאה ויטעם בחכו מעדני עצמו. 

הלא אין אף אחד, אשר לא ישא בחביון ישותו סוד-מה צפון מזרים -- 
אף שארו ואחיו ויוצאי-חלציו הם זרים -- שמור רק לנפשו, הוא הדבר אותו 
ינצור בחובו עד אחרון רגעיו, עם התדעכותו הגמורה והאחרונה, השייך רק 
לו לבדו, כל עיד בחיים חיתו, המהווה את עצמותו האחדותית לאמתה. 

אשר ישמר כסוד לעד, אשר לא יקום ולא יהיה כמעט -- הוא לכל יש 
מסד, הוא בסיט הקיום לכל פרט. 

הקורות אשר לא קורו הם דברי ימי כל אדם, אותם בלבד נצטווה 
לגולל עם ספור התולדה. 

הנה הצו המפעם כל חי. 

והנה : 

האם לא כל ילוד מבצע בחייו מעשה-רצה בסוד ? האם לא כל אדם 
זומם רצחה! האם לא כל הרף"עין ירחש הלב רשע? 

השמדת הזולת היא סוד נשימת כל חי. 

ואף זה אשר לא יפעול דבר הלא ירקום בחביוניו את המזמה. 

וכי אין עשיה ברחש ? וכי אין אוה כהויה ? 

האם לא ? 

האם כן ? 

פוד ! 


בפתח דברי אפרש נא עוד קו אפייני אחד החבוי בי, 

איני מן הקדושים אשר בארץ. איני שואף למעלת קדושים ; מובטחני : 
אף בחיק הקדושים תגוה תאות-רצח. 

הלא יתכן, כי הקדושים נמלטו אל תוך תא-בדידותם מאימת מעשה-רצח ; 
כי הם נהבאו שם בשביל להתגבר על תאות-רצח ; כי הם פרשו לשם ל 
מנת להתבודד במקלטם בשלוה ולרקום בחשאי מזימת רצח. 

ואולם אוהב אני אה הקדושים באשר רק הם השכילו לשמור סוד אף 
יבינו להוקירו ; באשר הם, ולא זולתם, קבעו את הסוד כאשיש האישיות החיה ; 
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ו 


עריץ נעלם כבש את כל רשויותי, גלגלני מדחי אל דחי והמיר לי את 
ישותי בהמרות אין-שעור. 

לשוא זעקתי באזני האלמוני האחד. המפקד הראשי של אספסוף ישויותי, 
שר הפנים של אישיותי, היושב בסתר חביון מרחק ערפלי, לאמר : 

- הגלה נא מחדריך ועלה אלי, קומה לעיני ואמששך במו ידי לדעת : 
הנך! הנני! ישני ללא פקפוק ! הה, שרי הנערץ, בטא נא: הופעתי ! ואען לך: 
הנני, משרתך ! הופע נא, אני ‏ , למולי והגלה אלי ביחוד הגמור, בסתימא 
דכל סתימין ובגלוי דכל גלויין ונתעלס יחדיו באהבת תמיד ושמחת עולם על ראשנו ! 

- נפשי, חיתי, האם לא כל ביקום נוצר לשמש לנו צוֶת ביחוד הגמור ? 
האם לא למענך נועדו כל המרחבים, לך לחבל, לך לזבול, בו תתעלסי עם 
מאהבך האחד, עמי בצורתי ההווית, בה נתלבשתי בצו הזמניות ! הלא כל 
האדמות, שלל הצבעים ועתרת הדמויות, רון כוכבי בקר, זמירות שרפי מעלה 
ורנן תינוקות מנעים, באשר לא יוצא-חלציך הם, ותרועת כל הנשמות -- הכל 
נוצר בגינך האחד, בשבתך ספון באהלך לבדד. בואי נא, נפשי, כלה, להחבא 
עמי בחגוי היקום, בנקיק אחד סלע, להתבונן משם למרחבים גדולים, 

הנה שמץ מקורותי: לא השגתי את שאהבה נפשי, מאומה לא השגתי. 
קולי המפלל בשוועה דעך למרחבים וגווע אל תוך לא-דבר, ובהתגלגלו בספירות 
התהו אבד את דרכו אל נפשי. הה, מדוע ולמה ? 

האם רעוע היה זה קולי מבראשיתו ? הפג אונו בת?אות הישימון 
הזמני ? או שמא גם נזדייף בזרועות הלא-כלומים הגדולים, המבריחים את הישות 
מן הקצה אל הקצה ?! 

הה, עולם-יש ! הה, עולם-אין-ואפס ! הה, אפסי כל יש, הנוהרים אל הלא-דבר ! 

שאגתי לא הולידה לי כל הד. 

כאם עקרה מבכה את ילדיה, המשוועים אליה מישימון האין, כן הזלותי 
דמעותי מצחיח לב-אבן. 

אויה, מדוע נשתלתי אילן סרק בבטן ההויה, המלבלבת בפרי הלולים ? 
שלמה נכרתי מעל שרשי יהידתי, מנפשי יחידתי! מדוע ולמה! 

סוד. 


יש אשר על שפתו של נחַ5 תזרקר ערמת גויות נשיות כתפוחה, אשר 
צמחה בבשר אדמת החוף, אז אהגה בלבי :| הנה גוש-בשרים לא יפה, הואיפ 
ואיננו עוטה לבוש מפניו ומאחוריו, הואיל ואיננו עוטה מאומה. 

איננו סוד. 

המערומים בממש ובהחלט יראו לעין כנעדרי כל רוח-חיים, כי החיות 
עצורה רק בלבוש ובכסות. 

יפיפית מחשבה רק בהתעטפך בעדי עדיי הסוד. 

ואולם הכופרים ברז מציגים ריק את היש, בשלחם את היונה מהקן. 

את הדמות ימעיטו עם כבוי בהויה כל אור החן. 
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-- את האני הממלא כל עצם. 


הם אומרים ; 
-- הב לנו ספור דברים. הרצה ל*פנינו פרקי-ענינים מהויות העולם 


בטבעיות, בנמוסיות, בטקסיות, בחברתיות, בתולדתיות, במשקיות, בגזעיות, 
במעמדיות, באזרחיות, באהבתיות, בעגבתיות. תאר : נוף, חוטם' נעליםי זקן, 
בגד, חרב: תאר את האדם עם מה שהוא אוכל ודבר המשקה שהוא שותה, 
וחפצי-קנין שלו, ותבנית המטה בה הוא ישן, וסכום קניניו הממשיים והנגלים 
בעולם וגודל השטח, החומריי או הרוחניי, עליו ישלוט שלטון בלי מצרים. 

ואולם לבי לא לממשיות, לא לנגלה ולשלטנות. אני לְעַבר ההוא באדם, 
לחלק הב' בישותו, לגנזים שלו, ואם תרצה לומר, לא לכמוס בקרבו לעד 
ולחלוטין, כי אם לזה המופיע כמעט, המתרחש ואף על פי כן אינו ממשי, החי 
וקיים במזל השמא, הצץ ופורח במולדת האולי, -- לשם ישאוני תמיד מעיני 
על כנפי נשרים. שם מעוני ומכון שבתי. בו אסתופף במלוא האני הנסתר שלי, 
העולה %אין-ערוך בשעורו על הנקודה הקטנה הנגלית שלי. הן ככתם הזעיר 
על פני המפו; הגיאוגראפית, המסמל כרך גדול, או הר גבוה, כן תתנוסס ישותי 
הקטנה באתגליה כנס זעיר-אנפין על ישותי הגדולה והנעלמה. 

אני תמיד רק את הנעלם החשבתי באדם ובעולם. רק את זה הנע 
ומתחוגג, הנתז באויר כטל-צבעונין, כאבקת-ניצוצות, כרצי-ברק, כמפל-רסיסים, 
כקורים פזיזים, את זה הרץ בארחות התהו. האם אין כל בנו נוהר ללא-יש 


בדרןך ההתאבכות? - האם אין אנו כבים נצח עם התלקחות אורים-אחים. 
הנדלקים מוּל האורים המתים1! - אובדים' אובדים האורים: נמקים וכבים, 
האמנם הם אובדים לעד ולחלוטין? 

איני יכול ואיני רוצה להשלים אף ל%רגע עם הסברה, כי אני האיש 
כליתי פה את אורי לבטלה לעד ולחלוטין. איני יכול ואיני רוצה להשלים עם 
זאת, אם כי תכליתי נעלמה ממני. 

אני מאמין בתכלית נעלמה, אני מאמין ביעוד אלמוני. אני מאמין בסוד. 

נשמת כל חי מעוטפה מחלצות הסוד. כל בתבל יתהלך בחצרות הסוד. 

נם בכחש הפה בלא-נודע יבטאוהו כל יצורי הגויה. 

הן יש, כי החץ כבר פלח את הבשר ואף הזניק את הדם מפצעיו, בעוד 
ששכלו המכיר של החי טרם נתבשר על כך: 

סוד ! 

הנה שמץ מקורותי אשר לא קרוני: אני הלכתי אל עצמי ; נפשי התעטפה 
עלי מרעבון עצמי. בתאות נפש חמדתי את רְעות עצמי; כללחם, כן שאלתי 
להתגלות מהותי לעצמי; תמיד התניתי אהבים עם עצמי. 

אויה, חלקי הב', פלג ישותי הכמוס, בעט בי, התקלס ללא רחמים בזוך 
חמדת עצמי וכאשת-מדוחים התנוצץ לעיני במרבית קלסתרים שמאיים ואלמוניים, 
מחופים בקשקשות הלא-יש והלא-כלום. 
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עלי-טרף 


ברצוני לספר את עצמי לאמתי, את עצמוּתי כשלעצמה. וזה הכל, ויותר 
לא כלום. 

איני בא להרצות בזה את קורותי - מאומה לא קרני לאחר שנולדתי -- 
ואף לא את הרפתקאותי בין הבריות: ביערות לא נתעתי ולבין גזלנים לא 
נשבּתי, כשם שאיני מתכוון לערוך על הניר כמו את פרשת אהבותי ושנאותי -- 
הלא גם האשה לא תשנא בנפש ואף ידידות-גבר לא תתרומם בהרבה מעל 
לחמדת בשרים -- קל וחומר שלא עלה בדעתי לפרסם ברבים מאורע-חיים סתם. 

מעודי התמיהוני האנשים הנוהים בטבעם אחרי מעשים שהיו. מעשים 
שהיו הרי כבר היו, ומה הם לנו עוד לאחר שהיו!! ולמה נפקא מינה כיצד 
זה היה מה שהיה ואיך התחולל מה שהתחולל ? סברה מקובלת היא, כי חובה 
היא לצייר אל נכון את קלסתר הבגד -- לגזרה, לצבע הארג ולסכום הכפתורים, 
בו התעטף גבור העלילה בשעת המאורע. סברה זו אומרת, כי עיקר מעשה- 
חושב הוא בתאור המפורט של טיב הרהיטים וכלי-השמוש וכל פטורי-הציצים 
של המערכה, המהווה את הסביבה בה התחוללה העלילה. כל כגון זה יכונה 
בשם אמנות-הוי. 

ואני אשתוקק אל לא-הוי, אל זה שאיננו הווה, שכמעט איננו הווה, 
שיתכן, כי רק אפשר היה לו להיות הווה, 

יש אשר לפתע תתעורר באדם הרגשה, כי הנה עוד מעט"קט יקום 
ויתחולל בחובו דבר, הנשא מירכתי ישותו, מאפסי קצות הויתו, אשר יטלטלו 
טלטלה רבה ויברא בקרבו, או מסביבו בריאה חדשה מבראשית. ואולם בעוד 
הרף-עין יתברר לו בעליל, כי לא קם ולא התחולל דבר, או כי נדם הדבר 
בטרם שהתחולל, או כי נחבא אל תוכו עם שהתחולל. נחבא -- היינו: הוא 
הנהו ישנו בבחינת-מה, ואולם בבחינת-מה הוא גם איננון הואיל והוא הנהו 
הווה רק כמעט ומעין, במציאות של לכאורה, בתליות בין יש ואין, בתוך, 
על בלימה, 

הה, אילמלא קצרה השגתנו להגיע עד התוךָ הזה ולתפוס את הקיום 
המפוקפק, הרי זה כאלו הצלחנו לחדור עד שרשי חיותנו, בתפסנו את זה 
שאינו לתפיסה, או שאין בו כדי שעור תפיסה : 


יוסיל המשוגע 13 





מצרים והישיבה בסוכות' וכל השמחה על יציאת מצרים מה זו עושה! רק 
משום שממצרים באו לארץ ישראל! - אני אראה להם! - מה לי פה ומי 
לי פה! אמת. אוהב אני אדמה זו אהבה טבעית' רוצה אני שקולוניה זו 
תתקייםי אולי אשוב הנה לאיזה זמן:/ איעץ כיצד לנהל אותה - זילברפלד 
הוא מומחה ומסור - הלואי שיהיו יהודים רבים כמותו - אבל מה לי פה? 
להתוכח עם הפרובושץ בדבר הצדק האנושי? אין אנו מבינים איש את רעהוי 
הרי אנו אנשים מעולמות שונים. אני צריך להתוכח עם הרבנים! זהו עולמי 
שלי! בליתי הרבה זמן להטות את לב האכריםי שינהיגו אצלם את מחזור- 
הפירות המשולש. אבל זאת יוכלו אחרים לעשות! ישנם פולאנים לאלפים, 
מלומדיםי עסקניםי קרובים אל העםי מה ליי בנו של ר' אב'לי הדיין ולענין 
זה בדמבובקה ובגרילובקה? יש לי יחס לענין זה בכללי ענין של טבע'י של 
חקלאות: וזהו ענין השמיטה. אני אראה להם את דבר השמיטה' עד כמה 
אנחנו חייבים לקיים מצוה זוי וכיצד צריך לקיימה בזמן הזה ברוח תורתנו! - 
בהגיגו של יוסל בערה אש ממש. הוא שכח הכל וראה עתה לפניו את 
תעודת חייו - גדולהי בהירהי טבעיתי 

זאת היתה גולת הכותרתי אז יצאה ההחלטה למעשה כמו יד ממעל 
אחזה בציצית ראשו ותנידהו. בדעה צלולה ובחשבון סדר יוסיל את כל עסקיוי 
החכיר את הקולוניה למוטיל זילברפלדי הפקיד את שימק למשגיחי מכר חלק 
מתבואותיו: לקח עמו סך הגון. חבילה של חפצים' מחרשה חדשה ומגל - 
אותו המגלי שהוא היה קוצר בוי עשוי לפי תכניתו -- שה*סולטיס> בגרילובקה 
ספר לי על אדותיו נפלאות. נסע לארץ ישראל דרך אודיסה: החליט לבקר 
בדרך את מושבות היהודים עובדי האדמה בפלך חָרסון: 

כאן נפסק החוט. מכאן ואילך ידיעותי הן מקוטעות ולסירוגין. והנני 
מביא רק את עיקריהן: יוסיל לא בא לארץ ישראל. עפו טלגרמות מאת 
בנו לפולין' לאודיסהי לחרסון. איש לא ראה את יוסיל מינץ: עקבותיו אבדוי 

רק אחרי חקירות ודרישות מרובות הוברר הדבר: שיהודי בעל-קומה. 
רחב-הכתפות: כנראהי אכרי בקר את המושבותי סַח בבקיאות גדולה עם הקולו- 
ניסטים על דבר חקלאות.: ואז' פתאוםי נשמעו קולות חורבן: רעמים וזועות 
מעיר גדולה סמוכה שמה' ויפרד מהאנשים יושבי המושבה ויסע אל העיר 
ההיא'י ושם - כאילו טבע במים שאין להם סוףי 

. בקשו ומצאו שם בין היהודים חללי הפרעות יהודי בעל-קומה: גלגלתו 
רטושה מכדורי יריה אחדים. כיסיו נתרוקנוי בוהן כף ימינו היתה חסרה: על 
צואריו ענובה היתה מטפחת משי תכולה שקנה לפנים על היריד בעיר הסמוכה 
להקולוניה בעד אשתו פָּרילִי - ולצדו מגל שבור. - אב'לי בא מארץ ישראל 
ויכר את כל הסימנים. - אמרוי שיוסיל הלך להגן על היהודים במגלו ושם 
*על במותיו נפל חלל>). 


לונדון, מרחשוון התרפ"ט. 
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ויפחדו למשמש בהי בשביל *פריץ>! ועכשיו אני מפקפק! אני מפחד לנסות 
כחי בתנאי"חיים חדשים' ומכונת הדיש מה היתה ?> 

ההחלטה הראשונה נסתה עוד אך התקפה אחת: האב שבֶך החליט' 
יען כי בנך לקח אשהי זה רגש-אב. אין זאת החלטת-גבר: האתה האיש 
ששדרתו איננה נכפפת' אלא נשברת! יש גם באצילי הרוח רגש גאוה מיוחד. 
גאוה של קדושהי- אז נוסף דבר קטן' שאנחנו עתה אולי נוטים לחשוב אותו 
למין בטלנותי אבל אזי וביחוס למלחמה נפשית זוי שאנו נוקבים ויורדים עד 
תהומה: היה לו ערך של טפה גודשת הסאה: התלקחה אז המלחמה בדבר 
אתרוגי ארץ ישראל ובדבר השמיטה: הגאונים המתונים התירוי הקנאים אסרוי 
שקלא וטריאי פסקיםי מחאותי היער הקטן של עלי העתונים רעשי 

נתעורר העילוי-המורד - מאחרי המחרשה! *הסוס שלפנים היה הודו 
במלחמה.: סוס-הגבורים' כשמשך בעגלהי שמע קול הצוצרת מלחמה. ויזדקף 
וישבור את סמלונו וישלך את מושכותיו וירץ+: איש"המלחמה של בית- 
המדרש התאזר עוזי *אני אראָה להם %>: אז החליט באחרונה' והמית לבבו 
שקטה. <אני אראה להם מהו טעם ארבעת המינים בחג האסיף! איזה יחס 
יש לענף של תמר עם הדס ועם ערבה ולשלשתם עם אתרוג! ומדוע 
בתקופה זו של השנה! ילך אדם כאן ויטול תפוח ארגמן ושוכת אורן ממין 
הארנים הקטנים. שהנוצרים נוטלים לחג"הלידה שלהם! או אם הוא רוצה 
בפרי יקר מחוץ-לארץ. ותפוח זהב איננו מספיק לוי ילך ויקנה קשטה (אנאנאס). 
שהוא פרי נפלא וטעמו טוב מטעם אותו הלימון המהודר והמורכב שמביאים 
אותו סוחרי הקדושה מלופף במוך מקורפו ותוהים עליו ומתלחשים, 
והלמדנים מפלפלים: כך כתב מהרמ"ק ומהרש"ק! טוב'י אבלי קודם כלי מה 
טיבוי טעמוי יסודו ושרשו של ענין זה אצל משה רבנו קודם למהרמ"ק 
ולמהרש"ק? מה כל הרבנים האלה יכולים לחדש ולספר לנו על דבר עיקר 
הענין? אם הם יודעים דבר-מה' אז צריכים הם לדעת. שעיקר הענין הוא 
להזכירנו את ארץ-ישראלי את טבעה ואת פירותיה ואת תקופות שנתה' 
הארץ אשר נתן ה' לאבותינו ובחר בה להיות למקום לעם סגולה. אין זה 
חוק של <פרה אדומה>. שאמרו עליוי שאין לעמוד על טעמוי אבל זה חוק 
יפה ומשובחי סמל פשוט ומובן של צמחי ארץ אבות' שהבנים שגלו מעל 
שלחן אביהם בכל ארצות פזוריהם מתקשטים בהם ומברכים עליהם באותם 
הימים שהם בארץ-ישראל ימי חג האסיף הטבעי! כיצד אפשר לסרס ולעוות 
דבר חביב וקדוש ופשוט שכזה במיני עקמומיות והמצאות של בני-אדם 
מדורות מאוחרים שנהגו להביא אתרוגים מקורפוי מפני שהם מהודרים יותר? 
מה נעשו הבטלנים ההם פתאום אוהבי יופי!? אני אראה להם אפרסקים שהם 
יפים עוד הרבה יותר! הלא ברור הדבר לכל בר בי רב דחד יומא על-פי 
השכל הישר בלי עקמומיות והמצאות התורות החדשות של הגלותי שתורתנו 
הקדושה רצתה להשריש את האהבה והדבקות לארץ ישראל. ובשביל כך נעשו 
כל הזכרונות והסימנים'י וזה כל תוכן החגיגות והדינים של זכר ליציאת 
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הוא הרגיש אותם בכל הויתוי הם היו נפלאים ביפים: גדולים: ובין כך. 
בתור מלים מפורשות היו רק המלים האלה: *לנסוע לארץ ישראל>. לאי לא 
זאת לבד! <לנסוע בשביל לעבוד את האדמה שם 9 שובי לא זאת לבד 
היתה במוחו! כל קנין שבמוח רטטי לא נתן לישון' הלכה המחשבה הלוך 
והעמַקי הלוך והתרחק לאיזה דבר גדולי גדול עד לאין חקר: דבר שאין מלה 
בשפת האדם להביעו: פתאום' כאילו איזה צוהר נפתח במוחו: *היהדות החיה/ 
היהדות של ממש>. *אדם צריך לחיות את התורהא - זכר את הפתגם 
שספרו לו בשם אביו+. את התורהי כמו שהוא הבין אותה - כמו שהוא איננו 
מבין אותה - להבין אותה בשלימותה: לחיות אותה עם חדשי אביבה ובכורְיחָ 
ואסיפה ומקראי קדשה וחזון נביאיה: החליט! 

הרעיון הזה כבש את נפשוי ומוחו עבד במשך ירחים אחדים: בגיל 
חרישיי ההולך וגדל מרגע לרגעי פנק אותו: ההחלטה העמיקה לפני ולפנים 
בחדרי לבוי אך כנגדה עמדה ההחלטה מאז: <אגמור את חיי על אשפותי 
פה>. שתי ההחלטות האלה התנגשוי התאבקו-. פה או שם? יוסיל או אב'לי? 
העבר או העתיד!-רגע חלף רעיון במוחוי כרוח קלה שמעלעלת שבלידקמה: 
גם פה גם שם' אני פה והוא שם-. התנודדי לא! הוא מאס בפשרות: או 
פה או שם. אין לתפוס את החבל בשני ראשיי" 


עברו חדשים אחדים. מאורע חדש: יוסיל קבל מכתב מאת בנו! 

בין יתר הדברים כתב אב'לי: *אבא! בשורה! לקחתי אשה: אי-אפשר 
לרוק לסדר משק כראויי לקחתי אשה'י אחרי אשר נפשי דבקה בהי עלמה 
מצוינתי בת טובים' יופיי הצנע-לכת' והעיקר: תשוקת שנינו עולה למקום 
אחד ודרושה לחפץ אחד: בית בישראל ובארצנו>). 

צמרמרת חלפה בגופו של יוסילי צמרמרת של שמחת-אב' זעזועי נשמה 
מתוך אושרי ויחד עם זה צער עמוק ואין אונים: יום"בשורה זה היה: יום"טוב 
גדולי ובאותה שעה גם יום נחלה וכאב אנוש: הרגיש רגש של בדידות גמורהי 
מקודם הרגיש את עצמו כאנבלידי כנמוש נחשלי אומלל:; עכשיו הרגיש את 
עצמו כמגוחֶָךָ. בבחינה זו עוד לא הרגיש את עצמו מעודו ועד היום הזה: 
מגוחך כהתרנגולת הרובצת על ביצי ברְוזֶהי ואפרוחיה פורשים כנפיהם לשחות 
בנהר ושוחים עליזיםי והיא עומדת על ההוף מתיפחת/ כי לא תוכל לשחות 
אחריהם. לסבול את העלבון המגוחך הזה- דבר זה היה למעלה מכחוי 

על סדן הדבר הזה רְדַד וַיחָשל ויחָסן רצונו כטס של עשת.ברזל 
מצקי אסע - החליט בלבו - כמודה ועוזב. ענין זה של ארץ ישראל - הוסיף 
להגות - הוא יותר מחקלאות' יותר מהבנת התורה: יותר מהחייםי כולל את 
כולםי ונוסף עליהם הכבודי רגש כבוד דוחף אותי ללכת שמה: כבודי ומרים 
ראשי. כשבקשתי כל ימי חיי את הממשות: בלאזיודעים בקשתי את ארץ- 
ישראלי עתה יודע אניי מה שבקשתי. ואת הכבוד בקשתיי לא את הגאוה 
אך את הכבודי והסתכל בבוהן ידו החסרה/ ולחש לעצמו: *חפצתי להראות' 
שיהודי איננו פחדן ועצלן. ושהוא יכול להניע מכונהי שאחרים תֶהו עליה 
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המרידה של יושר שהיתה בלבו:י והעוּבַּרדשל-רעיון. שהתרקם בקרבוי לבש 
גידים ועצמות כשפודים של ברזל. ויעמוד לפניו פתאוםי מראהו כענק מצוה: 
הרפה - צעק הענק ההוא - שהיהודים הרבים בעולם אינם משתתפים בדבר 
גדול שכזהי חרפה ושערוריה! מטפטפים נדבות! אין זה ענין של נדבות! 
חובה להעמיד את האנשים על רגליהם בפעם אחת! כן. אב'לי! זהו הדבר 
שאני צווָחַ עליו כל הימים פה! קפאון. שויון-נפש: בערות: העדר רגש-הכבודי 
צער כבודנוי: מהי בסך הכלי עלתה בידי?י" 

שריריו. אגרופיו של יוסיל מתכוצים. רגע הוא חולם קצת: אבל טבעו 
החסון ומלא הלשד הפורץ איננו סובל אפילו רגע של הזיה. הוא רוצה 
לעשות איזה מעשה - בעצמו ובחשאי. בלי טענה ומענה של מקריב עצמו 
לטובת הכלל - אין לו עסק עם הכלל. הוא מכיר רק עצמוי והאחרים צריכים 
גם כן להכיר את עצמם. ומתוך כך יצטרף הכלל מאליו: או - אם נחוץ רוקא 
לעשות מעשה-צרוף זה/' יעשו אחרים' הוא איננו בקי בכך: בין כך וכך 
שימק בא וחזר ובא לשאול אותו שאלות מעשיותי מאותן השאלות' שהוא 
טרוד בהן כל ימיו: המוט של הבאר הגדולה חורק - שמא נתקלקל? צריך 
לקרוא לנגר!-- הפרה *סטאשא> התחילה ממעטת בחלבה' מה לעשות! - 
זילברפלד כבר יצא מבית-החולים' והוא עתה בביתוי קבלהו לשבת עמו 
ולעזור לו- החליט לקרוא גם למשפחת זילברפלד לבוא הנה: בקש את 
זילברפלד לבדוק את המוט החורק ואת *סטאשא*>. לפנים היה עושה כל 
פרט ופרט שכזה בעצמוי עתה הוא טרודי 


מכתב חדש מאת אב'ליי הוא כותב דברים שונים על אודות תפוחי זהבי 
על אודות הקדחת: ושוב על אודות איקליפטוסים. יוסיל קורא ואינו קורא. *אין 
אנו בקיאים בכך>. כמו שאומרים הפוסקים האחרונים: *מה אני יודע על אודות 
תפוחי-זהב? איקליפטוס מאן דכר שמיה >. אבל היה שם כתוב אחד שמלא 
את כל חדרי לבו: *את התנייך החלותי להבין אך פהי בחוץ-לארץ מבינים את 
התנ"ך רק *בעד הערפל>. התעורר העילוי שביוסיל. יוסילי מבית המדרש! סוף 
סוף התנ"ך היה שורש נשמתוי והפסוקים הקשים להולמם היו לפעמים עפים 
ורודפים אחריו ותופסים אותו בפרסות ברזל ומענים ודורשים באורם: *התניך 
וארץ ישראל. אף המשנה וארץ ישראל - הלא צָדק אב'לי! לפָפו רגש של 
נוחם דוקר: חטאתי בילד! זכר את ה9אינצידנט> בבית המדרש בדבר לכש 
והוסן וכלך. וגחך במרירות קלה: שם בודאי רואים לכש וחוסן וכלך: ואינם 
פורחים באויר: 

ומכיון שנפשו לא היתה עשויה להרהורים ולהתנודדות של סתם חרטה 
והשתקעות בעשתונות ושרעפים וספקי-ספקות ועננים של מלים: מכיון שכל 
חייו היו מחאה גדולה אחת כנגד הנקרנות והפלפלנות האוירית ומלחמה 
ארוכה אחת לממשות' נתגבשו רפרופי הרעיונות בבדולח"ההחלטה: <כן! חובה 
לנסוע לארץ ישראל>. התחיל הדבר מתבהר במוחוי כל תאי-המוח התנדנדוי 
הרעיונות היו עוד מחוסרי צורה שלמה: מחוסרי מלים. אבל הם היוי היוי 
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גדלים מאליהם!.. גם פה יש גדלים מאליהם' אבל הם מינים גרועים. כדאי 
היה לראות את הפלא ההואי 

פעם אחת כתב אבלי: 

- <אבי! אתה אמרת שלא ראית את העם: סלח לי אבי: לא ראינו אינו 
ראיה. אני ראיתי פה את האניי את העצמיות של העם. רק פה אפשר 
לראותו: זוהי עדת אנשים מצערה. אבל דוקא עדה מצערה ונאמנה לדעותיה 
ומגשימתן במעשים היא מוכשרת לתקן עולםי. עובדים פה יחדי בכרמים, 
בגינות' יהודים אשכנזים ויהודים ספרדים:.. יהודיםי אפילו זקניםי רוכבים על 
סוסים':: דוקטורים עובדים עבודת משא בכתף:: הייתי בגדרהי: בני ביל"וייי 
המושבה של חובבי ציון::. איקליפטוסים.:. אילנות נפלאים: פזיזי-גדול. קולטי 
לחות' מכלי קדחת.: אין אתה מכירם.. כדאי שתראה אותם:: הייתי בעקרון, 
ביסודי:: הכל היה מדברי ורק עתה מתחיל לפרוח.. כל הטוב והיפה הנמצא 
פה הוא אך מתנת אלהים - מה שעשו בני אדם' מוטב היה לוא לא היו 
עושים דברי אבל הם השחיתו כל חלקה טובה: ומידם זאת לנו שהארץ ברובה 
מציגה תבנית שוממות דור דור וסמל דממת נצח.. לוא ראית את המחרשות 
ואת המגלים שלהם! - האחי אילו באת והבאת עמך את מחרשותיך ואת 
מגליך !6+ | 


במשך ימים אחדים תקף את יוסיל רושם השורות האחרונות של המכתב: 
ללכת שמה עם המחרשות והמגלים. בנפשו של יוסיל התחיל צומח ועולה 
עוּבָּרדשל-רעיון. שהיו בו סמנים של יופי וגדלות וגבורה: 

וזה הכלל: הדברים העיוניים והמופשטים המרחפים באויר הדמיון: לא 
פעלו על שכלו המעשי של יוסיל: כשאב'לי כתב פעם אחת. למשל. על דבר 
תנועת הישוב: <זהו דבר הכרחי שאי-אפשר לעכבוי כמו שאי אפשר לעכב את 
זריחת החמה או את שקיעתהא>י קרא יוסיל מסקנה זו ומרמר בהעויה בדוחה: 
<אם כן אין אנו צריכים לעשות דברי כי גם זריחת השמש ושקיעתה אינן 
מחייבות אותנו לשום מעשה>י - וכשכתב אב'לי: *אמנם זה (מעשה הישוב) 
הוא מהלך אטיי אבל גם שבלול זוחל יקדים את הארנבת היושבת: החושבת 
בפקחותה/י שטוב לה לחכות עד שהכל יהיה מוכן> - נהם יוסיל דרך חיבה: 
<השובב! -- שוב מתוכחי בארנבת זו הוא רומז אלי ובוטה כמדקרות חרב>6י - 
יותר מזה פעלו ידיעות חיוביות. אף דברי בקורת' אבל שהיה בהם משום 
זרוז לאיזה מעשהי כמוי למשל: *כרמי החמד שלנו שותים אך מטל שמים. 
אבל זה לא מספיקי כרמים טעונים השקאה מעולה.: וזו דורשת כסף מרובה. 
ואין לכסף מוצאיי: במקום שהיתה השקאה כהלכהי ראיתי אחר כך גפני עסיס 
מַתְלְעות באשכלות בכוריהן: ובלי השקאה ראיתי באושים וסורי הגפן נכריה6, 
או כשכתב פעם אחרת במלים ברורות עוד יותר מהנ"ל: <נחוץ להמציא 
לבני גדרה עוד אדמה' להוסיף להם סוסים' כי עתה יש אך צמד סוסים 
לשני אכרים - ולעשות זאת נחוץ לעזור. לא מעט מעטי כי אם פעם אחת.' אז 
יקומוי יעמדו על רגליהם> - אז התעורר ביוסיל כל חושו המעשי עם אותה 
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לפקח על זילברפלד - לא! לא! - אני לא אזוז ממקומי - ולא די היה לו 
שהרהר את הדבר בלבוי פתח את פיו וקרא לעצמו בקול רם: לא! אני לא 
אזוז ממקומי!6. 

ובאותו יום שב לעבודתו בזריזות קדחתנית. נסע לעיר הסמוכה' 
בקר את זילברפלדי הניח כסף לרופאי לחובש - שבי ותיכף יצא אל השדה 
ואל היערי כמעט לא ישב בביתו: וכן יום יום - כחודש ימים: לשימק ולאשתו 
צוה להעתיק את מושבם מדירתם הקטנה אל הבית' לחדרו של אב'ל. 

הכל היה טוב ומתוקן - אך דבר אחד היה חסר: השנה! יוסיל לא 
יכול היה לישון בלילה. מתהפך היה במטתוי קםי שכבי קם שניתי נסה לשכוב 
על הספהי על כסאות: על הרצפה: על המרפסת מחוץ - אין שנה! 

הסתכלו בו הבריות וראוי שגבות עיניו אדמו מאדי האכרים אמרו 
בלשונם הציוריתי שגבות עיניו דומות לגבות עיניהן של הולדות הסנאים. 
אפילו האֶמָה קאשקא הביאה עצות: <צריך להניח על העינים אספלנית של 
עלה"דרדר-הדובי שתולשים אותו בלילה בתחלת החודש.: ולשרותו במים עם 
מלוא חפנים של קנה"בושם>. יוסיל צחק צחוק נוּגה. לא רצה לדרוש ברופאים, 
אף כשהיה דווי וחלש מאדי עברו עוד ימיםי וראוי שפניו עמוקים והולכים 
להסי ושהוא מהלך שחוח על משענתו: ובאמתי מעשי ידיוי צעדי רגליוי סקירות 
עיניוי מבטא שפתיוי קולו - הכלי הכל נשתנה: 

איש לא ידע שאב'לי ברח. חשבוי שנסע לאיזה מקום בפקודת אביו. 
יוסיל לא השמיע אף מלה אחת לאישי - נסה ללון באבית הקיץ> בדמבובקה. 
אולי יישן: אך גם שם היה נדוד שנה. טיל בלילהי סר לחורבת ה<הצר> 
הישנה: וכשיצא משם דמה באמת לקאת-מדבר: והסבתות שבכפר ראו זאת' 
ומוראים חדשים נוספו על ההגדה הישנה. לא היה עוד ספק בדבר שיוסק 
יא מדעתו. 

ביום אחד הוטבו פניו מעטי התחילו מכתבים באים מאת אב'לי - עיני 
יוסילי אשר כלו מיחל למכתבים. אורו למראה כתב-יד בנו. 

קטעים של המכתבים ההם: 

- <הנני בפראשון לציון>. זה מקום נחמד ופנת יקרה! ולי מה יקר 
המקום הזה! - הנני עובד במושבה הקטנה <נחלת ראובן>. שהערבים קראו 
לה לפנים ודי חנין.: נפשי מעלה אבר כנשרים.. ברק נוגה השמש מתרוצץ 
ומשעשע סביבותי.. חזיונות נפלאים לא יתארם הציָר בשרדו ולא יכתבם 
סופר מהיר בעטו-. שמש המזרח!.- שמים לבנבניםי גבוהים מאד6. 

יוסיל שמח לקבל מכתב אבל תוכן המכתב לא פעל עלין. 

במכתב השני: 

' - <אבי! לוא ראית זאת! - שטחי קרקע גדולים מכוסים כמו שָנִי עם 
עדנים: עדויים רקמה וכלילי יופי<. אלה הם הפרחים הגדָלים מאליהם. פרחים 
בידי שמים' והם מקטרים כל ראשי בשמים>. 

הידיעה הזאת עשתה רושם קל - לא עברה בלי רושם. פרחים!י. 
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ברטק וצעקו עמו האכרים האחרים'י והתחילו דוחפים את היהודים בתחלה 
מהספסל: ואחר כך חלקו להם איזה מכות משום צחוק' ויצאו היהודים 
מהמסבאה: ולפני המסבאה ישבו נערים בני י"ב--יייג שניםי תעלולים פרחחי הכפר; 
והעז שבהם קפץ וחטף את כובעו של זילברפלד מעל ראשוי ואחריו השני 
תלש בזקנו של יהודי אחר' וסטר זילברפלד לנער הראשון על פניוי וכרגע 
רצה איזו אשת כסילות הומיה לתוך המסבאה וקראה בקול מבהיל: היהודים 
הרגו בן אכר' ותפרוץ כל חברת האכרים: ויתנפלו על היהודים ויכו בהם 
מכה רבה: 

ויוסיל נשקף אז בעד חלונו' וירא נער רץ כאילה שלוחה'י והוא בן 
החובש מורדקאי נער יהודי שנזדמן במקום המעשהי בא וקורא אליו: מכים 
את היהודים! וכרגע חבשו את סוסיהם הוא ואב'ליי ויחושו שמה: וימצאו 
את ההמון סוערי והשכור בַרטָק בראש. ויהודים מוכיםי וזילברפלד פצוע 
בראשוי למראה יוסק נסוגו אחור רגע' אך לא עברו רגעים מועטיםי ואבן 
פגעה בזרועו הימנית' והוא מרגיש דם חם קולח מפצעו בשרוולוי והוא עומד 
ומוכיח את האכרים: *מה אתם עושים : ובא הז'נדַרם עם פני האבעבועות: 
ויתפשהו אותו ואת בנו'י ויובילם העירהי וגם את זילברפלד הפצוע לקחו: 
וישימום קודם"כל במאסר: כחודש ימים ישב האב והבן במאסר: וזילברפלד 
היה מוטל בבית-החולים כחצי שנה עד שנרפא פצעוי 

הרי זה היה רק מקרה קטן. והוא לא עשה רושם כלל על יוסיל: מילאי 
ברטק השכור בן בוז משפחות' נערים שובבים! - אבל הדבר שעשה עליו 
רושם היהי שכשהלך אל ה*פרובושץ): ואמר לו: *אלהים יבקש את הנרדף 
ועושה משפט לעשוקיםי הלא מטיף לאלהים אתה בקרב עמך. ועליך החובה 
לעצור בעד שערוריות כאלה>י אמר לו ה*דוברודז'יי+ במתק שפתים: <זה היה 
ענין של תינוקותי ואין להרעיש עולמות בשל מקרה שכזה+>: לשמע הדברים 
האלה צללו אזני יוסילי ולבו התחמץ בקרבו אבל גם הרושם הזה עברי 
מאורע הדש התרגש לבואי 


בבוקר אחד לא בא אב'לי אל הגורן. כנהוגי האריך לישון? דבר כזה 
לא קרה מאזי נכנס יוסיל לחדרו של אב'לי- איננו! - על השולחן גליון נייר: 
וכתוב עליו באותיות גדולות: ‏ <אבי מורי! סלח לי! אינני יכול להשאר 
פה עודי יצאתי לארץ ישראל. לקחתי עמי מעט חפצים ומעט כסףי להתראות 
בארץ ישראל!6. 

ברח! 

יוסיל יצא מן הבית ויבט מסביבי בפעם אחת נתקו מזמותיוי בית? 
שדות! יער? - מה כל אלה! - כלתה אליו הרעה - עמד כגולם. ועיניו 
פתוחות כעיני מת--נדמה לו ש*עבר זמנו ובטל קרבנו>י שהוא עתה סָרחדעודף' 
נותר-פגול - גבעול-תבן מעוך -- נפץ הקן: נדדוי כולם נדדו -- קדרה עליו חשכת 
המבוכה - התאמץ לתת דין וחשבון לעצמו - האשה איננה - הבן הלך - פתאום 
נצנץ רעיון במוחו: זילברפלד מוטל פצוע.:: הגיגו התהפך בקרבו: חובתי היא 
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החרמש בצנור! - <לא המקום גורם אלא האדם. עשה את עצמך!- הסתגלת 
פהי ילכו אחרים ויסתגלו בארץ ישראל: אני לא אמוש ממקומי ועליך החובה 
לעבוד פה' אדמה זו גדלתך' בה מונהות עצמות אבותיך: חַבְתָּ בעבודה*/ 
והלה: *זה הבל ומעשה תעתועים - לעולם לא יתהפכו בני עמנו לאכרים פה - 
ארץ זו איננה צריכה לאכרים חדשים - האכרים לא יחפצו בנו - אחד: שניםי 
שלשה: אולי יעשו מעשה רב כמוך - זהו דבר מעושה/ מלאכותיי מין מופת - 
אין כאן רעיון כללי - רעיון כללי שיש בו נשמה הוא שאיפת העם לארצו - 
אנו צריכים למפלגת-אכרים מִשָלָנו על אדמתנו שלנו.. למה נגרע> אדמה 
זו גדלתניי וגדלה עוד מאה רבבות יהודים - אני מחבב אותה - אבל האדמה 
ההיא גדלה את עַמי הגדול. את עם ישראל! בארץ ההיא אני מתגאה 6י 

ולא יָכלו להתפשר. יוסיל כעסי אב'לי הלך קודר ושחוח מכאב לבי 
כלפי חוץ היה הכל כסדרי עבדו יחדי ישבו יחד: כלפי פנים תכפו עליהם 
צרות הנפשי וכאילו נעשה ביתם קברם. חדלו מִדַּבַר זה עם זהי התחוללה 
מלחמה חשאית עמוקהי 


המאורעות התרגשו במהירות מיוחדת. כמאסף לכל מחנה-התלאות 
קרה מקרה מוזר: שבמקומות אחרים היה מהמעשים בכל יוםי אך שם בכפרי 
פולין, היה חדושו מבהיל-- יהודים הוכו בגרילובקה: פוגרום? חס ושלום! 
פוגרומים לכל חוקותיהם ומשפטיהם. כמו ברוסיה: לא היו אז בפולין: חוץ 
ממה שאירע לפני קרוב ליובל שנים (מעתה) בוורשה: ואז היו הבריות אומריםי 
שהמלכות הרשעה הכינתוי ובודאי היה בהחלטה זו יותר מקורטוב של אמתי 
אבל בגלירובקה! ואיזה יהודים! ולמה! - אמנם הוברר הדברי שפוגרום לא 
היהי אלא מה! חֶבל חבלו מעט ביהודים! ומי חבל! תינוקות חבלו! כיצד! 
באמת היה זה דבר קטן. ישבו במסבאה. כנהוגי המון עם רב' אכרים ואכרות 
מבני המקום וגם מהסביבות. לרובם לא היה מקום לשבתי ובכן עמדו באמצע 
החדר וצוחו ונהמו ושרקו ודחפו זה בזהי באו שמה כחמשה-ששה יהודים 
משיירי הקולוניסטים/ ביניהם היה גם זילברפלדי אותו זילברפלד שיוסיל היה 
ערב בעדוי באו לראות את הקולוניה של זילברפלדי שהיתה עזובה אחרי שנת 
הבצורתי ולראות אם יש מקום להשתתף. ישבו גם הם סמוך לשולחן המוזג' 
שתו טה' שוחחו בלחשי במקרה נמצא שם בן דלת העם האכר בַּרטֶק דרונגי 
ברטק היה שותה רק לעתים רחוקות יותר מחצי-רובע יין-שרוףי ולכל היותר 
שני הצאי רובעי אבל כדאי היה לראות אותו כששָכרי הוא היה אחד מאותם 
האכרים. שכשהם פכחים - טול והנח אותם לרטיה על הפצעי אבל כשהם 
סבואים - צריך לסגרם בשבעה מנעולים. כך היה טבעו של ברטקי שאחרי 
השכרון הראשון נתפכחי וחזר ושתה עד שכרון. הלוך ורעי עד שלבסוף היה 
מכה את כל הבא בידו בלי שום הבחנה. ברטק כלה לגמוע את חצי-הרובע 
שלו: הוציא את מקטרתו מבעד לכרע-המגף שלוי מלא אותה טבקי הדליק 
והעלה עשן ככבשן. שוב הרגיש צמאי שתה חצי"רובע שני ושלישי ונטפל 
לאותה חבורה של יהודים' ואחרי רגעים אחדים פרץ ריב משום מהי וצעק 
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מלאכותיי וכבר העלתה עשב גבוה ותעזור למרעה בהמות-העבודה. והיה 
בטוחי שתקופה של פוריות יותר חשובה מתרחשת לבוא גם לרצועה זו. נאזר 
בתוצאות הללוי יכול היה לפנות אל הבנק ולבקש מלוה של מחצית הוצאות 
בנין הבית החדשי מפני שהמחצית הראשונה היתה כמעט מונחת בקופסא. 
הלך וקנה עצים וְלבָנִים במחיר השוה: כמעט בזולי מפני שהפרוטה לא היתה 
מצויה אזי ורבו הקופצים על ממון מזומן מהקופצים על סחורה: הַמָרֶץ הטבעי. 
הממלא את הויתו מכברי התחדש מִשָקְרֶב לעבודת הבנין: הזמין תכנית אצל 
ארדיכל מומחה/י שכר בוניםי פועליםי פחחים. זגגים; הוא ובנו ואשתו פקחו 
על כל פרט ופרט שבעבודהי היו הראשונים בבוקר והאחרונים בערב על 
המגרשי הוא לא שנה את מקום הבית' בנה אותו סמוך למקוםי ששם עמד 
הבית הנשרף' מפני שהאוג המהודר עמד רענן רם ומתנשא כמאז בקומתו 
הגבוההי וקול הרון והזמר של מאות חוגְאִים במקהלותיהם בין הענפים וטרפי 
העלים הענוגים נתן לו עוז ונחתי עמד הבית החדש! האכרים מסביב באוי 
השתאו למראה הבנין החדש הזה אשר בנה 056%[ 6ע2: ה*פרובושץ> הצעיר; 
עממי ועסקן מקוראי ה*רולא> (שבועון אנטישמי בוורשה) אמר בדרשתו על 
הבימה ביום א' לשבוע: <ראו! מה בין <נשרף> שלנו ל*נשרף> שלהם! 
מיאזגא ויוּסֶק! קחו מוסר >: פוטולסקיי האכר החשוב בדְמבובקהי שבהשפעת 
יוסיל נדר מן היי"שי בעָמדו בקרב המון האכרים בשעה שהסתכלו בבית 
החדשי אמר: *הרי זה !860% 8מ[6ק 2:ג80000 (אכר בעל-בית כדבעי. מקצת 
הזקנים הסכימוי אך הצעירים רטנוי *מה אתם רוטנים 64 - צוַח פוטולסקי - 
*האין יוסֶק *2762180 6א0?01סע, ? הלקח מכם דבר!6י סמסן ג (אבל) -- הוסיפו 
לרטון - מלה שיש בה גם הסכמה גם מחאהי 


שלום ונחת בבית החדשי אך כעבור שנה קבלתי ידיעה מעציבה מאד: 
פרילי מתה! צנה אחזתה' נפלה למשכב' הבהילו את החובשי המחלה קשתה' 
הביאו את הרופא מהעיר הסמוכהי התהפכה כשבועים בחבליהי דלקת הריאה - 
מתה! מעודו לא היה ליוסיל מכאוב כמכאוב הזהי רוחו חֶבלה: אשת 
נעוריםי אהובת הַיִלְדות! היא היתה חברתו ואשת בריתוי וישען עליה כעל 
מבטח עוזי כעל חומת ברזל. והנה בלהה! לֶקחה ממנו בדמי ימיה וימיו! 
יכול היה להוסיף לנהל את המשק בשדה וביערי כי המשק היה ערוך בסדרים 
טובים' דבר דבר בעתוי על כָּנו ועל מקומוי אך הבית נשאר כאניה שנשברה 
בלב ים באין משוט ובאין מלחי ספינה שאבד קברניטה! האסון הזה עכר 
את שארו ויִקְדַר את חיוי 

לפצעו הנורא הזה יכל היה למצוא צרי ותעלה אך באהבת בנו אב'לי, 
אשר נפשו היתה קשורה בנפשוי ובעבודתו בשדה וביער: ואולם כמו מסך 
ומחיצה הבדילו בינו ובין יחידו! אב'לי לא פסק מלדבר על לב אביו לעזוב 
את כל האחוזה ואת הארץ ולעלות לארץ ישראל. אב'לי לא חדל לספר על 
דבר ציון: ועָל שפתי יוסיל רפרפה בת הצחוק הבלתי"נעימה של ספק ואי" 
אמונה. התוכחו. גם אב'לי היה עקשן' גם הוא באחד ומי ישיבנוי פגע 
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בנהרות הרחוקים מעט יותר מסביבי שמהם פֶלֶג זה שותהי בלטו שרטונים 
של חול עגום:י 

יוסיל ומשפחתו עברו ביער ההוא. ששם עברנו כולנו לפני שנתים ימיםי 
יצאו מן הדַשאות' נכנסו למעַבָה הסרביטוטים>. ופתאום הריחו ריח עשן 
חריף: בודאי נפלה דליקה באחד הכפרים - אמר יוסיל בלבוי אין פלא בחום 
עז כזה- הוסיפו לנסוע: עברו על פני הכוָרותי ולעיניהם - תמרות תמרות עשן 
כבדות. יוסיל עצר את העגלה: ירד ועמד כהלום"רעם: העשן בא מתוך יערו 
של ה*פריץ>! ומשם והלאה הקולוניה! התאושש. צוה לאשתו ולבנו לשוב תיכף 
לדמבובקה. ויפרד מהם בחזקה' וירץ לנוכח פניוי הוא רץ לתוך היערי 
לרגעים נכשל בשרשים עקומיםי בסירים סבוכים: בקמשונים וחרולים: הַמָעִיד 
פעמיו על חלקת מחטי-אורן- רץ כברק אל הנחל הקטן: ששם היה שואב מים - 
יבש! הוא גנח מלבו' רקותיו תופפוי הפחד לקולוניה נתן לו אבר' 
הצמרות התיזו את ענפיהן אל פניו: - פתאום' שחור ואדום יחדי כמו סער 
סומא. שובב ופראי סער אדום. הַיְעַר בָּעֶר! גלגלי אש הרעימוי נחשי להבה 
זנקו התגוללו בחושך: גמאו שיחים' תפשו את האלוניםי המו והתפרצו בזעף 
בתוך אמיריהן. הוא נטה הצדה. רץ ועשה קפנדריא לקצה היערי הגיע למקום 
שמשם רואים את הקולוניה' וירא את ביתו -- מדורת אש: הוסיף לרוץ בכל 
שארית כחוי הגיע אל המקום'י צעק: זרו עפר! הַבדילו בחפירה! עוד הספיק 
לראות את הפועלים האכרים. המון גדולי שימֶק רץ מסביבי מְפַּקד - ויפול 
מלוא קומתו ארצה' ולא ידע דבר עודי 

אך ביום המחרת ראה את עצמו בחדר הבית בדמבובקה. ואצל מִטֶתו - 
אשתוי בנוי ואחדים מאכריו. כשפקח את עיניוי היתה שאלתו הראשונה: 
הנשרפה איזו נפש אדם?- *לא> היתה התשובה שהחיתה את רוחו: אז קם 
ויבקש לתת לו דין וחשבון. ספרו לוי שהיתה שרפה גדולה בהיער: וממנה 
נפלו כידודי אש על ביתו- הבית נשרף כולו- הארוות והרפתים וכל נפש 
חיה ניצלוי עמד יוסיל ויברך את האלהים. 

עוד ביום ההוא שב לעבודתו עליזי צוהל. <נבנה בית חדש%. הוא 
הצטער אך על היער הזקן: אמרו לוי שתפשו את מיאזגאי בשפכו נפט על 
האילנות. וברור הדבר שהוא היה המבעיר את הבערה: <לבי נבא לי זאת- 
אמר בכעס עצור - הטפש! בעד הסבך שלוי שיצמח מהרה על קרקע האפרי 
שלח אש ביער שכזה. שברכה מרובה היתה בו בעד כל המוזי למען 
קחת נקם מה*פריץ>. ומפני שבלבו תססה שנאה אל הַיִעָרֶן! *חם> שכזה !%יי 

יוסיל מכר מספר משדדות ומחרָשות שהיו מיותרות : הוביל לשוק סוסי 
שלא היה לו צורך בו: הַקציר הכניס מעט בקיץ ההוא' בצמצום די מחית 
ביתו ובשביל זריעה. אבל פרי העץ צלחי וממנו מלא את החסרון. הותיר 
לעצמו פירות-שָמור. והשאר מכר. גן"הירק היה במצב טוב'י מפני שדאג 
בזמנו לכלות את היבלית ואת הטפילים. רצועה אחת של קרקעי שנשארה 
בור מראשית התישבותו מפני החול והחרולים הרבים/ הוכשרה על ידי זבול 
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*<אפילו ברומנים> הוספתי אני. <זהו אחד מהל"ו> - אמר הוא- | השיבותי: 
*מסופקניי אם יש לנו ל"ו כאלה בין השלושים אלף שבסטטיסטיקהא. 


הדרך בחזרה היתה נעימה בעגלתו של יוסילי ושימק נהגי האויר היה 
צח ומִבְשם' ריח ניחוחי לבבותינו היו לאמתו של דברי טובים עלינו 
ומתרוננים: ‏ - אבל בתוך כל החדוהי איזה צער טמיר צבט את לבבותינו - רוח 
הקודש או נחוש רע? 


רוצה הייתי לסיים בכי טוב כאן'י אבל הקב"ה לא רצה לשים את 
הקץ במקום הזהי.. לא הוספתי לראות את יוסיל ואת משפחתו. כל השאר - 
קטעים של ידיעות שקבלתי: מקצתן ממנוי מקצתן מאהרים על אדותיו: 

כעבור שנה היה מין <משבר> במסחר התבואות: ומתוך כך - במצב 
יושבי הכפרים. חורשי מזמות בפרקמטיא זו התנכלו להעלות את מחיר 
תבואות השדה' הפיצו שמועותי שהממשלה תעלה את המכסי וילכו אל הכפרים 
לאסוף את היבול: כל הכפרים נתמלאו סרסוריםי והמונם ושאונם היה במשק 
גבים וכאסוף נמלים נצים על רגבי עפר. יוסיל התעקש ולא רצה למכור: 
אחר כך ירדו המחירים פלאים. הפסיד כמעט כל קצירו ואסיפו: אחר כך 
העלתה הממשלה את המכסי מצב עובדי האדמהי בעלי אחוזות גדולות וקטנות/ 
נדלדל כל כך' עד שהממשלה הוכרחה לדאוג להקלת האשרתא החקלאית' 
או כמו שקראו לה לפעמים: האשרתא המילירציונית: כלומרי הנועדה להשבחת 
הקרקעותי אז היתה מהפכה קטנה במכולת המדינה ובמחית עם רב: נוסדו 
בנקים חקלאיים. הלוו לאכריםי והאכרים לא יכלו לפרוע בזמנםי העמידו את 
אחוזותיהם על המקח בפומביי והרבה בעלי אחוזות ירדו מנכסיהן: נפתל יוסיל 
נפתולים ונאבק עם מכשולים נוראיםי מצא מפגע ושטנה מצד הלנצ'לסטבו> 
בהלואות' לבסוף - השיג מלוה ופרע את השיעורים במועדם. יצא בשלום מן 
*המשבר>.: 

עברה עוד שנהי סוף קיץ: יוסיל ומשפחתו יָשבו ב*בית הקיץ> שלהם 
בדְמבובקה: בסביבות הכפר היתה עבודה מרובה ליוסיל. עתה שבו אל 
הקולוניהי ששם נשארו אך העובדים והעוזרים' ושימֶק מנצח עליהם: יוסיל 
השיא אשה לשִימָקי בת חייט יהודי מהעיר הסמוכה: והזוג היה מצוין בחריצות: 
הקיץ היה רותחי מכבשונו של חודש"אב רצה נשימת-להטי וַתְיָבָש את הנוףי 
עוברי אורח בתוך אבק הדרכים הבלתי כבושותי ה*פולאניות>' היו בוססים 
בקמח של שיד ובגלים של חול. האפָרים השתרעו חרוכים. השמים התלהטו 
במראה חְוֶרדעָפרי מתכות נמוגה: במשך שבועות לא היה אף נטף מטרי לא 
היתה אף עב קטנה על הרקיע השָרֶב הבליח בתוך היער; נפשדחָמִיץ הירוקה 
שלו התכַּוְצַהי שוקקת ועורגת: קיטורים ספוגיְשָרֶף עמעמו: טרפי העלים 
הקדימו יותר מדי לנבולי להצהיב ולהשחים. סתיו מזויף התגנב לתוך היער 
ודקר לתוך לב האילנות במחטי"שמש יוקדיסי הנחל הקטן העובר שם נצטמצם 
לשלולית שהעלתה הבל: מְרוּצו הדק חלחל ועבר דרך תלי אבנים. גּם 
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סוסים: כשהוא לעצמוי היה שב ברגליו בדרך אשר באנו. איזה כחי איזה 
קלותי איזו בחרות רעננה ותמימה! 


שבנו כולנו יחד בעגלה מרווחת רתומה לסוסים דוהרים: אחד מהזוג 
היה ה*ערמוני>. יוסיל נגש אליו ולטף על גבו: *שקץ' איזה עובדות אתה 
שוב עושה! שוב בעטת היום %>: ה*ערמוני., כאלו הביןי הניע את רעמתו 
וצהל צהלה גדולהי הנוהג בסוסים היה שימַק הוא הראה את כל אומנותו 
ואומנות אביוי <בחור זה> אמר יוסיל <צריך באמת להיות בעל-עגלהי כך 
בודאי הכריז עליו המלאך ברקיע:; אבל מה לעשות? כבר יש לנו בעלי- 
עגלות עשרת מונים יותר מהצורך -- כמעט כמלמדים; צריך להעבירם לאומנויות 
אחרות> האידנא היו אומרים *אומשיכטען>% והיו מפלפלים בדבר פשוט זה 
בנוסח מדעי.- כשבאנו אל הקולוניהי כבר כבשו אותה צללי הלילהי והלבנה 
עלתה מתוך ענני חופתה בהינומת ערפל וצעיף זהבהב של עננה קלה ושקופה: 
הולכת דומם בהליכתה העולמית ומציצה בקסם רז מבעד לענפי העציםי 


אחרי הסעודה עם פטריות <זוללות-הגבינה> וחביצות וביצים ישר מן 
הלול וחלב ישר מן הרפת וכל מיני פָּנְג שהספיקה האדמה מסביבי שפך 
אב'לי שיחו על הכנור ויפלא קולות שרקמו מקרני אהבה ועדן ויפי"טוהר 
של חובב-ציון שואף צעיר מתחלת התקופה. לפרקים הרגיז את המיתרים 
ויזעזע את הנימין בכעם של אמן' ונדמה ליי שבלשון זו הדגולה משבעים 
לשון. הוא מוחה וקובל כנגד אביו ומשיב על כל קושיותיו של זה בנוגע 
לישוב ארץ ישראל. הוא ידע פרק בשירה וזמרה באופן מצוין: 


פרץ סח עם הגברת בלישנא"דאמא מתוקה שלו: ההגדה של דָמבובקה 
לקחה את לבוי ורצה לשמוע עוד הגדות כאלהי שהגברת היתה בקיאה בהן 
באמתי כמו שכבר העיר יוסיל: אוצר גדול לקח עמו משסי 


אני צללתי עם יוסיל בים התלמוד מס' עירובין בהלכות לחי וקורהי 
פירושו ומסקנתוי על פי הכורת של פוטולסקיי נצחני אף על פי שנסיתי 
להגן על דעות המפרשים. אחר כך שחקנו במשחק האישקוקיי על כל פנים 
במשחק זה נצחתיו. *לא היה לי פנאי לעסוק במשחק הזה די הצורך> - אמרי 
האמנתי לו לעומת זה בהלכות יער ושדה למדתי מפיו ביום אחד יותר 
משלמדתי במשך חודש מתוך ספרים. ואפילו ממראה-עינים פה-ושםי 

לו שם עוד לילה: וביום השלישי בבוקר יצאנו: פרידות מועטות היו קשות 
עלי בימי חיי כאותה פרידה. צידה-לדרך/ ברכות: לחיצות"כפיםי כשהושיט לי 
יוסיל את כף ימינוי הרגשתיי שהבוהן חסרה: יוסיל לא הזכיר מאורע זה 
במשך כל שיחותיו- שתיקתו זו עשתה עלי רושם גדול יותר מכל דבריוי 


בילקוטו של פרץ נשארו הלוחות המשורטטים כהלכתם למחלקות ולמשבצות'י 
לכתוב בהן את מקומותיהם ואת שמותיהם של הקולוניסטים. הסכמנו שלא 
לכתוב את שם המשפחה הזאת כלל. נראה לנו כחלול הקודש להבליע פרק 
של עילוּיות זה לתוך סטטיסטיקה. *אף לא מלה אחת בעתונים> -- העיר פרץ: 
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ואומר ז' פעמים: *מריםי אם-האלהים' הושיעי לי>' מפני שלבו הוגה אימה, 
פן יראה או ישמע איזה דבר נורא' ואז יבולע לגופו או לנשמתו: לפעמים 
רואים.י כעלות השחרי חתול שחורה עולה ומתפרצת מבין האבנים והולכת 
ורצה במהרה מהחצר הישנה לשדות האכרים' ואחרי עבור היום ההוא' אז 
בלילה שלאחריוי קרוב לחצות' שומעים איזה קולי יש אומרים קול אדם 
ויש אומרים קול עוף הינשוףי והוא רוצע אזנים וקורע לבי ואז רומזות 
האכרות הזקנות באצבעותיהן על החצר הישנה: ואומרות: *הרי שוב מתחיל !6. 

זכורניי שפרץ התענין מאד בשיחה זו עשה ממנה מטעמים אחר-כך 
בספוריו ומשליו:י 


אני אמרתי: <*מקום שכבר יש בו הגדות מקומיות' הוא חשוב מקום6. 

- ואני אין לי עסק בהגדות - העיר יוסיל בקרירות שכלית -- אני רציתי 
להראות לכם טפח מגולה אחד של חיי הכפרי מפחדים מפני חורבה *ופריצה 
לבנה> ו<חתול שחורה>: זוכריםי שה*פריצים> היו דשים את בשרם: שונאים את 
ה*יערן+ של ה*פריץ>; חושדים זה את זה בהבערת בערה: וחורשים מזמות נקם; 
וכשיש צורך ליסד חברה של בני אכרים לאיזה מטרה מעשית: אז הם מתנגחים 
ומתחבטים - אבל על כל פשעיהם יכסה דבר גדול אחד: הם עובדים! כך 
עבדתי עשר שנים: רק מתוך כך אפשר לו לאדם לפעמים לעלות מעט יותר 
ולבנות לו בית במקום יותר גבוה: עשר שנים ישבתי בקצה הכפר הזהיי 
שםי. שםי: סמוך לחצר הישנה' במקום שהאכרים מפחדים לגור הוכרחתי 
לגור שםי יען כי כשבאתי עם חותני ועם אמי ז"ל ועם אשתיי עוד היתה 
הקולוניה שלנו מוחכרת: והבית שבו ישב החוכרי דמה לבקתות הללו (הוא 
הראה בידו על בתי הרחוב שבכפר)/ ועד שבניתי את הבית' שאנו דרים 
בו עתה'י עבדנו בשדותינוי אבל ישבנו שם'י בבית הקטן ההוא' ששם היתה 
המחלבה הישנהי ועתה בעליו משכירים אותו לקייטנים:: זה בית-הקיץ שלנוי 
כשהחום מתגבר מאד בקולוניה - והשמש לוהטת במקום גבוה:. אנו יוצאים 
שמה לחודש אחדי מפני ששם קריר קצת מהחצר הישנהי:. אגבי יש לי 
עבודה בריחיים הסמוכים לשם-. זו ינדרז'יובה האלמנהי שהראיתיכם את 
ּוּרתה על קרקע ה*סרביטוטים> ביערי זו האכרית החכמה' כשראתה אותי 
בפעם הראשונה - יהודי אכרי מגודל-זקן - נזדעזעה: ואצבעותיה משמשו 
במחרוזת האלמוגים: *זר"שושנים> שלה: ושפתותיה נעו איזה לחש של השבעהייי 
ועוד היום> עוד היום> אבל אין רע נתרגלו קצת.. אין אני מתערב 
בעניניהםי אלא כשמושכים אותי בכח וכשיש איזה ענין כלליי כמו אשי או 
נהרי אשר אז אי"אפשר לו לשום *גוספודרז'> להתבודד ולבנות במה לעצמוי. 
חובת הצבורי:: אבלי בעיקר, אין אני מוכשר לצבור מה צבור? ערמח' 
אלומה: סך-הכלי הרכבה של דברים שונים. אם כל אחד בפני עצמו הוא 
טוב ויפה' הרכבתם תהיה עוד יותר יפהי6. 

היינו כל כך עיפים' עד כי לא יכולנו להשתתף אף בשיחה' *ידעתי 
זאת מקודם - אמר יוסיל - ועל כן הקדמתי וצויתי לשלוח הנה צגלה עם 
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הכפר: ושוט ארוך בידו להאיץ את הבהמה במהלכהי ועתה לסיום העבודה/ 
הוא מפוצץ ומקשקש בו באויר בחדוה של נצחון. על רגליו היו מכנסים 
של בד רטובים/ מכסים בקושי את השוקים ואת הירכים: מתנדנדים ומתדפקים 
מעל לנעלי-הסחבות' ההַטנות שברגליוי לאחוריו נרתעת כמעורה לכתנתו 
חבילה של חפציו וסמרטוטיו הצרורים יחדי על פני הרועה נראו עקבות 
אדמדמות של יָבחושים הרוגים. אחרי הבקר עף ובא מהיער נחיל של צרעות 
וזבובים קטנים עם ענן של שער-פלומה עם מעט מוץ ומוך וקרעי עלונים 
וגרגרי חול. הצרעות גזרו בלי רחמים. והפרות הטעונות חלב רב נפנפו בלי 
הרף את ציציות זנבותיהן הדלים ולא יכלו להן: - נפתחו המשפתים: הגדרותי 
והאכרות עשו"השו לקבלת-פנים לקראת משפיעות המזון שלהן. 

- <עגלה את שליי עגלה את שלי: חביבה' יקרה!> - צדדו אותן בנחת- 
רוח ובפנוקי ובראותן. שהפרות הפליטו מעט חלב מעטיניהן שמלאו יתר מדיי 
התחילו מתריזות כלפי הרועהי 

- <הוי סבאי סבא! למה אחרת היום להביא את העדר להַדְבְרוז אם 
זקן אתה ודל כהךָי לא היה לך לקבל על עצמך עבודה זו > 

- דל כחךי דל כוחך> - התלונן ויתמרמר הרועה בלחש: הלוך ורטון 
בין שניוי כשהוא הולך לצד שדמת-האפונים' ששם סוכתו - הרחקתי היום' 
למען מצוא מרעה טובי הא לך *יום טוב>. אני <סבא>! כאלו הן עודן כולן 
צעירות+ הויי פי"נשים !6. 

מהשדה שבו החורשים גלויי-ראש וחשופי-חזה: פניהם עיפות' רפרפה 
עליהן אדמומית ' שקדרה עם חשכה. בטוי של כח גס וצורך הכרחי של 
שביתת השרירים אחרי עבודת פרך. ידיהן היגעית אוחזות בידות המחרשות 
הנמשכות על ידי שורים; רגליהם היו יחפות: לא צועדות באון ולא נגררות - 
דבר"מה בין שני מיני הליכה אלה - וכתנותיהם מופשלות מעל למכנסיהםי 

דבר אחד משך את עיניי ראיתי שם כמהלך שלש מאות אמה מקצה 
הרחוב - החצר הישנהי חורבה. תל של אבנים. רגבי חומה מכוסים עשבים 
וחוחים. הדרך אשר בה באו החורשים מהשדות עברה לפני החצר ההיא: אך 
החורשים - כשעברו הקיפו את הדרך סחור סחורי כאילו מאנו להיות אף 
רגעים אחדים סמוכים אל החורבה: 

שאלתי את יוסיל על דבר זה- הוא הַמִחַנִי אצל הגברת ה*בקיאה בכך6; 
והגברת אמרה לי: *האכרים מספרים שבחורבה ההיא מתהוללים אימים: אומרים/ 
שבלילות נראית שם איזו *פריצה> לבנה' רצה כחץ מקשת מסביב לחצר' 
ומיבבת בקול אשר לשמעו כל השערות תסמרנה: לפעמים רואים את הפריץ 
הזקן שמת לפני מאה שניםי ושעל אדותיו מספרים שהיה רוצח נורא: מכה 
והורגי ושהיו מותחים לפניו את האכרים על העמוד והוא חובטם בפרגולים 
ודש את בשרם בחרוצות הכרזלי מפני שכל רגש חמלה היה זר ללבו. וענשו 
מן השמים עתה הוא להתחבט שם בחצר הישנהי וכשהוא יוצא כל הכלבים 
שבכפר נובחים' ומי שלא תקפתו עוד שינה אוטם את אזניו ועוצם את עיניוי 
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בחלקוי וכך מתלקטים כל הכלים האלה ועבדו קרבותא עם האשי כך היה 
המנהג מקדמת דנאי עד שנוסדו חברות המכָבים המתנדבים. על *חלופה> של 
אכר אחד ראינו ציור חבית. *החבית היא תמיד ריקה> - אמר לנו יוסיל - 
ומתמלאת רק כשיש גשמים מרובים. יוסיל טרח הרבה ליסד שם חברת מכבים, 
אבל לופטקין חשש מעט למִיטֶז' (התקוממות), וגנבסקי פחד להתמעטות 
הכנסותיו.- הוא היה עושה *בדיקות>' כדי לראות אם נמצא כל כלי במקומו/ 
ואם החבית היא מלאה מים כדין או ריקה. וזה היה מקור להכנסות הגונותי 
והמקור הזה עלול היה לְהַדְּלַל כשתִוּסָד חברה מסודרת עם מחסן של כלי- 
הצלה וכדומהי <הנצלסטבו> לא יָכְלָה לעכב בגלויי מפני שמהמקומות הגבוהים 
באו פקודות *לאחוז באמצעים> כנגד הדליקות שהזיקו להטמיון: ותעכב 
בסתר... עפו מגלות' <בומאגות> ממשרד למשרדי והענין לא זז ממקומו. יוסיל 
נכנס בעובי הקורהי אחרי השרפה שהיתה בגרילובקהי אשר על אדותיה 
ספר ה*סולטיס> ששם הציל בחרף-נפש את התינוקת וַלֶרקאי ה*סולטיס> 
השכור ספר את הדבר הזה בלשון עלגיםי אבל ממקורות אחרים נודעו לי 
כל פרטי השרפה הגדולה ההיא: ושיוסיל נחרך באופן מסוכן ושהובילוהו אל 
הרופאים בוורשה ועוד ועוד: (הוא בעצמו לא הזכיר את כל המאורע הזה 
אף בחצי"מלה) בקצור: אחרי הנסיון המר ההוא השתדל יוסיל בדבר חברת 
מכבים' וכשעמדה לו ה<נצ'לסטבו> המקומית לשטן על דרכוי פנה הרבה 
פעמים אל הרשות בעיר הפלך. וכבר עלתה בידו לקבל הבטחה לרשיון גמורי 
אלא שהועד המיסד נסתבך בשאלות התקנות והצטרפות החברים והמנהיגים - 
דברים שלא היה להם ערך כלל בעיני יוסיל: הוא היה מתענין בעצם הדברי 
ולא בכל המקיפים והלבושים והצרופים. עצם הדבר' שהאיש המכבה יהי חזק 
וחרוץ. שהמים יהיו מצויים די הצורךי ושהכדים והחביות יהיו שלמים. אם אנטָק 
ויאן יבחרו ע"י קלפי באופן ישר או מהופך: וכיצד יצטרפו: ואיזה ועדים 
ייסדו: ויחוסו של ועד זה לועד אחר.- את כל הדברים האלה לא הבין יוסיל: 
ולא רצה להבינם. כמו שבימי ילדותו לא רצה להבין את הפלפולים מסב יב 
לפשור שנגח את הפרה+י אלא עמד על עיקר הדבר. - בן כה וכהי חברה של 
מכבים עדיין לא היתה' והרי שוב היתה שרפה של *סרביטוט> אצל 
מיאזגאי הטפש אומרי שה?לסניטשי> (היערן) של הפריץ שלח אש ב*סרביטוט> 
שלו: בכונהי בזרקו שמה פפירוסה בוערת: ושהוא יתנקם. טפש !י:: מה הפסיד ?יי 
ולמה הוא מאיים בנקמה ?י. 


כוכב"הערב התלהט במערבי אחרי שקיעת החמה: נשתתקו השקשוקים 
האחרונים של מחבוטי הכובסות היחפות הכפופות על השלוליות של מים. 
או נסתבכו יתד עם סלסולי קולות הנערות הכפריות הגומרות את עבודת- 
היום שלהן אצל מלבני העפר המקיפים את הערוגות בגינות הירק: הכפר 
התחיל סוערי תוססי רותח אחרי גמר העבודה בשדה: ברחוב התרוצצו- 
התגודדו צאן ובקר וכל הפמליא המנומרת של אכרים בעלי-"בתיםי שכירי- 
יום' פועלי שדה וסתם המון עם של כפריים. בראשונה בא הרועה הזקן של 
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מהם.- אזלת לקרתא הלך בנמוסיה..> אילך: על עץ"הכופר המשתרג בתבנית 
מזלג מתרפקת אל האילן כתינוק אל חיק-אם הְכוָרֶת של האלמנה האכרית 
ינדרז'יובה. מְכוֶרת זו יצאו נחילים לאין מספר ודבש לאין שיעור>. ראיתי 
שיוסיל מסתכל בכורת זו כמעט בהדרת כבודי הוא הית מִכוְצָתי שקועהי 
סרבול תוך סרבול. ובשפולי קרקעיתה השתטח בלם. שכנראהי הוא הולך 
ונרקב. סמוכים לה עוד שני קני"דבוריםי ומתחתיהם בלָם חדש מבריק 
בלבנונית עצו קלוף"המחשוף. *יָנדרזֶיובה היא אכרית זריזה:: כנראה: ניזוקה 
הכורת/ על כן עשתה בלם חדש.- כדאי ללמוד ממנה>- רטן יוסיל מדי 
עַברָנוי 

היער נִתְרְוַח - נראתה דשאה קִרְחָהי ועליה עקבות תלמים שנתלמו 
מכבר: אידשםי מרחוק' השמיע קיכלי את קולו בברכו בגעגועי-צער את 
ברכה"הפרידה כלפי הזהרורים האחרונים של השמש השוקעת והעננים מְשָבצי- 
הזהב עם גוְני ארגמן מהבהבים' המגבילים ממרחק את שולי האפקי כשהם 
מסתלסלים ע"י רוחות המעלעלות את קרעי מִפְלָשִיהם: - דָמבובְקה ממשמשת 
ובאה. קולות זמרי געית בקר וצאןי נביחת כלבים הודיעו לנו שישוב בני-אדם 
מתרגש, עוד שתי דשאות וחורשת לבנות: ואחריהן אי-אלו בנינים. מאחורינו 
נשאר יערו של *הפריץ> עם האלונים העצומים. החוָריםי הלכש (טעע! לפי 
דעת יוסיל). הדשאות הרחבות והמקומות המוקצים לאכרים עם ה*סרְביטוט> 
הנשרף של הטפש מיאזגא - סמוך לכפרי אך השמים. אותם השמים בעצמם' 
פרושים גם על היער גם על הכפר: תכולים עמוקים ושקטים. 

דַמבובקה! כשמונים >חלוּפות> (בקתות). בנויות בשורה אחת ברחוב 
אחדי ארוך. אבל צרי תחלתו קו ישרי ואח"כ כאילו חשש לפשטות יתרהי 
כופף קצת אל הצדי כל הבתים חתומים בגושפנקא של דלות'י אינם גבוהים 
הרבה מעל הקרקע' גגיהם עשויים כלונסאות עקולים-סדוקים נוחים מאד 
להרוחות החזקות לשחק בהן כשהן מנשבות: ולשרוק ביניהן כחלילים/ 
ולעשות עְמהן כל מיני לגלוגים : הכתלים מַצַמָדים מזמורות קִנים סתומות ופקוקות 
באָכֶּם בין פצים לחברו וְכְלות בפאותיהן בקרנות וזויות של קורות מֶצלבותי 
מסתכלות הן בקתות הללו אל הרחובי שבארות-חמר או גלי אשפה מיובשת 
נמצאים בו בקביעות' דרך שמשות של חלונות דליםי שהשמש זרעה עליהן 
מתוך סקירותיה הארוכות' שהיא סוקרת בהן תמידי כעין תבלול מחוספס של 
פַרְגי תערובת אבק ומוץ' שאפילו המטר איננו מספיק לנקות: מעשנות זקופות 
והגונות נמצאות רק על בתים מועטים הבנוים כל-עיקרם באופן אחר: בעלי 
קומהי לפעמים עם עלית גג - שם יושבים האכרים העשירים: *עלוקות> הכפרי 
לבתים אחרים של הרוב' הפרוליטריון הכפריי יש רק כמין סלי-ערבה 
קלועים מחוזקים מסביבי לפעמים טוחים בשיד ולפעמים חשופים: ומהם מִתָּמַר 
העשן. על כל <חלופה>. למטה מן הדלפה צמודה אל הכותל טבלית קטנה' 
ועליה צורת אחד הכלים המשמשים לכיבוי דליקה : כאן - דליי שם אונקלאי 
גרזןי ויש גם מזלף. כשדליקה נופלת חייב כל אכר להביא את הכלי שעלה 
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אלא מהז הייתי בטוחי שמקצתם כבר עלו! אב'לי! חיש! גש הנה! הַגֶש סל! 
מהז אין סל1 פֶריליי הסינור! סינור מלא כמהין יספיק יותר מלסעודה אחתי 
הבה' ילדים' נלקט כמהין! כולנו התכופפנוי התחלנו ללקטי המשפחה לקטה 
יפה יפה: אני ופרץ הצלחנו מעטי תחת כמהין עלו בידינו טרפי עלים: יוסיל 
צחקי <רְאו את אשר עוללתם! העליתם טרפי עליםי ואת הכמהין דרסתם 
ברגליכם! לא כך. לא כך! אב'ליי הראה להם כיצד צריך ללקט: הצליבו/ 
הפשילו רגליכם תחתיכם כישיבת ישמעאלים. ועיינו היטב: הבחינו בין עלי- 
טרף ובין כמהין! אויי אויי עירוניםי סופרים' חכמי חרשיםי יועצי מדינות' 
מדלגים על הארצות/' מקפצים על חלקי-תבלי אמריקה. ארץ ישראל !4 רַאו! 
היודעים אתם פטריה זו1 אתם מסתכלים בהי במחילה: <כתרנגול בבני אדם)/ 
הלא זו היא שועְלָנית - הלאה! שועֶלְנִית לא תצלחי: איננה מאכל-אדם.. 
וזוז- -זו היא מה שקורְים *זוללת-הגבינה>י ראויה לעלות על שולחן 
מלכים !6יי. 

פטפוטי צחוקי חדוהי הסינור נתמלא. *זהו שפע-ברכה מבורא העולם> 
קרא יוסיל בהתפעלות דתית. ואח"כ סְיִם: *כמה טפש הוא אותו מיאזגא!6י 

במדה שקרבנו לכפר דָמבובקה: בה במדהנתרבו הנחילים של דבורים. 
אני יָראתי את עקיצות הדבוריםי שהתחילו מעופפות מסביב לנוי ובקשתי 
איזה אמצעי-"הגנה. תחת דבורה אחת שהתנכלתי אליה להרגה' באו מאה 
מחברותיה: יוסיל נסתכל בי בחמלהי ואמר: *לא' אל תעש מלחמה עם 
דבוריםי עוקצות הן ביחוד את הנלחם בהן. צריך להבין את הדבורים 6 מְִדִי 
לכתנוי ומהמשך השיחות' הוברר ליי שהוא בקי בהלכות דבורים כמו בש"סי 
הוא הכיר את הנחילים וידע ג"כ למי הם. על האורן הדק והקוצניי ששתי 
ַבְליגות היו לה בבלוריתה: היו שתי כוָרות מגופות במוט עץ גדול. בין 
הענפיםי כורות פשוטות בחללו של אילן. *אלה שייכות לפוטולסקי> באר לנוי 
על גזעו של האורן ההוא' כארבע מדות גִזֶרָה בגובה מעל הקרקעי משך את 
עיני איזה דף"מדרסי שלא ידעתיי מה הוא משמש. *זהו סְכֶר או בלֶם להגן 
על הכורת מפני אותו טורף-מזיק שקוראים לו: זאב או דוב זולל-הדבש - 
מין גשר של נסרים מְבָקְעִיםי מֶהְדְקִים לארבע כלונסאות שטוחים לרוחב' 
מִצָלבים ומִצָמָדִים לאילן> באר יוסילי ויוסף בבדיחה קלה: מכאן נתבארה לי 
סוגיא קשה במס' עירובין שכל המפרשים נתקשו בפירושה' מפני שלא ראו 
דבר זה מעולם.. כשנשוב הביתה אַראה לך את הסוגיא' כדי לשמוע מה 
דעתך על זהיי: סדן זה הוא מִהַדַק בקרקעיתו להכורת ומסְמר ביתדות חדותי 
זוהי הגנה בדוקה ומנוסה כנגד החמסן - הרעבתן היערי הלהוט אחרי דבשי 
כשהוא מטפס ועולה' הוא רואה את הסדן המסְמר: ואז הוא שב בפחי נפשי 
עקבות פרסותיו על מחשוף העץ מעידות אח"כ על נצחונה של הפקחות 
האכָרית> אל תדמו' שכל מה שהאנשים הפשוטים האלה עושים הוא 
תמיד ולחלוטין נבער ומיותר.. יש להם גם מנהגים טובים ואמצעים מעולים 
שנקנו להם בנסיון של אבות אבותיהם מדורי דורות' ולפעמים צריך ללמוד 
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הכפר: הלכה החורשה הלוך והשתרג' הלוך והצטפף עד שהיתה ליער מְסְבְּרִ 
מִעְרִבָּב ומעֶקל כבעל-בית גדול מַטֶפל במשפחהי עתיר נכסין. שעסקיו וצרכיו. 
הצלחתו ודאגותיו מלפפים אותו: עולם קטן! לרגלי הארנים הגמישים ורמי- 
הקומה - אותו צמח ממין האברש' שקורים לו שם רְפָשון (מ8מ54) או פרחון 
(160מ6ו80וא) שיח נָנָסי דל ורזה עם תפרחת חורורת' מפתה ומבלבל במיצו 
ובצבעיו החולמים' שבשביל כך מִכָנִים אותו גם בשם *יועזר היעריפי סקר 
בפחדֶנות וכמו בבושת פנים ממטה למעלה אל כותרות אמירי המחטים החובשים את 
פאָרם ברום קרנם ובשאת הַדָרֶם; אילך: חזיז יבש"הטרפים המקדק כנואש 
וכתינוק הצריך עוד לאמו - אל האם האדמה; הלאה שיח הדבדבניה השחורה/ 
צמח זעיר-צנועי שנברא לשמש מזון לתרנגולות-הלבנה: להלן צצו רק עצי 
השֶרֶךְ, | כרבלות נוציות. צנְפות. מקפלות' מקמָטותי על חוטרים דלים' 
נתפשטו ככנפי עופות: מתוחים למעוף' גבוהים כאמה אחת מעל הקרקעי נראים 
כמתכוונים לחסום את הדרך בפני עוברי אורח וכמכריזים באַושת דליותיהם 
הצנומות: עד פה תבואו ולא תוסיפו! אך לא השגחנו בבת"קול זו- יוסיל 
ומשפחתו הבקיעו לנו דרך בתוך הַמִסְבֶּךְ הזהי ויודע לנוי שכאן מתחלת כברה 
קטנה של *סֶרביטוּטצי כלומר. שפְּסַת יער זו היא אחוזת אכרי זה מקרוב נפלה 
שם דליקהי והאש גלחה כמו בתער-הגלבים את תחתית היער: אוי כמו שאומרים 
שם בלשון ציורית : את בַּטְנַת היער על שטח שתים עשרה מדות-שדהי הפכה 
לפחמים ולאפר את הצאצאים ואת הצפיעות של האילנותי ואח"כ הלכה 
ולחכה ופֶחמה קצת בלשונות-הלהבה שלה את *הפני> ו*החשובים+. ה*מרנן 
ורבנן+. חבורתא רברבא של אילנות גדולים וזקנים בגובה מדות-גזרֶה אחדות' 
הלוך ועלה משרשיהם לצמרתםי אך לא יָכלו לטפס למעלה משם: עכשו בצבצו 
על מקום התבערה בני-אורן עלובים מושחרים כשולי קדרהי כותרותיהם 
כקרקפות גזוזות סמוך לבשרי מחסרי מחטים: אילך: עצי-כופר גאיונים זקופים 
עם מחשוף מְפְּחֶם פטפטו זה עם זה בלשונם. ועליהם עוף הקיכלי - פייטן 
שאינו פוסק - שרק את שירת תוגת נשמתו לאין קץ. ממשטח האפר של העשב 
הנשרף בצבץ עשב חדשי רך' פורהי שופע: ירוק-שבירוק: 


עיני יוסיל התיזו ניצוצי נחת למראה העשב הזה וכפות ידיו זע 
כאילו הרגישו דגדוג ענוג: <מִחַיָה>! באיזו חדוה הייתי מעביר-מוליך-ומביא את 
חרמְשִי כאן ! איזה מעדנים בשביל העגלים!יהויי מיאַזגא (זה היה שם בעל 
העסרביטוט>) הטפש'י <הנשרף). למה הוא צועק בקולי קולות! למה הוא קופץ 
את אגרופיו כנגד מי ששרף את יערו! שרפה שכזאת הלא היא ישועה: ולא 
אסון: כל מקום שהאש לחכתו - הרי כמו נולד מחדש: רק סומא אינו רואה 
זאת. אדמת היער מִתְפָנָה מנשורת: מִנֶבָבי מזרדים מכל מיני סחי וחלאה: 
שקצים ורמשים כלים. וטרף חדש מתוסף לבהמת-השדה האִכָּרית הרעבהי. 
וכמהין ופטריות גדלים אח"כ בפזיזות קדחתנית! הנה'י למשל גם עכשו: רְאו! 
הרי כל האדמה מסביב כבר מנצנצת. הכמהין הן עדיין כעוברים במעי אמן, 
אבל בעוד מעט יבצבצו קדקדיהן. הביטו שמה! הנה הם! כבר בקעו ועלו! 
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דובר מתוך גרוני:: אינני יודע מה משפט העם במרחקים' אבל פה אני יודעייי 
ראיתי-: כל האנשים רוצים דבר אחדי: לסדר את חייהם באופן הכי קל 
הכי משמחי הכי יפה' והם הם בידיהם עושים את החיים האלה כל כך 
מגונים:< רק על ידי דברים פעוטים וקנאה בזויהי ובמאסם בכל דבר שאיננו 
מביא להם תועלת תכף ומיד.. סַנָוָרִים עלו על עיניהם:: אינם יכולים לנצח 
את עצמם.: אינם יכולים לזוז מדעת החנונים: *טוב גוזל אחד בידים מאלף 
תורים ברקיע השמים>- תחת לחשוב בגדלות' תחת לחשוב סך-הכלי תחת 
לדרוך קשת אל מטרהי מַעַבר לגבול היום והמחר.. יש שהסבלנות נפקעת' 
וחיי אדם נהפכים לקטב מריריי כשהוא מוכרח להכנס במשא ומתן עם 
הבריות ולהיות להן לקלסה:- יש שאני שואל ומסתכל-- כן' שואל אניי יען 
כי לאמתו של דבר רוצה אניי למרות כל מה שאני מדבר בגנותם של בני 
אדם'. רוצה אניי שלא אצדקי- אבל אינני דורש עוד משום אדם. שיהי נגרר 
אחריי או שילמד עלי זכות - לא זו ולא זו-- אינני דורש מזולתיי מה שאני 
דורש מעצמי: מניח אני לכל איש לחיות את חייוי כמו שהוא חושב לנכוןיי. 
רוצה אני להיות רק מה שהנני> סכתי את בשרי בדם של סלמנדרא. ואין 
עוד האור שולט ביי. זו מלכותי הדלה היא רק ד' על ד'- אבי ז"ל היה 
אומר: עשה את עצמך!. עשיתי את עצמי כך.- כך הנני:: קוראים לי בעיר 
מולדתי יוסיל *המשוגע>:. טוב-. אולי צדקו:+ אבל זה הוא עולמי שליי.: אגמור 
את חיי על אשפותי!-6. 


הוא היה אדם כבושי סגור בתוך עצמוי ובפעם אחת כמה התגלות-לב ! 
נִכַר היהי שהוא מוציא כל רוחו' שהוא מביע את מחשבותיו הכי טמירות: 

יוסיל התעורר כמו מתרדמה: קם ואמר אלינו בפנים שוחקות ובחדוה 
של הכנסת אורחים: *סליחה! אתם נגעתם במקומות כואבים בלבי- שלא 
במתכוון: והנה השתפךך כל הוידוי הזה. אני מתחרטי אבל אין להשיב-. 
התודענו איש אל אחיו! בבקשה. לינו פה!> אורחים הגונים שכמותכם!י. 
ובפנותו אל אשתו אמר: *הלא תכיני סעודת ערב הגונה 6 ואלינו אמר: 
*ערב וראיתם מה פֶּרִילִי יכולה להכין גם בהיסח"הדעת: בשר אין לנו משבת 
לשבת' אבל יש ביצים שתלכנה ישר מהלול אל המחבת' וחלב לא יחסר. 
במה דעתירא טורפיזא היא מהני אושפיזא.. הלואיי רבונו של עולם: לכל 
היהודים!>: בשמחה הסכמנו להזמנהי 

לנוּ שם בלילה: ואחרי כן עשינו עוד יום ולילה: ביום המחרת עשינו 
כולנו יחד טיול של עונג לכפר דָמבובקה: עברנו דרך חורשהי אחוזת אותו 
אפריץ+ של מכונת-הדישהי אלא שבתוכה היו מקומות קטנים מוקצים להאכרים 
בדין <סֶרביטוטים+. החורשה היתה קבוצת-כלאים של הרבה מיני אילנות: 
היו שם אלונים היו עצי לבנה: צמחו כמה וכמה מיניצפְצַפה' אבל רוב האילנות היו 
עצי אורן נושאי-מחטים: בני-פורת מצוינים עטופי הוד ירקרק. גָאִים ופשוטים: 
למטה: סמוך לקרקעי התפתחו שיחים וחָישות שבעים ודשנים' הארְבֶן הירוק 
ככרתיי קורנית-השדה העַבְתָהי עץ רכיך חוַּרִיָןחלבוני. משם והלאה בואכה אל 
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לידה של מחשבות קשות. *קראתיי קראתי זאת אלף פעמים. יודע אני לשון 
זוי אבל אין זו לשוני שליי עם!- מה טיבו של עובר זה!-היכן הוא! 
האתם נפגשתם עמוי ראיתם אותו' מששתם - האם הוא עומד מאחוריכם או 
מוטל בחיקכם>6. 

רגע חשבתי' שהוא באמת מטורף קצת' אך הוא לא נתנני להתמיד 
בהשערה מעליבה זו ויוסף לדבר. כאילו הרהר בקול רם: *העם הוא- כל 
היהודים' או רוב היהודים שבעולםי צריך הייתי לראות אותם ולדבר עמהם 
מקודם'יי>' 

הקנה שנעצתי הפעם העלה שרטון: צריך היה לחזקוי אמרתי: *היהודים 
הרבים האלה רוצים בעבודת העדמה. ביחוד בארץ ישראל. הלא יש מספר 
יהודים עובדי אדמה בביסאראביה6. 

- *כן! - ענה - שמעתי. וגם רציתי לראות אותם: אבל זה רחוק כל כך !6 

אז נגעתי בפצע הכואב: *צרות ישראל. חורבן! ההשתוללות האדומה' 
הדווים והעלוביםי בני ישראל טובעים בים צרה!> רציתי לדעת את התיחסותו 
לכל אלהי 


יוסיל לא אמר כלוםי אף על פי שחכיתי לתשובתו: דומיהי 

- <ואין אתה מציע שום דבר > - שאלתיי 

אחרי רגעים אחדים עמד מלכת. נזדקף יותר משהיה זקוף כרגילי קפץ 
את אגרופיו: וצָוַח בקול עוזי הולך וחזקי יורד ומעמיקי מרעיש בכחו את 
הבית ומלואו: *אניי כאכרי הייתי מתנפל עליהם במַגֶל שלי! הייתי קוצר 
את הרוצחים ההם כתבן! שערות ראשי סומרות כשאני שומע'י שאחינו בנר 
ישראל נרצחים ואינם עומדים על נפשם )!6 ויוסף לצעוק בקול נורא: *הייתי 
נותן מגל לכל אחד מהםי הייתי הולך בראש! יעיזו"נא לנגוע בי או בחברי! 
לכל הרוחות שבעולם! מה אנו! יתומים קטנים! עפר לדושז הפקרז הותרה 
הרצועה! אם רבים הם ממנו- ירצחונוי אבל במלחמה,!%>: כל דמו עלה אל 
פניו בדברו' שרירי ידיו נמתחוי בלורית ראשו השחורה התנפנפה כְצַמַת 
ארי. בנו עמד מאחוריו נפעם' נלהב'י מנענע ראשו לכל מלה ומלהי קולט 
לתוכו כל הברהי קריצה/ כל העויה של אביו הנשא כענק נורא-הודי 

ספרתי לו את דבר נסיונות בולמוס ההגנה העצמיתי הוא שתה את 
דברַי בצמא. נתישבה עליו דעתו קצת: *עושים כל מה שאפשר: אבל מבקשים 
ארץ.. אתה צריך לראות את הארץ. 

ישב ודבר כמו לעצמו: *רחוק כל כך! מה אעשהז- על אשפותַי שלי 
אגמור חיי! לא אמוש ממקומי!ש. 

ושוב נשתקע בחקירותיוי ואמר: *אני על המשמר פהי- כלום יכול 
אני להניח את עבודתי?י- גם זו היא מלחמה! אמנם בלי מלחמה אי אפשרי" 
עוד אי אפשר:. אף על פי שלפעמים נדמה ליי ששום דבר לא יוסיף לבואיי* 
עולם כמנהגו ינהוג.. אבל הדבר הכי קשה הוא ההכרח להתלבט תמיד עם 
הבריות: מי יָפַּלָה עתה בין בָּרִידלבב ובין נעוי"לב 1 מבשרי חזיתי אלה והנסיון 
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על שפתי יוסיל רפרף צחוק קל עם ארשת פני איש המקשיב לפטפוט 
תמים של תינוקי 

- *כמה פעמים שאלתיך. ועתה הנני שואל אותך עוד הפעם: מאין 
אתה יודע כל זאת!? ההיית בארץ ישראל? העבדת שם את האדמה> - 
תמה יוסיל: : 

- *מאין אני יודע! - הוסיף אב'לי להתרגש - ממקום שכל העולם 
יודעים! מהעתונים' מהספרות!%> - והתחיל למנות שמות בני"סמך מפוארים. 
שורה של סופריםי דגל מחנה *חובבי ציון): 

- בניי בני - השיב יוסיל - איסתרא בלגינא קיש קיש קריאי כשאתה 
מצלצל בשמותי עולה בזכרוני המחלוקת שהיתה בימי בחרותי בבית המדרש 
כשהיו מזווגים בפלפולים ביצה שנולדה ביו"ט עם המגרש אשתו ראשונה 
שהמזבח מוריד עליו דמעות וכדומה. גם שם על כל שאלה פשוטה ותמימה 
ששאלתי עופפו על ראשי כלהט החרב המתהפכת שמות רבנים וראשי תיבות 
שלהםי ואני לא נתפעלתי כלל. וְאֶדָא אפקוני מבי מדרשאי ואתה אומר 
לנצחני בשמות !6. 

ואלינו פנהי ויאמר בשקט"רוח: *כל חלש יסמך אל הקיר: מילדותי ועד 
היום הזה הריני חי נושא את עצמו ולא חלש נשען: בבחינה זוי דרכי דרך 
אבי ז"ל שהיה דיין. אין לו לדיין אלא מה שעיניו רואותי לא הייתי בארץ 
ישראל ואין אני יודעי אם מוכשרת הארץ ההיא לעבודת האדמה' וגם את 
האנשים העובדים שם לא ראיתי ולא ידעתל>י 


ידעתי שהדברים היו אמת לאמתה לפי הכרתו של איש הממש הזה 
שנתגשם בעיני כמחאה חיה וקיצונית כנגד העיוניות שלנו העניים במעש 
והעשירים בהרהורים. הכרתי זאת מהנצנוץ שבעיניוי מהצלצול שבקולו: 

השיחה נפסקה על ידי המשרת בן העגלון ישראל'קה שבא להודיע 
שסוחר התבואה ר' יואל פינקלקרויט בא עם שותפו לראות את פנל 
בעל הבית: באוי מזגו להם טהי שקלו וטרו על דבר התבואהי במשך אותו 
רבע-שעה נתרחקנו לטייל פורתא עם הגברת ועם אב'לי שהיה נרגז מאדי 

אחרי שובנוי אמר יוסיל: *הסוחרים האלה הציעו לפנינו גם הם עסק 
שכזה/ למכור להם את התבואה קודם שצמחה: אמרתי להם: אין אני מוכר 
דבר שלא בא לעולם. אפילו תבואה בשְבלֶיהָ בקמה אין דרכי למכורי אני 
צריך לראות את התבואה מקודם!> 

שבנו אל הבית: השיחה נמשכה: רציתי לעזור לאב'ליי ונסיתי להעמיד את 
יוסיל על נקודת-הראות הנכונה: אמרתי לו: *הדין עמך בענינים שבין 
אדם לחברוי ואולי גם בביהמ"די אבל כלום זו היא אָמַת"המדה המתאימה 
לענינים לאומיים!? העם שואף לארצוי העם מחליט. ולא דיין זה או אחר 
אחרי אשר בחן וראה! - צריך להסתכל בענינים כאלה במבט היקפי וכוללייי 
לא לפוצץ ולהפריד אותם לרסיסיםייי> 

יוסיל התהלך בחדר הנה והנה'י שלוב-ידים לאחוריוי פניו הביעו חבלי 
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ורק מאמרי חז"ל ערבו עליו כגרסא דינקותא וכזכרון נעיםי לא עברו רגעים 
אחדים והשערתי זאת נתאשרה עוד יותר מדי! 

- <ראו מה ביני וביניכם!> - אמר יוסיל כשהוא מעלע את הטה מכוסו - 
אתם' סופרים ועסקני-כרכיםי רגילים להביט בסקירה אחת מסוף העולם ועד 
סופו. ואני אכר אדוק בערוגתו שאיננו יודע מכל הנעשה מרחוק' ושהוא 
בבחינת אדם קדמאה. אתם באים מעולם האצילות והרעיונות: ואני איש 
מעולם המוחש וההויה: אתם בזים לקטנות: ואני מטפל אך בקטנותי אני מבקש - 
לא את הטעם' לא את הכונה' אלא את הממש: אינני יודע לא את אמריקה 
הצפונית ולא את ארגנטינה. ואינני יכול לפסוק בזה הלכה/ מפני שאין דרכי 
להחליט בענין שאינני בקי בו: עפ"י אומד הדעת אני משערי שהאנשים אשר 
לא יצלחו לעבודה פה' לא יצלחו גם שם. אין גן עדן בעוה"זי החיים קשים 
לעובד אדמה בכל מקום. ואם אין שם יסורים של מלכות הרשעה יש תלאות 
אחרות: והאדמה --יתנו חנם או לא? כל חקלאי יודע'י שהאדמה בעצמה 
חשובה מעט: העיקר - העבודה' שהפלח משקיע לתוכה: הדבר קשה - אמר מר - 
ואין להתפלא על העירונים שמאנו לצאתי או על האנשים שלא התמידו ולא 
דייקו. ‏ האם אני אמרתיי שיש לתמוה! הַקמתי עליהם כקטיגור להעלותם 
לגרדום! אני אך בררתי את הקלקולים כהויתם: ובנוגע לארץ ישראל - ודאי 
היא חביבה ויקרה בשעתה ולדורות ולעתיד לבוא: אבי ז"ל רצה לעלות לארץ 
ישראל. ולא זכה: וככל. יהודי אני בוכהי מצטער: חולם: עורג לארץ ישראל - 
אבל מה אני יודע עלידבר ארץ ישראל? שאלו את אב'לי₪ המלים 
האחרונות נשמעו בהברה של בדיחה. אב'לי התעורר: אותו אב'ליי אשר כל 
היום: במשך השיחות והמאורעות הקטניםי התיחס אל אביו בהדרת כבוד 
שהגיעה עד בטול הישי היה פתאום לאדם בפני עצמוי 

- *במחילת כבודך: אבי מורי! - קרא אב'לי בהתרגשות עצומה ובקול 
חודר לב - המפורסמות אינן צריכות ראיה! ביל"ו ואחרים עלו לארץ ישראל. 
והם הראו שאונו הפנימי של עמנו לא עזבהוי ורוחו הכביר עוד חדש עמוי 
עוד דמו חם בקרבו: ואותות חיים נכרו בו- תקוה אחת נשארה לנוי והיא'י 
לעבוד על אדמת ארץ ישראל. זהו לפי שעה אך זיקי אבל הזיק הזה עתיד 
להיות לשלהבת-יה! חובה לתת עוז ותעצומות למתחילים שמלאכתם מלאכת 
שמים. חובה לחגור את כל מאמצי כחנו ולהצטמצם רק בדבר הגדול הזה 
ולא לבזבז את כחנו ביגיעות שאין בהן נפשיות. שם אנו בטוחיםי שהצעירים 
אשר יגדלו יהיו בנים נאמנים לעמם. כבני כל עם בארצו: חבת הארץ תקל 
את העבודה הקשה פזיזות וקוצר-רוח מהגלות מוצאםי ובגלות תשארנהי 
לארץ ישראל לא ינהרו העצלים האחוזים בחבלי עבותות מנהגיהם' שמה 
ינהרו החזקים' האמיצים' הרענניםי - ולדבר הגדול הזה יעזרו כל היהודים'י 
מחויבים כל היהודים לעזור! ואם לא - כחות אדירים וחיים רעננים ילכו 
לאבדון: ותקות ישראל תדעך בחשכת יגון ואפלה נצחתי אך לא! לא אבד 
נצהנו! נצה ישראל לא ישקר!->6). 
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אחד אסור אל הרפת.י פרילי! שפתי את סיר"החמים תחת האוג! נטייל 
מעטי ואח"כ טה > 
יצאנו עם בעה"ב. אב'לי נלוה עלינו- הגברת נשאה את סיר-החמים: 


ט 


- <חוה פעוטה זוי עם רכושה החי ורכושה הדומם הריהי מילתא 
זוטרתא - פתח יוסילי אחרי שובו מהרפת: וכשישבנו כולנו מסובים לפני 
שולהן קטן תחת האוגי ששם זמזם ורתח סיר-החמים - אבל כמה טפול 
וטורח יש בה! ה*עקומה> ילדה קודם זמנה.. דבר זה מעביר קו על כל 
חשבון-המשק שליי בנוגע לחלב.:: אבל כל דעביד רחמנא לטב עביד... המספואיי. 
אינני בטוח השתא בשפע של מספואי בקציר טוב אני בטוח - עד כמה 
שאדם יכול לבטוח במזג האויר. אבל השחת.- אחרי שנת שדפון ובצורתי 
אגבי אב'לי! - פנה אל בנו הבחור היושב עמנו - הראית' שהעשב איננו 
גבוה כמו לפני שתי שנים בעת הזאתי ושהוא עלול לצמיחת יבלית מרובה?>. 

- <אין רעי אבא! אבא רואה-בעבים! כיצד אפשר לדעת כבר עתה 
שיבלית תצמח! שאל אבליי 


דומיה: יוסיל צלל במחשבות: הגברת מזגה את הטה. 

חשתי בנפשיי שקשה יהיה להזיז את יוסיל מהמקצועיות' ולשקלא 
וטריא בדבר פרות היולדות לפני הזמן וע'"ד סכנת יבלית במספוא לא היינו: 
לא מוכנים ולא מעונינים כלל - מצאתי לנחוץי לנסות התקפה חדשה.: חפשתי 
ובדקתי בזכרוני את כל הנמוקים בדבר שליחותנו. אמרתי לוי שאין אנו 
משתוממים כללי שהקולוניזציה היתה קשהי ועדיין היא קשהי ושיש להם 
לאכרים מרי"יומם וצרת פרנסתםי וביחוד היהודים העירוניםי עד שנתמחו 
בעבודתם לחרושי לטעת. לזרועי גם לרכובי לשחות. לירותי לצוד וכדומה 
ושיש דרכי-מחשבה ומנהגי"חיים אשר הסכינו בהם בעירי ושם היו יפים 
בזמנם ובמקומם: ובשדה נהפכו להם כלי-נשק למלחמת-הקיום האלה לרועץ: 
אין לתמוה -- הוספתי בהתרגשות קצת - כי רק מעטים בודדים יוצאים מן הכלל נסו 
לעשות את השנוי העז הזה בחייהם. הנסיון לשנות את טבעם מתחלת ברייתו: 
כיצד! בעד שעל עפרי בעד נזיד עדשים יצאו מהעירי מהקהלה: מכל עולמם 
למדבר בין הגויים? המשטים אנו בהם? *המבלי אין קברים 1> -- וברתת וזיע 
סימתי - על כן בואו ונחזיק טובה לאותם המעטים שעשו את ההתחלה. וגם 
אם היו בין אלה מקצתםי שלא היה להם אורך-רוח או דיקנות *לעסוק - 
כמאחז"ל - בניכוש בשעת הניכוש ובעידור בשעת העידור> - אין לאמר נואשי 
ההתחלה נעשתה/ ועתה - *פרצידא דתותי קלא כיון דנבט נבט>. התנועה 
הזאת היא כללית: חיבת ציון:: קולוניות בארץ ישראל:: קולוניות באמריקה 
הצפונית: בארגנטינהי רצוננו לשמוע את דעתך בענין זה. 

ראיתי שכשהזכרתי את ארץ ישראל נזדעזע אב'לי ועיניו התיזו נצוצותי 
היה לי רושם כהה/ שהחלק הנאומי של דברי החטיא את מטרתו לגב" יוסיל. 
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ילך לאבדון:: נעשינו ביד הַשפּוָרים האלה למין קוביא לשָחַק בה וכעין לימון 
לְסְחַיטֶה6ייי 

- אם כן למה אתה מתאונן על אחינו הקולוניסטים  ?‏ -- שאלתיו בתוקף 
הרושם האחרון שהתחקה בלבנו מהבקור הזה: *טוביה חטא וזיגוד מינגד!+>י 

- *זה לחוד וזה לחוד> - השיב יוסיל: *הממשלה הרעה היא מכת 
מדינה/ בעון בצעה ועריצותה צרות רבות מצאונוי ואין עצהי אם לא נלחם 
בעוז לנפשנו ולרכושנו תעשה בנו הממשלה כלה: אנו מחויבים להלחם. בהתמדה 
ובתקונים יכולים אנו להחזיק מעמדי גם אותי תקפו תלאות רבות' ביחוד 
מפני שאני עומד בדעתי לבלי תת שוחד אף פרוטה אחת' ואתם רואים. 
שאני חי וקים. אחוזתי קטנה' אבל אני מתפרנסי השבחתי את הקרקעי הגדלתי 
את שטח הירקות: הכנסתי שכלולים לענף הנטיעותי גדלתי סלקי גזרי כרוב' 
צנון. התקשרתי עם שוקי ממכר שוניםי שקדתי על זמירת העצים וסיודם: כך 
צריך לעשות: אך לא שמעו בקולי)6.. 

לא הספיק לכלות את דברו- רשרוש וצלצול חדש. מה קול השאון 
עולה: ז'נדרם נכנסי בריה גבוהה' צהוב-שער: פנים שמנים וטוחים מלאים 
אבעבועות שחומות: עינים מביעות תביעה שתקנית/ וכמו מדיגות במכמורת/ 
חוטם -- תרטימר בשרי מופשל כלפי מעלה'י טפוס מונגולי - תלבושת השרד 
בלה קצת. פנה אלינו: *מכתבי מסע! ומה מעשיכם פה64. 

הראינו לו את מכתבי המסע ואמרנו' שהננו מאספים ידיעות ע"ד 
קולוניסטים יהודים. ושיש לנו רשיון מהגוברנטור- בתחלה כעסי ואח"כ נבעתי 
הגוברנטור ורשיונו - זה היה הסילון של צונן שהוצף על ראשו: נסתלק.: כנראה' 
אומלל ואובד עצות - לא זה היה הדבר אשר בקש. 


הגברת גמלתנו בבת צחוק של נחת רוח. אף היא היתה מרוצה שיש 
לנו רשיון מהגוברנטור: היה לי הרושםי שבה"ב איננו מרוצה ביותר: כשרות 
זו לא היתה לפי טעמו *כל מיני עסקים כאלה - רטן - היזקם מרובה מתועלתם! 
היודעים אתם' בשלמה כל החטוט הזה? בשביל שיתחבו להם מטבע לתוך 
הכף' בשביל זלילה-וסביאה: באמת אין רשות כלל לה*זמסקאיא סטרז'> לרגל 
את הקולוניסטים. זו היתה איזו פרוצידורה בשנות הששיםי אך פקחו מעליה 
את הגלי אחרי שכבר נקברה/ משום בצע וליסטות. לא רציתי להציגכם לפני 
הגצ'לניקי שמא יסתבך הדבר עוד יותר: כנראה: נזדרז גנבסקי להבהיל הנה 
את הז'נדרם' שהיה עמהם כמאסף"למחנהי נצא מפה החוצה/ שמא יבוא עוד 
מין נפש חדש - ה*בויט גמיני> - לכל השנים השחורות! - גם זה משחר 
לטרף.. תמה אני שלא בא עודי- בודאי יבואי. גיהנום כלה'י והם אינם 
כלים6... 

הדלת נפתחה ברעש.: נכנסה - לא נכנסה. אלא פרצה קשקאי נערה 
פולאניתי לבנבנת שער כעין הפשתן שפחה מיהפרות>. בשורה! *העקומה 
המליטה עגל!6. 

- *בשעה טובה ומוצלחת> -- חיך יוסיל - עוד סבה אחת ליציאהי לרגע 
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- *אין לי כל עסק לדעת סבת הדבר/: אתה רגיל לְהַפַּךְ תמיד בזכותם 
של היהודים שלך !> - צָוַח הלה בקול שלטוני ובאבטוריטה של כפתוריו הנוצצים. 

- *אדוני הנצ'לניק* הוסיף יוסיל בעקשותו המורגלת - הנני נכנע 
למסירת מודעתך/ שאין לך עסק לדעת סבת הדבר. לך אין עסק בזה - טוב! 
אין אני רוצה להציע לפניך: דאוני דַנַצ'לניקי שיהיה לך עסק בזהי אבל 
מכיון שכותבים פרוטוקולי חשבתי שצריך להוסיף כל מה ששייך לאותו ענין>יי. 

יב ביסוקורודיה הואיל לכעכע: הוא אמר בלבו: *יקחהו השטן>' אבל 
בפיו אמר: *ובכן !<> השיב אַמן חטופה. וגלוי היה כי לבו בל עמוי 

גנַבסקי פרש את הגליון: התחיל מגרד ושורט וממשמש בקולמוסוי ומחכה 
לְהַקֶראֶתו של יוסיל: 

ויוסיל הקריא: *מעיד אני על זילברפלד ועל משפחתו שעבדו את 
אדמתם באמונה במשך עשר שנים.. התנהגו כהוגן:: התפרנסו בקושי גדולי.. 
שלמו כל חובותיהם... כולנו חייבים בכבודה של משפחה הגונה זו - אך אשתקד 
היתה שנה רעה:: בחצי חודש יוני עוד היה שלג אשר קלקל את נבטי צמחי 
התבואה:: השיפון צמח כקומת תלתן. החטה לא עלתה כלל בחרבוני קיץ. 
השעורה גדלה קלחים נמוכים וצהובים:. שבולת השועל קשקשה ברוח 
בשלְטיהָ ריקי הגרעינים:: עשבי המספוא היו דלילים כל כך' עד שהמגל לא 
תפס אותם.: מסים וארנוניות צריך היה לשלם6יי. 

החוחול הפסיקי <זהו כתב דלטוריא כנגד הממשלה> - שרק בקול חד 
מביע לויִלָיות נעלבתי 

- *לא כנגד הממשלה/ אלא על דברים כהויתם אני מעיד> - ענה יוסיל 
בקול שהיה גלגול אותו הקול אשר בו דן בימי עלומיו עם רבוי כשזה קבל 
עליוי שהוא פוגע בכבוד המפרשים - אני מעידי שהוא צריך היה לשלם' 
וגם שלם: כולנו משלמים. אבל לא נשארה לו אף פרוטה אחת לפרנסהי בקש 
הלואהי ולא קבל: על כן ערבתיוי וגם אשלם: אם יחיבוני השופטים: רוצה 
אני רק לברר את האמת' שהעלוב הזה לא התעצל בעבודתו ולא ברחי. הוא 
שגה רק באחת'י שלא הצטייד מקודם בצרכי אוכל נפש ובתבואה לזריעהיי 
אבל גם הרבה אכרים ממש נדלדלוי: ברחו.. אנטק בִידָא. מַרְצִ'ין שִפֶרן' סְטֶפַן 
אולְדַקי.- יָנדר'זִי לוקטֶק התנפל לתוך הנהר וטבעיי: יָאן סלונצ'ק תלה את עצמו 
על אונקלא בעלית הגורן !6. 

הנצ'לניק קם בחמתוי רטן בין שפתיו הצבות אי-אלו בטוים בלשון לא 
נקיהי ויצאי בסגרו את הדלת אחריו בחזקהי אך גָנְבסקי נשאר עודי משמש' 
כאילו חפש איזו אבדה/ שוב ישב על אדן החלון' שוב קם ומשמשי שוב ישב' 
הסתכל אל יוסילי הסתכל מסביבי שאל: *ועתה מה 6: יוסיל לא ענה דבר: אז 
קם החוחול. ויצא גם הואי 

כאשר טָהַר החדרי פנה אלינו יוסילי ויאמר: *זוהי הממשלה שלנו! 
אתם יודעים' למה נשאר זהי. הרי זה הוא סניף לפרק הקולוניזציה שלנוי 
מן הטמיון באה ואל הטמיון תרדי בַעֶטְיָה של רשעות זו ושחצנות זוי הכל 
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שני מיני נפשות נכנסו ברעם ורעש: הנַצַ'לניק זְמִסקוי סטרז'י לופטקין 
ועוזרו גַנְבסקי. הסתכלתי בצלם דמות תבניתם. הראשון-ענק-הקומה: ראשו 
עליו כאבטיח גדולי גרגרותיו בשתי מכפלות. עָרפו עורף פר: בטנו ערמת 
חטיםי גובה לו ויראה לו כעוג מלך הבשן. קצפ עם עינים אמוצות, עיפות/ 
לא מביעות מאומה: מאומהי הרות שכרון; והשני - חוּליגַן קטן ואיתן. צבע עורו 
כמראה קלפת הבצל. שני קצות שפמו כשני מטאטאים של שערות סוס: 
עינים ירוקות' דוקרות: חוחול או פולאני מרוּסֶסי שניהם לבושים בגדי צבא. 
וכפתורי מעיליהם נוצצים כעין נחשת קללי 


הקצפ נשף כדוד של קטר: צנח בעבי גביו על כסא-ההסב של בעה"ב 
שקם ממקומו: מִשְָמַן בשרו עצר בעד נשימתו: החוחולי שריחו היה נודף י"ש עם 
זפת' ישב על אדן החלון. זה האחרון העיף עלינו מביט אורב של מרגל-חרש: 

רגעִים אחדים היה כל הבית כמהפכהי הגברת ואב'לי קמו ממקומם. 
ויסוגו אחור ויתלחשו. אך יוסיל ישב במנוחה על כסא אשתו שעזבה את 
מקומה: 

- <במה אוכל לשרת לפניך. אדוני הַנַצִ'לְנִיק 99 - שאל יוסיל בקול נמוסי 
קר:; התמרמרותו הפנימית היתה כבושהי 

- <ראשית> - הריע הנצַ'לְנִיק זֶמסקוי סְטְרַזִ'יי בקול עב וצרוד - רעבים 
וצמאים אנחנו! מקוז'יא"בוּלקא אנו באים - יקחההשטן! אין עקבות מסבאה - 
יקח השטן! אדם עשוי למות ברעב - יקח השטן!- זאת היא ארץ גזרה! - יקח 
השטן 5. 

החוחול נענע בראשו לאות הסכמהי 

יוסיל רמז להגברת' והיא הגישה לשני האורחים האלה צנצנת חלב 
אם פת לחם חטים ונתח דג מלוח לכל אחד. לגימה זו נבלעה ברגע אחדי 
תוך כדי לעיסה וגמיעה בָדח הַנֶצ'לניק: *אין אף טפה של י"ש בביתך - יקח 
השטן! כנראה: הנך עומד עוד במרדך כנגד משקים חריפים. אדון יוסֶק!י:. 

- *כן. אדוני הַנָצ'לניק!6. 

- <ועתה - הרעים יָבו ביסוקורודיָה - נגש אל העסק בעצמו! גְנְבסקי! 
הפרוטוקול !> 

החוחול משמש בכיסו. ויוצא גליון מְקפל לרביע: בפקודת הוד קסריותוייי 
אנחנו וסילי ניקיפירוביטש לופטקין-. בקרנו בקוז'יא בולקאי גמינה של 
גרילובקה.:. בקולוניה של היהודי מוטיל טודרוסוביטש זילברפלד:. ולא 
מצאנוהו עובד..- *הקולוניה היא עזובה-->). 

ואחרי כלות גנבסקי לקרוא את הפרוטוקולי הפנה יָבו ביסוקורודיה 
את אבטיח"ראשו אל יוסילי ויאמר בכל הדגש החזק עד כדי הרקְאַת כובד 
נשמתו: *אדון יוסֶקי אתה ערבתוי ואתה תשלם בעדוי או תשב בכלא %. 

יוסיל ענה בקול שקט: *כן הדבר. אדוני הַנָצִ'לניקי אני ערבתיוו ואני 
אשלםי אם יחיבני בית-הדין/ אני רוצה אך לבאר לך את סבת הדבר>. 
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ומשטר עבודה לא היה להם' והַתְמְדְתֶם היתה קצרה - שלש-ארבע 
שנים אינן חשובות כלום באכרות! - צריך להתמיד דור אחר דור! - והעיקר: 
סדרי וכל דבר בזמנו בלי דחויי בפשטות בלי *חכמות*. ההתחכמות היא 
בעוכריהם' ההפרדה היא אצלם חזקה מן ההרכבהי. הויי כמה צרות סבלתי 
מהם! -- כשצריך לפלח את רגבי האדמה ולתְחחם בדקרים. הם עומדים ותוהים !יי 
כשצריך לחפור באר ולכוון את שעת הקדיחה בזמן שהקרקע הוא רטוב 
ורך ומחלחלי הם מסתובבים וממתינים - לכל הרוחות! - עד שהקרקע נעשה 
צחיח וחסום כברזל: כשצריך לזבל:. יש שהיו חוסמים את נחירי אפיהם 
במוך. או מצליפים סקירת עיניהם אלכסון. כדי שלא לראות. ואז אין הזבל 
משתטח כראוי - מפונקיםי לכל הרוחות! - ושםי בסמטא'י היה גן עדן של 
ריחות! - אין מקום לבטלנים סמרטוטים! קולוניה צריכה לגבורה: לעזות: 
לרצון אדירי לרוח יצירה ועוז הגוף והנפש !6. 

הדברים האלה שפרצו מפי יוסיל כזֶרְמִי לבה נפסקו באמצע ע"י כניסת נער 
משרת/ שבא בבהלה להודיע' שהסוס הָעָרְמוני הצעיר בועט ברגליוי ושמא 
ישבור את האבוסי לא אמר בפירושי אבל נָכֶּר היהי שהוא מבקש את האדון 
לבוא בעצמו אל האָרְנָהי 

- *אַסרוהו בעבותים' או הוציאוהו החוצה!- קרא יוסיל אל הנערי 
ויוסף לאמר: הקרוא תקרא לי גם כשהסְיַח יכשכש בזנבו? שוב אל האורוה! 
אב'ליי לך אחריו 6. 

הנער יצא. ואב'לי אחריו:י 

- <זה הוא שימק (שמעון) בן העגלון ישראל'קה מהעיר הסמוכה - 
אמר יוסיל בפנותו עתה אלינו - יש לנו כל כך בעלי עגלות!:זהו מין יהודים 
שאפשר לסגלו לעבודה. רגילים אצל בהמות;: אבל בחור זה עוד לא הסתגלי 
רגיל בסוסים עירונים ולא כפרייםי אויר הקולוניה ופת קיבר שלנו יחזקוהו>. 

כעבור רגע שב אבלי. רמז לאביו שהערמוני נכנע: 

אז הזר יוסיל וקשר את חוט השיחה שנפסק: <לבם לא הלך לאחוז 
את ומחרשה: רק ענים ומרודם אלצום' וכמעט עלתה בידם להותיר מעט 
כסף מממכר תבואתם נפזרו לכל רוח - לא כולם אך רובםי המעוררים הראשונים 
לא ראו מראשי כמה קשה הדברי כמה נוראים הם המכשולים. ויבחרו חלוצים 
מכל הבא בידם. בלי בחון אותם אם ראויים והגונים הם לעמוד בקשרי 
המלהמה/ כי אמנם זאת היא מלחמה! כמעט פרץ המשבר הראשון נסו רובם 
מהמערכהי וידי הנשארים רפויי6. 

הוא טרם כלה לדבר, ופתאום נשמע רעש המון גלגלים של כרכרה 
ושעטות פרסות סוסים דוהרים ונחרְתֶםי הכרכרה עמדה לפני שער הבית 
וממנה ירדו אנשים אחדים. 

יוסיל הציץ בעד החלון: <הממשלה שלנו> - אמר בקול אי-נפקא-מינאי. 
כאילו היה רגיל בכך; ובפנותו אלינו הוסיף: *בקורים כאלה הם מעשים בכל 
יום. בקור זה לא יִמֶשָךָ- בבקשה: שבו תחתיכם!%. 
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בדבריו אלה פתח לי שערי אמרתי לו במלים מדודות ובכובד ראש: 
<במטותא מינך! אין ביננו ולא כלום! - דעתי כדעתך לגמרי-. זה יפה והגון, 
שבנך עוסק בלמודים. חוץ מעבודת"האדמה. כן גם אין מחלוקת בדבר/ 
שמוטב' שאדם יעשה דבר ברצון עצמוי ולא מפני שכך עשה אבא. אינני 
יודעי במה אנו חלוקים. ודִיקא מפני שכך הוא'י רציתי לשאול אותך: 
הקולוניסטים היהודים. שנמצא מהם מספר הגון מכבר. היכן הם! אם יש 
בכל אדם <ניצוץ" של עבודת אדמה/ מה קרה לאותו <ניצוץ>. למה הוא 
הולך ודועך בתוך בטלה ועצלותי שממון מעיק ויאוש! איה התחדשות החיים 
וחָלוף הכחות ?יי6. 

אדם זה' שהיה עד אז מוחה קצת. לועג משהוי אבל סוף סוף מִנְמֶסי 
ולרגעים גם עליז פורתאי התרגש פתאום' הוא לא דבר. אלא צעק: *מפני 
שרוב האנשים היו חלושי גוף וחולים בנשמתם! יהודים פזיזי-שכלי שנוני- 
בדיחות' רותחיםי מפעפעים: מפקפקים: מנקריםי בעלי עוקצין ופחזֶנותי נקרְנות 
וסכסוכים קטנים: רגילים בעצלותי חולמים! צריך היה לבחור נפחיםי חוטבי 
עצים' מִסַתְתִי אבנים' אנשים שאבדו בצבא. לדוגמה. חָמִי שמואלקה! באו 
רובם בטלניםי חולנים. צנומים' משכילים'י לא דא ולא האי אנשים אשר לא 
יצליחו לכפרי: חוץ מזה חלק לבםי ונקרעו לקרעים אין מספר: כל אחד 
התאמר ליחסן/ זה מזה בן מזה' וזה אחשתרן בן הרמך בעצמו. בעיר היו 
רגילים במחלוקת ע"ד הרבי המגידי החזן' השוחטי הבלןי הגבאיי העליות' 
האפיקורסים. המחלוקת היתה צורך פנימיי כמו הרְעָבִי הצמאי וכדומה מצרכי 
הגוףי צריך להתעוררי להתרגשי להזדעזע. מפני שבלאו הכי החיים הם 
שוממים: תפָלים. הבטלה מביאה לידי מחלוקת' שהיא ג"כ מין פלפול - לא 
כלפי פניםי אלא כלפי חוץ. פלפול מַתְקִיף' מתנפל-על-אחרים. אבל הן לא 
היו רבי חזן ושוחט! סבורים אתם' שלא היתה עוד מחלוקת בשל אלה? 
שגיתם! היתה מחלוקת בשל הֶעְדָּרֶם: םדוע אינם!- טפלתי מעט באנשים 
האלהי אך הבאתי עלי קללה ולא ברכה: כמו שבימי עלומי היו הבחורים 
קוראים אחרי מלא' ויתנו עלי בקולם: *עוכר ישראלי מין ואפיקורס!> מפני 
שדרכיהם לא היו דרכיי כן גם אלה דנוני לכף חובהי ונמנו וגמרוי שפעולתי 
לרעה ולא לטובהי ושאני מחרף סדרי הנהגות ישראל והופך את הקערה על 
פיה. הָשע עיניהם בגובה אפם לבלי יכירו את מומיהם ומחסוריהםי ורק 
חונף וחלקות הם אוהביםי במשך ימים ושנים נחרו בי וימררוני וישטמוני, 
אבל מְדִי באו מים עד נפש. היו באים אליי סופקים כפים וצועקים מרה: 
הושיעהי הושיעה!-. עוד זה נסיתי ונתון אל לבי: המון עמנו רגילים לדרוש 
יותר ממי שאיננו מתנהג כמוהם בדינים ובמצוות מאשר הם דורשים ממי 
שהוא אחד מהם' כאילו הנבדל הזה צריך לשלם להם כופר נפשו. פדיון מכל 
חטאיו-. טוב-: לא הקפדתי על כך' קפצתי ידי.. אבל סופי היה תמיד כגורל 
השעיר לעזאזלי נושא כל חטאת בני ישראל.. אל תחשבוי שהאנשים ההם 
לא עבדו!.. טעות!.. הם עבדו לפעמים עבודת פרך יותר מדי:. אבל סדר 
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הסבותי את השיחה לצד קל. שוה-לכל-נפשי מפני שהוא אך פורמלי: 
*סליחה! -- אמרתי -- זו רק שאלה קטנה בשביל הסטטיסטיקא לדורשי רשומות: 
*כמה נפשות! המשפחה!>. 

בתשובה על זה קרא בעה"ב בקול רם: *אב'לי. 

מהחדר הסמוך נכנס צעיר טוב תואר' לחייו מלאות חן עלומים רב 
קסמיםי כבן שמונה עשרה: קומתו היתה גבוהה מבינונית: והכָישות הַזְהָבָיות' 
שהבהבו על שפתו העליונה. רְמֶז ראשון לשָפֶם ולבגרות' היו בהירות יותר 
משערותיו שהיו מראה חוּם עמוק ומעיניו הנאות והענוגותי שהיו מראה 
חוּם של אגוזי-לוזי שָנִיִם יפות ושפתים אדומות מאדי הוא היה מְחֶטָב יפה/ 
זקוף' עם ידים גמישות' פרקי"אברים דקים' עם אצבעות ארוכות הולכות 
ומתחדדות בקצותיהן: אזנים קצרות.: גְזַעִי זרעא"דאבאי 

- <הנה המשפחה!% קרא בעה"ב בבדיחה קצת' כמי שאומר: ברגע אחד 
אתם יכולים לכתוב בפנקס: יוסילי פֶּרילי אָב'לי - ונגמר! מה אתם חוקרים עוד? 
אָכלו מלפפונות ! 

כל כך שאלות היה לי לשאול אותו עוד! מוחי היה כשובך שהיונים 
יוצאות ונכנסות בו: פחדתי מפניי: *חבילי הקש הכבוש>:: לבסוף שאלתי: 
*במחילת כבודך' האם בנך גם הוא עובד אדמה?6. 

בעה"ב לא ענה דבר' אך לח+ץ את שפתותיו זו אל זו' וינע בידו 
לאטס מצד לצדי לא הבינותי לתומיי שבאופן זה הביע רגש של חמלה על 
חשבון הבערות שָנִכְּרָה מתוך שאלתיי 

- הוספתי לשאול: *אני רואהי שבנך הוא איתן בגַּווי ודומַניי שאי 
אפשר להיות מְפְתּח כ"כ בגיל זה בלי עבודה גופניתי נאה הדבר להמשיך 
מַעִין מסורת. האב קולוניסטי גם הבן יהי קולוניסטי.-> - נפלתי לתוך בוץ 
של בטוים ספרותיים רק מחמת מבוכה: 

- *מסורת? - ענהי כשואלי בגון-של-מחאה - מפני שאני קולוניסט 
גם הוא מחויב להיות קולוניסט? משועבד לאיזה דבר! מושבע ועומד? 
והוא בעצמוי היכן הוא! אדם צריך להיות לקולוניסט מתוך עצמו! כל אדם 
יכול להיות מה שהוא רק ברצון עצמו ובכח עצמו: אני לא בקשתיוי הוא בעצמו 
רצה לחרוש. לזרוע' לנטוע. כלל גדול הוא ליי שיש לכל אדם יחס כל-שהוא 
לעבודת האדמה' מפני שיש לכל אדם יחס כל-שהוא להאדמה - חוסן גנזי 
הטבע ואוצר מטמוני היצירה: יכול אתה לשער' שאדם פלוני אין לו שום 
יחס לעסק של חנות' או אפילו למלאכה זו או אחרת: אבל אינני יכול 
לשערי שיש אדם בעולם'י שאין לו שום יחס אל האדמה. זה העיקרי ואח"כ 
העבודה: צריך לעבודי כדי לאכול את הפירות: היתכן' שאחרים יעבדו. ואנחנו 
נאכל את הפירות?.. צריך ללמוד הרבהי צריך להיות אדם. ולא בהמה: גם 
אני למדתיי גם הוא לומד. היו לו מלמדיםי מוריםי שלחתיו לערים גדולות: 
אבל לבסוף/ אני לומד עמו יחדי. לא אני מלמד אותוי אלא אנו לומדים 
יחדיי6י 
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לעומת זה נדמה ליי שעל בעלת הבית עשתה הרצאתי רושם יותר 
חיובי. היא קמה ממקומה' נגשה אל המִָוָה' תהתה שם רגעים אחדים על 
קנקנים שצלצלוי חזרה והביאה משם כוסות חלב קרוש עם שמנת. חריצי 
חלב מְחֶבצים' פרושים מהנסיוב. שעדיין לא גבנו - קוּם - קשואים - מלפפונות - 
עגילים ‏ של תרבתורי והציגתם על השולחן בארשת-פנים של הכנסת- 
אורחים לבבית. 

תשובתו הראשונה של יוסיל היתה: <אם כבר ספרו לכם על אדותי 
בודאי אתם כבר יודעים הכלי ואין לי מה לספר עודי הענין הוא פשוטי 
כשהייתי זוטר ודרדק היו לי סכסוכים גדולים עם בני עירי- לא יכולנו להבין 
זה את זה. אמרתי: חנונים ומלמדים נמצאים כחול הים' רציתי להיות אחרי 
והנה אני כאן > 

- *דוקא בשביל זה' אנו מכבדים אותך - אמרתי בפשטות/ מפני 
שהרגשתי שבעל-דבבי זה שונא כל מיני חגיגיות ופומביות - זה היה רעיון 
חדש וחשוב>. 


גם זה היה יותר משהוא יכול היה לסבול: *רעיון? - שנה אחרי 
בהעויה שַגלתה מעט את הקפדתו הפנימית -- רעיון גרידא איננו ולא כלום ! 
מה שאיננו מתקיים הואי- שָטות!> יש אמת רק במה שעומד ומתקיים 6י 

חפשתי ברוחי איזו מלה להרגיע את תלונתו של בעה"ב: ולא מצאתיה תיכף' 
וגם אחרי אשר מצאתיה לא נַתַּן לי להשתמש בה. יען כי הוא הוסיף לדברי 
כמו לשים קץ לכל השאלות : *אני מִגְדָל חטים: שיפון: שבלת-שועל. תפוחי אדמהי 
אינני לא עשיר ולא עני. אני מתפרנסי שנה אחת טובהי חברתה רעה. אשתקד 
היה רע מאד: אפֶרי"המרעה היו תחת המים כבר בתחלת תמוזי בהרבה מקומות 
היו אכרים אנוסים לחדול מלרעות בקרם וצאנם: ולמכרם בחצי חנם מאין מרעהי 
כמה הזהרתי אותם מקודם להכין חבילי קש כבוש! גסי-מוח! אומרים: הבהמות 
אינן רגילות! הם בעצמם אינם רגילים! אויר קר וגשום היה לנו כל ימי 
התמוז. אח"כ הוחם מעטי אבל מאוחר. תבואת החורף לקתהי תפוחי האדמה 
נתמעטוי הירקות היו דלים וצנומים.. אתם רוצים לרשום כל זה בפנקסכם? 
רשמו! אין סודות! - - אבל.- מדוע אינכם טועמים כלום! בבקשה! עשו 
ברכה*. וכמו לזרזנוי נטל בעצמו כוס חלב. ורמז לנו לשתותי 

שתינו: נעשינו שנינו מקורבים מעט יותר: מפני שראינו שיוסילי מדי 
דברוי התחילו שרטוטי פנים להשתנות באופן נפלא ונעיםי התבהרו והתרככוי 
נשימתנו נעשתה קלה ומלאה חדוה יותר. ראיתי שעיניו הגדולותי העגולות 
והנפלאות של פרץ לוהטות כאבוקות. מסביב לנו הכל נעשה נוח: חמים' 
נחמדי משפחתי. דומה היהי שאנו מכירים זה את זה שנים רבות: שאנו אוהבים 
זה את זה- אבל. מאידך גיסאי מקצועיותו של יוסיל הביאה אותנו במבוכה: עמי 
הארצות דאורייתא בחקלאות. בצמחים. אמנם לא היינו: אבל מה אנו יודעים' 
למשלי ע"ד חבילי קש למאכל בהמה? היינו בטלים ומבוטלים בעיני עצמנוי 
עַכְּבָה המומחיות של יוסיל. 
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קורות חייוי אעפ"י שלא ראיתיו ולא ידעתיו מכבר וגם את קיומו לא 
שערתי מקודטיי. 

אבל קודם"כל צריך להכיר היטב את הסביבה. את המקום. ששם יהיה 
הדו"קרב בינינו: איזו השערה תססה בקרביי שיהיה דו"קרב: היו לנו - לפי 
המסופר -- הרבה דעות מתאימות' וכל מקום שיש דעות מתאימות - נקוט 
כלל זה בידך! - הסכסוכים הם קשים ביותרי מפני ששנוי מוחלט אין. אלא 
סמיכת דברים דומים בכללי ולא דומים בפרטי ודוקא לרגל הסמיכות 
ההתנגשויות הן הכרחיותי 

הבטתי מסביבי האשה! כן' גם השתא אתי שפיר! יופי שַהָיָה! סקרתי 
אל העינים. המרגליות השחורות גָדלוי נעשו כמין שקדים או אלמוגים; לְהַט 
עמום וכבושי על השפתיםי שהיו עוד די רעננות'י בת-צחוק של חן לקבלת 
פנים. הוא היה לבוש בגדים פשוטים וקליםי בהירי צבעי נקיים מאדי אעפ"י 
שנראו עליהם רשמי עבודהי היא - שמלה ארוכה עם חָלצה של מִלְמְלֶה 
מִסרְגָתי מִגְוּנֶת בצבעים בהיריםי תמונות כִּלְנִיוות אדומות עם זָרים לבנים על 
הָאָרִיגי צבעים בהירים כְּפָריִים. על הראש סודר ירקרק בהיר מכסה רק 
מקצת השערות הנהדרות' שגלשו מסביב לערפה ברפרוף זיו שחור וזהב 
רך. רִיחָני ומגרהי ידיה בשרוולים מְפשלים. חשופות עד הקבורת: כאילו זה 
עתה חזרה מהעריבה של כובסין' זַכּותי אבל גם חזקות ומגְיָדות: כפותיה 
אחזו עתהי כשישבה אל השולחן. בקניִתַיָל דקים וארוכיםי עוסקות ברקימת 
מעשהזרוקם של חוטים צבועים על גבי מפה של בדי והיא סופרת ומונה 
את שַזִירִי החוטיםי שנאחזו בפְקעות עגולות וגדולות בצבעים שונים על קרנות 
הקנים. חגוּרֶה היתה סינור של כָּתּנה רקומות ציצים כחולים: 

אחרי חליפות ברכות השלום הנמוסיות' שאל בעה"ב - בקול שהביע 
הרגשת-כבוד ששייכת לאורחים: עם דגש מעשי-עסקי: *מה האדונים מבקשים!6. 

היה לי רושם כמעט ברורי שהערכתו בסקירה ראשונה עפ"י טביעות 
עין לכאורהי היתה: סוחרי"תבואה מוורשא-- או בעלי אחוזות - או סוחרי יערות:י. 

הרציתי לפניו בלי אקדמות מלין של פילוסופיה את ענין שליחותנו. 
מתענינים אנו ביהודים עובדי אדמה: מאספים אנו ידיעות ממקור ראשון: 
שמענו הרבה על אדותיו. רצוננו להתודע אליוי ולדעת אם הוא מרוצה 
מעכודתו: אגבי אם יודע הוא עוד יהודים זולתו שעברו מן העיר לקולוניות: 
מה מעשיהםי מצבם' מספרם. הטעמתי את ערך תוצאות החקירה הזאת 
לטובת הכללי 

נדמה ליי שיוסיל מעמיד פניו כאילו הוא שומע בקוליי כאילו איננו 
מבין היטב וכאילוי בכללי אין דעתו פנויה להתעסק בסוגיא מסובכת זוי 
תשובותיו הראשונות היו כמו שהאשכנזים מספרים בהגדתם ע"ד הד"ר פויסט. 
שהיה רגיל להשיב רק אחרי ששאלוהו שלש פעמים. ואז היה מכעכעי מגמגם, 
משיב על שאלה שאלה אחרת: ומשמיע בטוים מהססים-מפקפקיםי כמוי למשל: 
*יוכל היות>' או *מדוע לא 6. 
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חריצים בעפר וקנים וקיסמין: כמעט כל טפח הוא מסומן ומתוחם: כמין 
טבלא של שחוק האישקוקי. אלא שתחת שני הצבעים לבן ושחור: עתידים 
להיות על טבלא זו עולמות של צבעים. לפי שעה מהבהב רק הירוק: פה 
ושם מתלהט האדום קימעא-קימעא' בפירוש מתעורר מחלום-שנתו התָּכוּלי ברי 
לי. שהבית הלבן הזה עוד חודש אחד יהיה טבול בים של פרחים ובשלל 
צבעים מרהיבי עין בכבוד עשרם: 

דפקנו על הדלת- נתבקשנו להכנס. חדר גדולי מרווחי בהיר: בקרן זוית 
שני שקים: אחד מלא חטים ואחד מלא שיפון: החטה היא קשה: זגגית"שחמתית : 
השיפון ארוך ומלאי לצד הקיר מימין שתי מטות. וחופות מָשִי כחול פרושות 
עליהן. לצד שמאל מלתחת בגדים, מִזָנון ספה רכה מצופה עור: באמצע - 
שולחן של עץ-האגוזי משוקד עָגולי גדול. בזוית הסמוכה לשולחן - ארון גבוה 
ורחב עם שמשות' בו ספרים רבים. בינו ובין השולחן שני כסאותהַסָב 
מרופדים. ופה ושם כחצי תריסר כסאות מקולעי תבן: על הקירות תמונות 
של ציורי-נוף פתוחי עץ ופלדה נָאים מתקופת שנות הששים בפולין: בזוית 
על שולחן קטן סִירדְהַחָמִים פָּלִיז מַבְריקי ירושה משמואלקה ז"לי 


יוסיל! אילו ראיתיו בחוץ. ואילו הייתי בקי בחכמת הפרצוף: די הצורך 
להכיר מהחוטם והשפתים' מהמצח והלחייםי מהגבות והעינים את הלך נפש 
האדם ומשא רוחוי ולשער גם את קורות חייו עפ"י שרטוטים מתואר פניו 
ומזיו איקונין שלו. אזי צריך הייתי להכירו כרגע בין אלף אנשים: שהוא 
יוסיל מינץ/ הוא ולא אחר! הוא היה נוסח דמיוני של מין מלך ישראל, 
כמו שהוא חקוק במוחנו. או לפחות של מלך אשורי לפי שהוא מתואר על 
הפֶתוחים הקדמוניםי כתפות רחבות. ועליהן התנשא ראש אדיר: ראש אריה' 
שערות ארוכות. מסתלסלות מעטי שחורות-נוצצות: פנים עם חוטם נשר נטוי 
ונאה בנטיתו. מפיקים מרץ ועוז מִצָוָה- עינים עמוקותי חדות: שחורות: חודרות' 
מַדַבָרות ! ריסין עבות מַעַל לעינים. זקן שחור ירד על החזה הרחב והמוצק' 
כפות ידים שחומות ונקשותייי בטוי הפנים היה צרוף תוס של כפרי: של מזג 
טוב עם תקיפות של דן-יחידי במלכות קטנה זוי מושל בכיפה' עושה כל 
מה שהוא רוצהי בזמן שהוא רוצה: ובאופן שהוא רוצה הדר וגאון: נועם 
וענות חן רחפו על כל תנועותיוי 


כרגע ושלא במתכוון נצטרפו המספרים בזכרוני בקוים כלליים... הוא 
נולד-- ודאי בשנות החמשים:. כבן עשרים יצא להקולוניה<: יושב פה בודאי 
קרוב לעשרים שנה - עכשו אמצע שנות התשעים - יש לשערי שהוא עתה 
כבן ארבעים וחמשי 


זכרתי כל מה שספרו לי על אדותיוי ובקושי כבשתי את התרגשותיי 
אם כל העולם. מן חייקיל הסרסור עד היסולטיס> מגרילובקה אומרים *משוגע*, 
גם כשאתה איש-חיל נלבב לא תִמָלַט מהרגשת איזו אי-נוחות קלה.. אבל 
היו לי כל כך נקודות-מגע ויחוסים פנימיים לבן-אדם זה' משעה שנודעו לי 
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יודעיםי זה קול המגל של יוסֶקי: פורש ידיו על שטח גדול..: מתחיל קוצריי. 
והדשא צונחי:: נופלי:: פעם אחת ראיתיו אוחז סכין גדולי וחורט בו מקלות לבנים' 
חורטי וחורטי *<מה אתה עושה. יוסֶקא - אני שואל אותו-+ מעודי לא ראיתי 
אכר חורט המקלות... והוא אומר: המקלות הללו הם עשוים לסעוד את גידול 
הפרחים: משוגע לפרחים?.. למה לנו גידול פרחים?: מי יקנה פרחים ?יי 
צרכי אוכל נפשי: מזונות - כן! - פרחים למה! - שוב מאסף את האכרים 
ודורש להם על דבר פרחים.. מסיים בפרחיםי שוב שגעון אחר - כיצד קוראים 
לזה 1+ שכחתי!יי: חכו רגע! - משטר? - כן! משטר ה-חדל"ודף הדמדש-ודל-ש !- 
כך צריך לזרוע בשנה זוי כך בשנה שלאחריהיי> 

לשונו של ה*סולטיס> התחילה מתלבטת קצת. במוחי נתעוררו הרבה 
שאלות: אבל ראיתיי שה*סולטיס> כבר איננו מוכשר להבין מה שידברו 
אליוי אלאי בקושיי מה שהוא מְדָבֶר והולך כמזמור. אבל שאלה אחת לא 
יכולתי לכבוש: 

- <ומה בדבר מכונת-הדיש!> - שאלתי. סננתי והדגשתי את המלים 
יפה"יפהי 

הוא הבין: גמע את שִיָרִי הבקבוקי והשיב בהתפעלות גדולה: <כן! מי 
צוה לו+ נקטעה אצבע ידו-. המכונה עובדת:: והוא אומרי שאיננו מתחרט 
כלל: למד להשתמש במכונת דישי. משוגע! - הוא אומר ששלם שכר למוך>. 

עיניו הירוקות של ידידנו זה נסגרו פתאום. נתנמנם. האורולוגין של 
בית-הכניסה השמיעה את השעה הי"ב בצהריםי עזבנו את ידידנו המנמנם 
כל ראשו נשען על ארכובות ידיו ופניו על שני אגרופיו הקפוצים. ונלך אל 
הקולוניה: 

ח 

מהלך חצי השעה נמשך שעה' אבל היה לנו שכר-הליכה בִיפִי הנוף 
וחליפותיו שעוררו בקרבנו - לא די להגיד: התפעלות - הערצה! שעה עברה 
עד שהגענו אל המקום ממש. אבל לתוך חוג מִבְּטְנו נכנסה הקולוניה בדיוק 
אחרי חצי שעהי נראתה מרחוק מפני שעמדה על רמה שטוחה כמין טבלא 
גבוההי וגם מפני שהיו לנו סימנים מגרילובקהי אמרו לנו שם: סמוכים לשם 
עצי אוג גבוהיםי קרבנו: בית לבן באמת' מרובעי גג מכוסה רעפים אדומים 
ונוצצים מרחוקי בית - לא חדש ולא ישן. באמצע שנותיו: גורן. אורוהי רפתי 
מגרש גדור מסביב: על גבו מין גג קלי דומה למכסה של עגלהי כמדומה' 
של בד שחוף שאין המים עוברים בו' ושם מונחים כסדר: משדדה. מקצרה 
איזה גלגלים (שבידיעתי הדרדקית בחקלאות לא ידעתי מה הם משמשים) 
טרבלי מלמד ודרבן: סלים גדולים עגולים עם כברות' שבודאי היו משמשים 
מזרְעות' מלמד ודרבן פשוטי כלי עץ עם קלשונות מהרגילים בזמן ההוא' 
מגלי"יָד גדולים (זכרתי את ספורו של ה*סולטיס+)י מכושים וגרזנים ועוד: כל 
אלה נראו כחדשים. התיזו ניצוצות כלפי שמש-הצהריםי שמש סוף ניסן! סמוך 
להבית: סחור-סחורי ערוגות. אוגיות של פרחים. מדודות' משורטטות' עם 
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ןוהה 


הפסקתיו: <4ץ2 או לא 26 - אין אני שואלי גם אנחנוי שנינו הננו 
ץָץ2 !> 

נתבלבל הסתכל בנו בעינים תוהות- שָפְּמו של פרץ-: מזגתי לו כוס 
ב'. אחרי שהריק אותה בגמיעה אחת' אמר: *אין אני מגנה אותו שהוא 
4. הלואי. שיהיו רבים כמותוי ישרי הגון. נותן לעניים:. פת וכוס טה 
לכל מי שיבוא לביתו-: צרור עצים להסקהי+ גם זהובים אחדים.. וכותב 
בעד כל אכר מכתב בקשה חנם.- ויועץ עצה טובה:: פקחי אוי פקח יותר 
מכל ה"ץ0ץ2,, (כאן נשך את קצה לשונו - שכח!6): אבלי> 

- <מה *אבל>? - שאלתיי מזגתי לו כוס ג': כהרף עין נתרוקנהי 

- *הוא משוגע קצת - ענה *הסולטיס> בקצת בדיחות-הדעת: ותקן תכף: 
רציתי לומר: הוא משונה כל כך. לפני זמן-מה נפלה דליקה בכפרנוי להבות 
אש עלו עד לב השמיט-. שם' בקצה הכפר.. כל בני הכפר והכפרים מסביב 
באו לכבות-- זה בא בכדו וזה בא בחביתו>. פעמוני בית-הכניסה מצלצלים' 
מצלצלים..- ‏ מהומהי:: יוסֶק בראש... פתאום. מַצ'קובה צועקת בקול נורא: 
ולרקא נשארה בבית-.. תינוקת... אֶלָא בְגאי אֶלָא בָגא!י: מה אתם חושבים 1... קפץ 
יוסֶק לתוך הדליקה ממש. לתוך הדליקה: כמו שאני אוהב את האלהים: לתוך 
הדליקה' ומוציא משם את התינוקת. שכמעט כבר לחכה אותה האשי- ניצלה!% 

- <איזה שגעון הוא זה> שאלתי בתמיהה: ספורו של הלסולטיס+ 
משך את לבי. שכחתי למזוג לו כוס ד" מזג לו בעצמו: וכך היה מוזג 
והולך. הותרה הרצועה שבלשונוי 


- לא זה הוא השגעון - השיב היסולטיס> בהסבְּרָה של השתפכות 
הנפש מתוך אלכוהל -- אבל יש לו שגעונות אחרים.. הוא מאסף אליו אכרים 
ומוכיח אותםי לבל ישתו משקים חריפים.. הודיע הפונדקן להפוליציא/י שהוא 
מעורר את האכרים למרוד במלכותי- באו השוטריםי תפשוהו: הובילוהו לעיר 
הפלך... הפֶּקִיד אמר: זה ענין לא-טהור!- יוסֶק העיז פנים וצעק: העמידו אותי 
לדין+---- אני לא כנגד המלכות. אלא כנגד יי"ש.-- החזיקוהו איזה ימים ופטרוהו:י 
והוא עומד במרדוי-- מתקוטט עם הכומר.- נגנבה תרנגולת מהאלמנה יאנובהי 
תרנגולת יפה-- מטלת ביצים-- היו הרבה גנבות כאלה-+ רץ אל הכומרי בקש 
שהכומר יטיף מעל הבימה להזהיר על הגנבות-. השמעתם העזה כזאת?" 
כשלא שמע לו הכומר שלנוי נסע אל הקאנוניקי אמרי שיסע אל ה<*ביסקוף*'" 

מזג כוס ה' והוסיף לספר: 

- <מילא. עוסק בפלחה - מנהג משונה! 26 נעשה אכרי אבל הוא 
רוצה ללמד את האכרים. כיצד יעשו פלחהי- מציע להם' כמו שהוא אומרי 
להשביח את הקרקע על ידי זבולי- כיצד קוראים לזה: קרימי- נימי חימי ?יי 
יודע הַשַד!.. אמת' תחת ידו צולחות נטיעות ופירות>. דבר תמוה: משונה!" 
2180 - מגל על שכמוי הולך לקצור שחת באחו> שם- שם". (הראה בעד 
החלון בכוון למקום רחוק): משתמש במגלו באופן חדש.: הולך: מוצא אבן' 
משחיו את לבב המגל.. צלצול נשמע על פני השדות מסביבי- אז הכל 


משיש שק 


ויוי דריי שורית די קור קר - יר קריד ירק 
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כדי לתפוס את מהותם המיוחדת של הדברים האלהי כסֶבור אתה' מספר 
בתים דלים' הללו חרבים והללו נבניםי אילנותי שיחים. עשבי הרבה אשפה - 
טעות! זהו אורְגניזמוס מְקשֶר בדלילוּתו ומסְדָּר בערבובְיָתוי חי ודופק' 
לוחם וסובלי עם ילקוטִי צרותיו ואוצרות תענוגיו: אלף שנים צמח והתפתח 
בתוך התרשלות זוי בצבעים וריחות וקולות הללוי עמד בפני הרבה כובשים 
שרפות: שנות בצורת. אם נתקימה פולין' ואם נתחדשה שובי אפריון יִמְטִי 
הפולנים לכפר זהי כמה שיהיה מִרְסֶקִי מָדֶלדֶלי מֶרְשֶל. זה הוא דברמָה!. 
בלעדי זה: נהרסו שָתותִיהיי. ; 

הֶשוב חשבו אנשים טובים להכניס יהודים לכפר זהי *<אנשים טובים, 
אבל מנגנים גרועים>. רואים בתיםי שדות: יערות. סומכים על הלכות מדידה 
ותחומין: היהודים הם זריזיםי אוהבי עבודה' מוכשרים לכל דבר - יישר כחם 
של מליצי יושר! כל מליצת יושר זו מיותרת ולא מועילה: היהודים הם 
עוד יותר זריזיםי אוהבי עבודה וכל משאומרים הסניגורים. לא זו היא 
השאלה: האשכנזים - לית מאן דפליגי שהם זריזיםי אוהבי עבודה וכו'י ובכל 
זאת כשנתישבו מקצתם בפולין. אף על פי שהיו בקיאים ומנוסים בפלחה 
יותר מהפולאניםי וסוף סוף הם היו גם נוצריםי ומקצתם קתולים: ואותו המרכז 
הרוחני של הכפר: בית הכנסת הקאתולי היה קדוש גם להם- לא קלט 
אותם הכפר: והלכו ונעשו קולוניסטים באגודות אגודות מיוחדותי כעם לבדד 
ישכון: ובימיםי בדורות' אשר אז ישבו מספר יהודים בתוך הכפרים: היו נַסְבָּלִים 
וגם רצויים לרביםי מפני שהיו להם תְפְקִידִים מיוחדים בחיי כלכלת הכפר 
ובעיקרי צרכיו: הכפר בעצמותו האורגַנית' בשרש נשמתוי בעומק הויתו 
מעולם לא עְכָּל את האאַרְנדַרִים>. את *השוַיגְרִים> ואת שאר מיני ה*ישוב'ניקים> 
היהודים. לְגְבִי היהודים העירונים היו אלה כאכרים (בכ"ף הדמיון): לגבי 
האכרים עמדו ונתקימו ביהדותםי *6ע2,' ודי! יש שלא היה זה דוקא גנאי: 
אבל זה היה דבר ממוחד. היו תקופות אשר אז נחשב הדבר המיוחד הזה 
לסניף מועילי ללויה: להוספה. אבל לתוך גוף הדבר לא נכנס דבר זה מעולם: 
כמו שלא נכנס אכר מעולם לתוך תוכו של רחוב בית-הכנסת: אף על פי שאפשר 


לשערי שהוא שכר שם דירה ופתח חנות' ורוצה להיות בעל-דבר בקרב 


היהודים: 

שעה קלה עמדנו לָפוש בגרילובקה: שָילנו בין הצפצפותי סרנו 
להמסבאה/ התודענו אל הלוואִיט>. נדברנו עם הלסּלְטִיס> - עד מזג האויר 
ומצב התבואות' ולבסוף שָאַלנו אותו על-דבר יוסילי *056%[ 28,, השיב בלי 
כונת נאצה *יושב מהלך חצי שעה מהכפר>. נכנסנו שוב להמסבאה -- בחברת 
ה*סולטיס>. 

- *בקבוק י"ש! כוסות! תכף!> 

אחרי כוס א' שאלתי את ה*סולטיס>: *המכיר אתה את 056%[? ומה 
דעתך על אדותיו64. 

שוב התחיל: "0%פס[ 20 
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רחבים ביותר: רק נראים כעזוביםי מוזנחים. שברים ובקיעים בכותל. אם יש 
דלת -- היא מעוקמת. אם יש מנעול. על פי רוב הוא מקולקל: עבודת הנקולי 
הגרוד והשפשוףי שנשי אשכנז מבלות בהן רבע ונשי הולאנד מַחצית ימי 
חייהן, איננה חשובה שם הרבה (בשנים האחרונות נשתנה הדבר קצת). אותו: 
עלמאי נפקא מינה>. שהוא נמוק-במנהיג בנוגע לענינים כאלה אצל היהודים 
שלנו. מי יודעי אם לא קבל יניקה מהטבע הַסְלְוִי הנוח להתרשל מעט: הקירותי 
השעריםי הדלתות: החלונות לעולם הם מגואליםי ועל כל פנים לא מצוחצחים 
מאד. - לפני הביתי מין שוקת או רהט להשקות את בהמות הביתי הפרה היא 
פיש> גדול. כשפרה מתה/ חושך בכפר: אסון גדול יותר ממיתת נפש אדם.י 
אילך, ערמות של שברי אבנים: חצץ. גזעי עץ שבוריםי חול שנצטבר.: כמעט 
בקביעות' כבסים תלוים על חבל מתנפנפים ומתגלשים לפני הרוח ומתיבשים 
לפני הבתים. לצדי דרכים - צפצַפות פשוטות: לא-גבוהות: ועוד שרטוט 
מצוין מיוחד: צלבים. צלביםי צלבים: לפעמים בנין חומה קטן: נמוך: כמין 
ארון. מִגרְע באמצעיתו ע"י חלל מָאָרךְ' ובתוכו עומדת תבנית מֶחְטָבָת של 
<אם-האלהים>. ועל הבסיס זַרִי פרחים שנזרקו עליהם מי-קדשים ושָנְתְיְבְשוּ' 
עששיות קטנות - נוגות - דולקות. אילך. מִסְאָבָהי בית"חומה לבן' עכור קצת/ 
אבל מלבין בתוך הַבָּהות שמסביב: מְיוּשָב בקצת רְוְחָה מביע פומביות' 
צְבוּריוּת ; לפניו מגרש מְרוְחי עגֶָלות רבות רתומות לסוסים: ריח זפת. רְשונָהי 
אילך: פה ושם: שובך-שלדיונים' כּוְרת-של-דבורים. לפעמים. חנות קטנה: שָלֶט 
למעלהי כתבות בשתי שפות: רוסית ופולאנית. הרוסית בשבושים מְגְחָכִים' 
לפעמים גם טבלת-פח מעין שלט לצדדים: צורת אדםי רמז של תוגר. מעלה 
עשן ממקטורת ארוכה. מדת הראש של קוף או של פיל עם רגלי תרנגולת/ 
פרסום של טַבַק. באמצע הכפר בית-פולחן שלהם' כניסה קאתולית: צבע 
לבן, לבָנים ושידי השיד מתפורר קצת: לצד הבית מַגדל-הפעמונים. על חזית- 
הבנין ‏ העליונה -- אורולוגין מצלצלת השעות. על פי רוב - דומיה עמוקה' 
כשהגברים ומקצת הנשים טרודים בעבודה מחוץ או בגרנות ומקצת הנשים 
אצל עריסות התינוקות ובמטבח. אבל יש סְמפוניה מיוחדת: גרגור של יונים/ 
שריקת החסיל. צרצור הצפרדעים באגם בהפסקות מדודות.: זמזום זבובים' 
אָוְשַת טרפי האילנותי צהלת סוסים. קריאת התרנגול. המולה מעורבבת ולפעמים 
צעקות שכרון מבית המרזחי צליל פעמוני בית הכניסהי ולפעמים מלמעלה 
כמו המית-חלילים של מקהלת-צפרים נעלסת-רננים - ועל כל אלה הקול הטפוסיי 
מִמִשֶךָ כמשוך בקרן היובלי רְבדהָדים. נוהםי נכנע ומכריזי מכה גלים ארוכים 
ושקטים באויר: >ִלַדֶק! וְלַדֶק! אַנְטָק! מַארִיס'יו !9 - 

כסבור אתה: כל זה הוא שעמום מְעִיקי חַדגַונוּת מִיִשָנֶת' תשישותי 
אולי גם גסיסה. - טעות! יש באלה אמת וטבע. גבורה והתמדה מִמִין מיוחדי 
-אומץ' עּצִלֶניי אבל כבד ונקשה וְשָלָוי מִרְכָּז בתוך עצמו: יש באלה דברים 
עּמוקים ותוכִים. שאין העין הכהה יכולה לראות ושאין האוזן הערלה יכולה לשמועי 
צריך אדם להיות דעַתִּן וְעָמקן. ועוד יותר טוב: להיות אָמָן דק-ההרגשהי 
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הגיחו"זחלו מהאדמה הרטובה/ והיו כל כך לבנות כאילו נפלו מהשמים:; 
המרגניתות פקחו את עיניהן המנומרות' והדליות הדקות של האילנות התחילו מעלות 
את פיטמיהן ומפיקות את לבלביהן. ששת ימים היה שלום בארץ. ביום 
השביעי התעורר החורף וישתער למלחמה: כי עוד מאוששים ועמוקים באדמה היו 
מִבְצְרִי משגביו. הויי כמה גְעַשי התחולל והשתובב זה בחללו של עולם בעוז 
פראי צפון ודרום. מזרח ומערב' כמה רצו ונשאו כל הרוחות: חטפוי גרפו 
וחפנו את השלגי רגע הוא עושה פסגות מכודְָנותי רגע הוא משתרע בשכבה 
עבהי וכהרף עין הוא רודף והודף וגונח! זאת היא התפרצותו האחרונהי 
החורף נצחי וישתמש בנצחונו כלוחם אמתי: שלשה ימים כבש את האדמה בחרצובות 
קרח: ביום הרביעי שב האביב במחנה יותר כבדי ויגרש את הכובש! כל 
זה היה בעירי ועתה בשדה/ בדרך - כמעט אביב ! 


הדרך היתה נפלאהי כל הפנה הנחמדה' בהיקף של איזה פרסאות' לא 
היתה אלא שורה אחת של תמונות מרהיבות עין ונופִים עליזים מצחקים 
בחן: החופים המשופעים של הנחל הזך השוטף שם' חופי החולי השיחים 
הדלילים היורדים מהגבעות אל המים' הבקעה האלכסונית עם הפלג הזורם 
בקרקעיתה/ יער קטן של ארְנִים עולי ימים אשר"שבאשר מרפרף במין עדון 
וטהרה של ששת ימי בראשית וסוקר סקירות שיש בהן סודות כמוסים - 
הכל כאילו צרף במתכוון אחד לאחד להרמוניה ענקית. אניצים וקישות של 
עננגים קטנים וחורורים הוסיפו חזון להתכלת הבהירהה והעמוקה של הרקיע 
והשמש הצליפה שרביטי להט רענן על הדרכים והשדות. הרוח נשבה מפאת 
מזרחי אין לך דבר מְגוָן ומְאַרְגְמַן לחייו של אדם כהמזיגה הנפלאה של רוח 
זו המצויה בפולין באותה תקופה/ עם הזיו החם של שמש צעירה. זז אי 
מהשעה האחת עשרה עד הצהרים. יחלוף ענן קל כחלום על פני השמש 
והקדירה: אז כרגע תרעד מקורי ואז צריך אתה לנוע וחם לך: הסנוניות 
הראשונות טרודות בבנין: קודם כל: קן! 

כל אלה עשה רבון-העולם עד הכפר גרילובקה. גרילובקה נעשתה' 
בידי בני אדם - לפנים אדונים - עבדים - קנין הגוף - <מה שקנה עבד קנה 
רבו> - *קנין פירות> - חכירה: עכשו - שְלְכְטָא ישנהי שֶלַכְטָא דקה (-828:807 
843 שרידי *פריצים> -- מהדורה חדשה/ ואכרים' אכרים' אכרים! כמעט 
הכל נחלק. נַתְחֶם: פִרְצִילִצִיָה סָרְוִיטוּטִיםי מקום לבעלי דינים לחלוק. 

כפר פולאניי כמו שנשתקף בעיני ונתרשם במוחי- עם כל הקוים 
הַמִסַמָנִים של קלסתר זה: בתים' רובם של עץ. כפופים-מגובנניםי עומדים 
רוְחִיםי מכוסים סכך של תבן כבושה וסדורה שנתפחמה: ארדיכלות הבתים 
מרושלת' מנמנמת: חנוטה' בלי ניצוץ של דמיון חדשי בלי דעת יחידי כך 
היו בוניםי כך הולכים ובונים. לפני הבתיםי פה ושם: חצרהִרְחֶבָּה מרוָּחַת. 
בלי קמצנות וצמצום המקוםי אך גם בלי קוים של איזו צורהי סתם מקום. 
מעט עופות: חזירים. סמוך לבית: לפעמים מעט פרחים. חמֶניות' פרגי לפעמים 
יש מִרפְסֶת קטנה: סמוכים לשם אסמים, אֶרוות/ רפתים: לא צַריםי להפך.: 
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בכפר הסמוך קנה בחו"ל מכונת דישי זהו מנהג ה*פריצים> עכשיו: רוצים 
לעשות הכל ע"י מכונות: ה*פריץ> שלם בעד המכונה הון רבי הביאו את המכונה 
מחו"לי בא עמה אומן אחד מומחה למכונות: איזה מין *מייסטער> ממדינת 
אשכנזי זקף וכונן את המכונה: והמכונה מתנועעת ודשה - מעשי פלא! - 
יותר מעשרים אכרי שמחה גדולה בחצר. כל ה*פריצים> מסביב באו לראות 
דבר"פלא זהי אבל משנסע ה*מייסטער>י עמוד! המכונה עומדת כגולם! קראו 
לאומנים מוורשה: באוי משמשו: הפכוי גלגלוי והלכו להם בפתי-נפש. אין 
תנועה למכונה: ה*פריץ> היה קרוב ליאושי אמרו לו ננסה לקרוא ליוסילי הוא 
מומחה לכל דבר: קראו לוי ובאי והוציא איזה גלגלים ותקן איזה חלקים. 
והמכונה התחילה להתנועע. ועד היום היא עובדת. והיא מפוארת בכל המדינהי 
אבל קרה אסון ליוסיל: מתוך שלא היה רגיל בכך. או לא נזהרי חטפה המכונה 
את ידו הימנית וקטפה את הבוהן-: ענין נורא:+ וצריך היה לנסוע עמו 
לוורשה:-- נתוחי:: פרופיסור... משוגע!י: אומרים' שרצה להראות: מה יהודי 
יכול לעשות: ושיהודי איננו בטלן.. שטות!.. מה לו ולמכונה של *פרי?)... 
אבל די לדבר בזה-: משוגע עומד בשגעונו-- יש לו בן יחידי נקרא אבלי 
על שם אביו ז"ל... אומרים שיש לו מוח טוב כלאביו..: החזיק בשבילו מלמדיםי 
מוריםי ולבסוף גרש את כולם ומלמדו בעצמו:. מטורף בדעתי: מה שאדם 
הוא בילדותו הוא גם בזקנתו... סָאנִי שומְעָנִיה!:: אין אנו מזכירים את שמויי 
נוח לנו לשכוח כל אותו עסקי: רק למענכם.: למענכטםייי> 


גם לנו היה די: ידענו כל מה שעבר על הגבור שלנו מכבר. ע"ד ההוה- 
לא רצינו לש מוע; רצינו לראות. אבל צריך היה לחקור עוד בכפר הסמוך 
לקולוניה: בגרילובקה: 

ובכן נסענו לגרילובקה: 


ז 


ערב אביב: עוד אין צפורי עוד לא פרחו וְרְדִים השמים אינם עוד כעין 
התכלת.: העננים עודם אפוריםי ובכל זאת כבר אנו מרגישים בנפשי ששירה קדושה 
נארגת והולכת והיא אומרת לנו בכל צליל וצליל. שהאביב הנחמד הולך 
ובא: כבר מתעוררת החדוה בלב' החדוה האמתית אשר לא נודע מאין היא 
באה ולאיזו <מטרה> היא מתעוררת. הנשמה כבר מסתכלת כלפי מעלהי היא 
מחבקת ומנשקת את הגוף. האימה השחורה נמוגה וחולפת. ולאט לאט באה 
מרחוק עונת החיים המלאים. החורף העז חלף לו בסקירות מוצלפות-לאלכסון 
מקפיאות: הזמיר עוד לא תשירי אך חולמת שיר; האדמה השחורה-חולמת פרחיםי 
היער האלם - חולם המון צפרים כנפי רננים מעופפות ומתיפיפות בצלצלי 
נועםי זהו חלום-השָנָהי קְסְמו הולך ומתרקם. 

בעיר עצמה ומסביב להי ששמה היינו עושים טיסות ארעיות לשאוף 
אויר קצת' היתה המלחמה בין החורף והאביב קשה יותר: פעמוניות"השלג 
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העגלה הטעונה והמלאה: ההורקת והנאנקת! ידוע ידע שמואל'קה הזקן את 
כל היערות ההם עם שביליהם ועקוליהם/ עם אגמיהם ושלוליותיהם: את 
פעוטי האילנות ואת היער הזקן והגבוה עם אפרי. תותי"השדה/ עם משוכות- 
תותי"השיח ועם שיחי אגוזי-הלוז. 

ברבות השנים החלו השרירים המובלטים להציק לו מאדי ועבודתו 
בהסעת עצים נתקלה במכשוליםי הסוסים הרגישו בחולשתו של העגלון: ויהיו 
לפעמים נרגזים ורצים ממקומם עם הצמרת הקשורה בהםי כששמואל'קה 
מתלבט ורץ אחריהם וצועק עד שכל היער המה בהדי"הדים: וכשהצמרת 
הסחובה פגעה באחרונה באיזה גזע חבויי היה שמואל'קה מושך בכל כחו 
את הסוסים לאחור'י עד שלפעמים נתקו החבלים. והסוסים עמדוי -- <מראש 
אמרתי> - קרא הזקן אל הסוסיםי (המלים האלה היו פתגם קבוע בפיוי וכל 
מקרה אשר קרהי הוא ראה מראש: - כחותיו הלכו הלוך וחסורי בסוף ימיו 
לא יכול היה להוסיף לעבוד עוד בעגלונות חוץ מהפלחה: מהפלחה לא חדלי 
ויהי גם עושה מלאכות קטנות בבית: לפניםי בעיָרהי נתרככה ונתעדנה גסותו 
החיָלית; אבל בשדה חזרה ונעורה גייותו שנדבקה לו בימי ניקולאי פלקוביץ 
(כך היו היהודים מעקשים את הפבלוביץ)/ ומדי הציק לו החכוך השגדוני היה 
מתקוטט ומקנתר עם השפחות' וכל דבר שנעשה לא לפי טעמו היה מעורר 
את חמתו. ושוב היה אומר: *מראש ראיתי>. ובין הערבים היה יושב על 
המדרגות אשר לפני הבית כשעיניו חציָן סגורותי 

ויהי היום: ועבודה רבה היתה ביער. בְרָאי גדע בשביל תקון גדר 
שנפרץ ועגלה שנתרסקה: ונסחף שמה שמואל'קה בזרם תקיף וכביר של המשק 
העומד על נפשו במלחמה מיאשת: ויחגור שמואל'קה את שארית כחוי וירד 
היערה עם יוסיל חתנו והאכרים העוזרים על ידו: והגרזן בידו: והוא מוליך 
ומביאי מעלה ומורידי כורת גזע עץ כבד ומשרישי ופתאום נפל מתי והגרזן 
בידוי כאילו רצה להרוג את מלאך-המותי 
1 האלמנה גו?רא - לא ברד אם היא עוד בתיים: או ל אבל נודע שעזרה . 
שם הרבה במלאכת הבית. ונתנה צדקה לעניים בכל הערים הסמוכותי שלחה 
מַתֶּם שלש מאות רובלי לקרן קימת להדליק נרות בהאוהל על קברו של 
ר' אבלי ז"ל ביום זכרון פטירתוי פירילי היא <בעלת-בית זהבית>. והוסיפו 
באנחה: ,מהלכת בשערותיה שלה" אף בלי פאה נכרית.. יוסיל נהפך לאכר 
ממש... למד שחיטה ושוחט בעצמו, וגם בודק בעצמו, איננו פונה בשאלה לשום 
רב, אומר שהוא פוסק לעצמו,.. ראש חד... אבל אפיקורס גמור... עבריין... 
עקשן... איננו נוסע לשום רבי.. אבל לומד כמעט בכל יום... אפילו ספר 
הזוהר... בהתעוררות עצומה, אבל לפעמים בגילוי ראש... גוי ממש!... פשוט, 
משוגעו... הגוים בעצמם חושבים אותו למשוגע... יהודי משים עצמו ,חם".. זה 
שלא כדרך הטבע... מילא, קולוניה, לעבוד משהו, להעביד אחרים... יגיע כפיך 
כי תאכל.. זיל קרי בי רב הוא... אבל להעשות אכר פשוט.. זהו שגעון 
גמור!.., ראיות אתה מבקש? תא שמע!... מעשה נורא ביוסיל זה... ה,פריץ* אשר 
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על עניני המקום. או על מילי דעלמא. הוא ידע קרואי אבל לא היה קורא 
דבר זולתי התפלות. מדי נסה לקרואי מיד באה השנהי ותאחז את שמורות 
עיניו- בשבת היה מתאמץ להקשיב למי שקרא בקול רם' והיה תומך את 
ראשו בידו ואת מרפקו הציב על דף השולחן: אבל כעבור רגעים אחדים' 
תקפתו השנה. אז גֶלש המרפק הלאה על הטבלא החלקה הלוך וגלוש לאט 
עד השפה' ומשם למטה מהשפה. זיזהי הזחה: הראש התנדנד. העינים קרצו' 
שוב הושם המרפק על טבלת השולחן לאט. כמו כל המשמר. וכן הענין 
התחיל שוב מבראשית. אחרי אי-אלו חזרות ממין זה נכנע הסבא מעט מעטי 
וילך לישון כדבעי.י 

מראהו עשה רושם בָּלוי. שולי מכנסיו היו סרוחים על נעליוי הוא לא 
רצה ללבוש בגדים חדשים" מפני שחס על הממון. ויהי לובש את הבגדים 
של בני המשפחה אחרי בלותם קצת. יש אשר הוא תוקע את שתי כפות 
ידיו לעומק שני כיסי המכנסים מזה ומזה' ומשפשף את תלבשתו על בשרו 
הנה והנהי תנועה זו לא היתה משָדנת ביותר; הוא היה מתרחץ אך לעתים 
רחוקות: ואבריו היו משָגדים' ועור בשרו נוטה לחכוך: הוא היה שומר את 
הבגדים ואת המכנסים הקרועים, את הכובעות הבלים ואת הנעלים המפורקים 
בזוית הגורן בשביל הקלחתי וזה דבר הקלחת: כשבאה תקופת תמו 
כשהקרצים מתחילים לנשוך. והסוסים בועטים לכל עבר.: וקופצים מעל ליָצול 
(כשהם רתומים) היה שמואל'קה מדליק אש תחת הקלחת בעץ גפרי ובזרדים 
יבשים מאדי והיה נותן על המדורה את בלואי-הסחבות ואת קרעי הנעלים. 
עד שעלו ממנה משאות עשן צהובות ומבאישות שהיו מבריחות את הקרציםי 

נשתנה שמואל'קהי שערותיו השחורות לא הלבינוי אלא נעשו דלילותי 
פיו עם שניו דְמו ליער מבורְאי כשלא היה צורך לחרוש או לקצורי היה 
מוביל עצים בעגלהי יום יום. במעלה האדמה: במורד האדמה: אלוניםי גפרים' 
אשוחים. גלמושים. או עצים שכבר עָמדו לקרשים. אדני מסלת-הברזל: עצי- 
בנין. ובשעת הדחק אף עצי-הסקהי הוא היה מוביל אותם מהיערות אל בתי 
המשורות' מבתי"המשורות אל הקונים ואל המחסניםי מכל מקום אל כל מקום: 
על דרכים סלולות ועל דרכים עקלקלות, על משעולים צרים ביערות ועל 
אדמת-קרח בחורף. בכל מזג-אויר ובכל שעתהיום: בקריאות: *ביו! פָּהֶר!* 
עם הברות רוסיות שונות: מלונו של שמואל'קה היה/ בכללי מצומצם. הוא 
לא יכול להגן במנוחה על השקפותיוי ולפעמים היה מתפרץ לחוות את דעתוי 
ואז היו לא רק מלים מועטות עומדות לפקודתו: רובן רוסיות: וקצתן מעורבות 
בקללות נאלחות: שנזרקו מפיו בלי שום כונה* לפעמים היה מדבר כתלין: 
ואולם באמת היה מזגו רך וענו ונחמד. כרוצח היה מנפנף את השוט מעל 
לסוסיו מתוך גדופים צורמי-אוזן; אבל כשירד השוט עד עור הסוס היה מגעו 
רך כמגע הפרפרי 

כמה. מילין נסע. התנדנד ויטולטל על עגלת-העץ הכבדה והקשה. 
מחוסרת הקפיצים והמפרכת את גוף הנוסע בה: כמה כברות עבר ברגל לצד 
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התעוררות והתגעשות:עצבים כמו בקדחת גבוהה. סקירת האם נפגשה עם סקירת 
הבן. שתי הסקירות חקרו זו את זו; שתי הנפשות הבינו ומדדו זו את זו בדיוק. 
מדדו את התהום המפרידה ביניהן. 

האם הוציאה מחיקה את התנאים הקרועים, הניחתם על השלהן, בל? 
הניד עפעף. | 

יוסילי קם, הוציא מכיסו את השעון:הבצל המקולקל, תלש מעל החזיה 
את השרשרת המוזהבת, הוציא מהקופסא את הבתים:של:כסף לתפלין, והניהם 
על השלחן. 

אף מלה אחת לא נשמעה. כעבור רגעים אחדים אמרה גולדא: ,מחר 
יעשו בדיקה בהקולוניה! צריך לתת מנה יפה להפוליציה, אין לי אף פרוטה 
אחת!". קול מרוסס יצא מתוך לבה, נַכֶר היה, שעולמה חזר לתהו ובהו. 

אז קם יוסיל, העביר את כף ידו על שערות ראשו הפרועות, כאלו 
התאמץ לשים סדרים במוחו המבולבל, ויאמר: ,אמא! אף פרוטה אחת לא אתךן 
להפוליציה! אני אעשה את הקולוניה!"... הוא דבר בקול חזק ומלא התעוררות. 
ככלותו לדבר יצא, כמעט רץ מהבית, רץ אל שמואלקה, ואמר לו: ,סבא, אנו 
הולכים יחד אל הקולוניה... תכף!". 

שמואלקה קם כחיָל מהלגיון הטאמבובי של ניקולאי הראשון, קיסר 
רוסיה: ,שומע אני--אנו הולכים!". גם את פירילי לקחו עמהם. 

ביום המחרת בבוקר עמדו שם בבית האכר:החוכר. שמואלקה קרא בקול 
מצוה: ,רְבְּיִטַא (ילדים)! לעבודה!". התחילו זורקים לחוץ את פירורי האשפה 
שבדירת האכר, מסדרים עצים למערכה. כשבאה הפוליציה, כמעט פקעה מכעס. 
הנשמע כדבר הנורא הזה? יהודים עובדים בקולוניה, ואיזה יהודי זקן רוסי. 
לא יכלו השוטרים לעמוד על בוריו. 

בעיר היתה מהומה נוראה, יוסיל המשוגע! גם את אמו לקח אחרי ימים 
אחדים להקולוניה. 

ונמנו וגמרו, לבלי דבר בענין זה עוד -- משום כבודו של ר' אבלי, על 
כן אמר חייקיל: ,דין עסק ביש!" 

-- ומה מצבו של יוסיל עכשיו? -- הוספנו לחקור. 

-- יוסיל נשא את פירילי לאשה (הוי, זילותא דמילתא!...). שמואלקה 
חי עוד חמש שנים. עד יומו האחרון עמל ויגע בשדה בחשק נמרץ. הוא היה 
בקי בפלחה מימי עבודתו בצבא. היה חוטב עצים ונוהג בסוסים. ,מְחַיָה" היה 
לראות את הסוסים חבושים ברסניהם, ענודים וענובים בצואריהם, וזקן זה, 


בן שמוניםי נוהג בהם ומדבר אליהם *יונית>י 

אמנם נפלא היה שמואל'קה זה: 

בבוקר בבוקר היה הוא הראשון לנָעורים בבית: בימי החורף היה 
משכים עם חשכה/ ומגשש ויורד במדרגות להלעיט את הסוסים' ובימי הקיץ 
היה קם עם דמדומי חמה מעורר את השפחות' ואת כל מי שנזקק להשכימי 
בערב בערב היה שב לחדרוי כשבני הבית קוראים ספר או עתון' או סָחִים 
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מבוכה בין הבחורים. עזות:פנים כזאת לא נשמעה עוד. מורד ברבו! הרב 
כעס, אך כבש את כעסו ואמר בקול של מוכיח ומגיד מישרים: ,לא נפקא 
מינה ולא מידי, אלה הם דברים שאין מדליקים בהם -- ודי. כך למדנו 
מרבותינו. זהו דרך הלמוד, ואין לשנות. יוסילי! הנח את החקירות האלה! אפילו 
הלמדן היותר מופלג לא יגיד מה לכש, ומה חוסן וכלך. אין אנו בקיאים בכך! 
חזור בך, יוסילי! עילוי שכמותך, חתן-בחור, אנו לומדים עכשיו ,פשוט גמרא", 
אין זה ,שיעור"! נלמוד אילך!..." . 

וחזרו הבחורים לזמזם. אך שביב מבשר:רע נוצץ בעינו השמאלית של 

יוסילי, שביב של לעג והיתול מר, ובקול חד וחותך, שלא היה רגיל בו 
מכבר, קרא: ,אם הלמדנים היותר מופלגים שלכם אינם מבינים את פירוש 
המלות, הרי הם עמי<הארצות! אם כן צדקו הבדחנים המתלוצצים המתרגמים: 
לא בלכש, ניט מיט אַ מחותן, לא בחוסן, ניט מיט אַ שווער, ולא בכלך, ניט 
מים א כלה, ומניין שלכש הוא מחותן? מכיון שחוסן הוא חותן, וכלך הוא 
כלה, בודאי לכש הוא מחותן -- ולא בפתילת האידן, און ניט מיט א פסול'ן 
אידען... אם אין מתרגמים את המלים כראוי, מה פלא, שהבדחנים עושים את 
התורה הקדושה חוכא וטלולא? אני רוצה לדעת מה לכש ומה חוסן וכלך! תורה 
היא וללמוד אני צריך!י אַני רוצה 5 ראות לכש וחוסן וכלך! לי יש עשבים, 
שאני משער, שהם לכש וחוסן וכלך! אני מצאתים ביער! שם אני לומד! רציתי 
לדעת מה אתה חושב, מורי ורבי! לא אני אפיקורס הלועג על דברי 
הכמים! אני אינני רוצה למלמל מלים שאינני יודע פירושן... אתם אפיקורסים 
ופושעים, מפני שאתם עושים דברי חז"ל כמין זמר! אתם עשיתם תורה לעצמכם, 
תורה מהסמטאות שלכם, לי יש תורת אמת כמו שהיתה..' 

עוד זה צועק ומתגעש והרב קם ממקומו, ויסגור את הגמרא הפתוחת 
לפניו, ויקרא אף הוא בקול בלתי;רגיל אצלו: ,שק ץ!" כל עצמותיו רעדו. 

ויוסילי קפץ ממקומו, וצחוק גדול התפרץ מפיו, כאלו יצא מדעתו, וירץ 
החוצה, רוץ וצעוק: ,גועל ומחנק נפש. סמרטוטים בלים!" -- -- הוא היה אז 
עליז, צוהל, אמיץ, יוצר, מחדש -- בעיני עצמו, שחרר את נפשו הכבולה. 

אז כלו כל הקצים: ,יוסילי אפיקורסי יוסילי יצא לתרבות רעה! לא 
עמעמו עוד; נמנו וגמרו שאין לו חלק לעוה'ב. נסתם הגולל, שערי רחמים 
בנעלו. 2 

הקול נשמע בעיר. שמע פישל שטיין כשהוא עסוק בסדור עסקי משפחתו. 
החליט לבטל תכף את השדוך. שמע חיים:ליב השדכן ושמח: נוספו שני 
שדוכים חדשים. שמע שמואלקה -- לא הבין כלל. שמעה פירילי -- אף היא 
לא הבינה היטב, אד עיניה זלגו דמעות של:שמחה, אבל העיקר: שמעה 
גולדאי 

בערב היום ההוא ישבו האם ובנה בחדר מאחורי החנות. ידיה הרזות. 
והמושחרות של גולדה לא נגעו בשערות ראשו המדובללות, להשיבן אל סדרן 
ולהחליק על גבן. הפנים הקופאות של האם פנו אל פני הבן, שעליהן נכרה 
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ברגעים הכי נוראים היה רץ אל היער, וביער היה באמת כמשוגע. היה 
רץ עד חוסר;נשימה, רהוט והתרוצץ בין האילנות, צעוק בקול, או שתוק וצדוד 
את הלחשים הטמירים, או השתטח ושכוב על האכָּם בין העשבים והשיחים, 
מסתכל כלפי מעלה, אז נדמה לו שאיזה דבר נפלא, בלתי עשוי להיות נקרא 
בשם, מרפרף בתוך היער, ונדמה לו, שזהו רוח אלהים. הים של עלים 
מתנדנד טובל בחמה, ים של ירוק בתוך ים של אש, מלא חדוה וסודות, 
מנצנץ רמזים -- ,שויתי" גדול, תגא של גדלות, כהונה, הוד... הוא תופש 
מהותה של התגלות זו... אין כאן מלים, שאמר בשר ודם זה או אחר... זהו 
עצם הדבר.. כאן, ביצירה זו, נקיה מכלאים של דברים שעברו מפה לפה, 
מתגלה השכינה ומדברת אלינו החכמה העליונה באופן ישר... מעשי אלהינו... 

הוא היה ביער כמו בבית גדולי בלי קץ וגבולי וכל הבית ההוא היה 
שלויי: שם הכה שורש:. שם הוא מכהן פארי: שם מצא חן קדושה וזוהרי. 

אבל אין אדם יכול לשבת כל ימיו ביער, צריך היה ללמוד הרבה, והוא 
התמיד בלמודים מאין כמוהו. היה מוסיף והולך לשמוע את שעורו של הרב. אף עם 
כמה בחורים, למרות הכעס והסכסוכים, הוסיף לעסוק יחד בכמה מקצועות שבתורה. 

לפעמים זיק אחד מביא חבית מלאה בַרוד לידי התפוצצות. 

למדו מסכת שבת פרק במה מדליקין: ,לא בלכש לא בחוסן ולא בכלך". 
הרב מכורבל במעיל משי שחור ארך:השולים ורחב<השרוולים, זקנו השחור יורד 
על פי מדותיו, ובכף ימינו ממחטת;צבעונים, שהוא מעלה ומוריד בה מחוטמו 
ולמטה, ונראית על פני הזקן כורדא סומקא על שונרא אוכמתא, מסנן בין 
שניו את המלים בכובד ראש ובהטעמת הנגון המעורר והמישן כאחד, וחוזר 
ושונה וחוזר ורוטן ומסלסל בקצת רתת ובקצת גנדרנות וחדוד:שבחדוד, ורוצה 
לחטט ולהעמיק ולהגיד איזה דבר חידוש, אבל אין לו בסוגיא זו שום בית? 
אחיזה לפלפול, ועוברת ההטעמה השקלא:וטריא'ית העיונית להברה נכנעה, שיש 
בה משום תפילה, ושהולכת וקולחת בגוון דחילו ורחימו, והולך ומושך כשהוא 
מחליק על קצות זקנו: ,ולא בפתילת האידן ולא בפתילת המדבר ולא בשעוה ולא 
בשמן קיק ולא בשמן שרפה"--- ושם, לנכחו, אורבות עינים גדולות ועמוקות, 
שאומרות בסקירה: אני אַראה לכם, שעמי הארצות אתם! -- ובוער ניצוץ של 
התמרמרות כבושה, כמעט תאות נקם. 

-- ,מה זה לכש? וחוסן וכלך מה הם? ומה פתילת האידן ופתילת המדבר!-- 
הפסיק יוסילי בקול שהביע כעס וערמה. 

והרב, מלא:הכרת:חשיבותו ושרוי עוד במצב;הרוח של יראת:שמים, 
שהברת התפלה השרתה עליו בנהימותיו הענותניותי האחרונות, ענה בתמימות 
ובגון קל של הקפדת ריש<מתיבתא שהפסיקוהו באמצע: ,גם זו שאלהז לכש הוא 
לכש, וחוסן וכלך הם חוסן וכלך... רש"י... תוספות... הרי"ף...". 

ותכף נשמע קולו של יוסילי, יותר פוזז ומפציר: ,כלום אני שואל: רש"י, 
תוספות והרי"ף? אני שואל: מה לכש? מה חוסן וכלך! לא אזוז מכאן, עד שאדע 
מה אלה!". 
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לא תשיך" מי נתן לכם הרשות להיות ותרנים לדבר אחד, וקנאים לדבר 
שניוּ שקר! צביעות!" נתבלטו הגידים על עור רקותיו, ומעיפות נוראה צנח על 
הספסל, 

טעות היתה לחשוב, שהיחוסים בינו ובין חבריו בביהמ"ד יומתקו ע"י 
אותו שדוך של אונס ותחבולות מחוכמות. הנסיון הראה מהר, שהיחוסים 
נתחדדו ונסתבכו עד בלי מוצא משני הצדדים: מצד יוסילי -- דוקא לרגל 
ההנחה שעשה עד כדי פשיטת<רגל נפשית, עד כדי כפירה בעצמו. אמו הפצירה 
בו שיסכים לכתוב תנאים, כי בנפשו הוא. הסכים, ומפני שהסכים על עשית 
תכסיס חיצוני זה, שהיה בטוח בו, שלא ימשוך אחריו מעשה, נתגבר בו 
מאליו הצד שכנגד האונס הזה: אהבתו להטבע, אהבתו לפירילי וחופש דעותיו, 
המחאה כנגד הנושן, ההתקוממות על המורגל. וגם יחס ביהמ"ד ובת הרב אליו 
נשתנה שנוי נמרץ. מקודם היה בעיניהם עילוי חפשי, פרא<אדם, במובן ידוע: 
בחור שאיננו מן הישוב. עכשיו, משנעשה חתן קשור בעבותות התנאים עם 
בתו של פישל שטיין, התחילו מביטים עליו כעל אחד משלהם, שנקבע וקנה 
שביתה, ואפשר לפסוע על ראשו. 

על כן התחילו מביטים אחריו יותר, ונתגלו להם דברים משונים. ראו 
שיוסילי מתפגש עם שמואלקה ומטייל עמו ארוכות וקצרות. במה יוסילי נושא 
ונותן עם אותו זקן בעל תשובה, שמגריס את שניו בחצץ ,עברי" של עץ 
שלו, סולדאַט מארץ הסולדאַטים ומין:נפש משונה? ספרו לגולדא, גולדא מצאה 
פתרון: בעלי ז"ל היה גם כן רגיל ללכת אל נושאי<הסבל לעזור להם. ,יש 
לישב בדוחק. אבל כמה פעמים ראו, שהוא פוגש את פירילי ברחוב ועומד 
ומדבר עמה. איזה ,עזוב תעזוב" יש כאן? ספרו לגולדא, גולדא אמרה: ,ו 
היא היכרות מימי הילדות'. אבל תשובה זו היתה רק מהשפה ולחוץ. גולדא 
נבהלה מאד.. 

עברו כששה חדשים. פישל שטיין הוצא מהמאסר בערבון. התחיל מסדר 
מעט את עסקיו המסובכים, וגם את עסקי משפחתו; שמואלקה היה נושא על 
כתפו שקים מלאים קמח, דליי מים, תלי לבנים *בנין, מפשיל שפולי מעילו 
ושרווליו ומטעין על כתפותיו הרי הרים של משאות, גלימתו טלאי על גבי 
טלאי, ואזור על מתניו; פירילי הולכת לפרקים קבועים בדיוק -- מה יפו 
פעמיה! -- אל התופרת חנה'לי; הכלה לאה, עגלה תמימה עם זוג עינים כשתי 
גולות זכוכית, יושבת אצל חחלון חדרה בבית אביה ומשקיפה החוצה, יושבת 
ומשמינה כאוז פטום; גולדא יושבת על השרפרף ואורגת רעיונות על דבר 
,גמ"ח", הכל מחוסר>נְוֶן ותפל; ובתוך ריקנות זו הומה ותוסס יוסילי לבדו כהר* 
שרפה, עשן כולו, חורק את שניו מכעס, נושך את שפתיו, לפעמים קופץ את 
אגרופיו, כאילו רצה לתת סטירת:לחי מצלצלת לכל העולם כולו, סטירת:לחי 
אחת, גדולה, מקפת, עד שהעולם כולו יצנף, יתקפל, יתגלגל לשאול תחתיה... 
מפרכס להשתחרר.. אבל הוא היה כסנונית אשר אסרו רגלה בחבל:כלא. 
לשוא תרים כנפיה לצאת למרחב, כי מְעוף חפשי לה רק כמלוא אורך חבל מלכודתה, 
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מפניו האפורים כפני מת, וזכר שהוא ,מטופל" ונבהל ותהה ופרפר בסתר, 
ונכנסה בו רוח שטות, ועשה איזה מעשה שלא כדין -- אומרים ששרט איזה 
שריטה בשטר -- ובמהרה הודיע מי שהודיע לערכאות, ותפשוהו והושיבוהו 
בכלא... נזדעזעה כל העיר! פישל שטיין בכלא! השידוך נתקלקל קצת, גולדא 
היתה שרויה בצער. השוק, הרחובות, החנויות, ביהמ"ד, בית<הרב זמזמו, אבל 
במשך שבוע אחד חזר שווי<המשקל לאיתנו. אמרו: מקרה רע, לפישל שטיין 
לא יאונה כל און., ישב מעט.. יזכה בדין... ,ממון קורח". גולדא הבליגה 
אל יגונה. 

מאורע שכזה לא יכלה גולדא לראות מראש, אבל היא נכשלה בטעות 
אחרת, שלא היתה נכשלת בה, אלו היה בה ניצוץ של חכמת<הנפש, מה לעשות? 
גזרה היא, שאין המצביאים יודעים יצר כל יצורים. 

הטעות היתה, שלא הבינה גם את ,הסכמתו" של יוסילי. ,הסכמה" זו 
היתה מבוהלת יותר מדי, ואין הברכה שורה על הסכמות מבוהלות, הסכמות 
כאלה הן קשות מנגודים גלוים וממחאות עזות. תוצאות ההסכמה הנמהרה 
נתגלו במהרה. יוסילי נשתנה מאד, נעשה נוח לכעוס (קשה לרצות היה גם 
מכבר); רק בחזקה יכול היה לעצור בעד רגשותיו והמית לבו נסגר 
בפנתו הבודדה עם שממון נשמתוי בודד ערירי בצרותיו וגורלו: לפעמים היו 
שפתיו תכולות מהתרגשות ורועדות מכעס, ופניו לבנים כשיד, היה מחכך את 
כפות ידיו זו בזו, היה שוכח (מקודם לא ידע מה זאת שכחה) חפצים 
שהידים ממשמשות בהם בכל שעה, אבדו לו, ולא יכול היה למצוא אותם; גם 
רעיונות אבדו לו אבדה שאין לה חליפין, דרך כל ראשו, כמעט גם דרך 
שערותיו, היו איזו רוחות מנשבות<מרטטות, אף כשהאויר מסביב היה בלי נוע. 
התחבט והתלבט בין כותלי חדרו, כפרפר מפרכס בתוך קופסא של בדיל. הגיע 
לאותה נקודה של הזדעזעות נפשית, אשר אז אדם מטמטם מחוש-המציאות, 
ואיננו שוקל את דבריו בפלס כלל, אם הם מכוונים להרגשותיו המתגעשות, 
או מפריזים על המדה, ואם אינם עלולים להכאיב את לב שומעיהם אף יותר 
משהוא רוצה. לבו היה דופק בתמידות כהולם פעם, לפעמים התחבט לבו 
במהירות גדולה כל כך, עד שנשימתו נעשתה קשה. בהתרגשותו זאת נטפל 
לפעמים לדברים, אשר לפנים לא היו מעסיקים אותו כלל. ככה, למשל, אגב 
המאורע בפישל שטיין, תקפו כעס נורא כנגד המלוים בריבית, כעס שהרתיח 
את כל דמו בהתמרמרות של שנאה. בביהמ"ד בחברת הבחורים צעק: ,מדוע 
אנו סובלים את היהודים המלוים בריבית?", וכשאמר לו יוסף:חיים בנחת: ,מה 
אנו יכולים לעשות? יש גם גוים מלוים בריבית! אין אנו אפוטרופסים להלואות", 
הרים את שתי כפות ידיו ותקע אותן לתוך שערות ראשו, כאלו רצה למרוט 
אותן, וקלל קללות נמרצות כל כך, עד שאזני השומעים צללו. אז אדמו פניו 
מכעס כאבן המוטלת בכבשן; תנועותיו והעויות פניו היו כמו של משוגע, רתח כולו 
כסיר וצעק: ,אתם אומרים: מה אנו יכולים לעשות דבר! השטן מדבר מפיכם! 
פושעים! עוכרי ישראל!... ואם תראו יהודי נכשל בעברה אחרת, הלא תתנפלו 
עליו, ועכ"פ תפסלוהו מצירוף לדברים שבקדושה! והלא כתוב בתורה: ,ולאחיך 
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מה שגולדא טעתה בענין המחותן פישל שטיין הוא מעציב מאד, ותוצאות 
הטעות ההיא נעשו במהרה בולטות, אבל בדברים שכאלה -- מה אנוז חכמים 
כבלי מדע ונבונים כבלי השכל! אין אדם יודע עסקיו של בר:נש מלות: 
ברבית, עסקים מעורבבים ומסובכים, אסמכתות מפותלות ומעוקלות! מלוה שכזה 
הוא לוה בעצמו, ומשלם רבית מועטת, ונותן הלואה לאחר, ונוטל רבית 
גבוהה, וכשאין הלוה האחרון הזה פורע, גם הוא איננו יכול לפרוע, ואז הוא 
נכון למועדי רגל ונשבר הכד על המבוע; לפעמים הוא מלוה למי שהשקיע 
מעותיו בעסק חדש, הצליח העסק -- טוב, לא הצליח העסק, גם המלוה גם 
הלוה לוקים כאחד. בספרות או על במת התיאטרון ובשיחתן של כריות כל 
מלוה<ברבית מעשיר, בחיים -- רוב המלוים יוצאים מעסקיהם אלה ב,שן ועין", 
ועלולים גם לעונשים חמורים בעד חטאים שחטאו באמת ובזדון, או שחטאו 
בשוגג, או שמאשימים אותם בטעות. העסק:בכסף הוא דבר שאין כלכלת 
המדינה עפ"י הסדר הנהוג יכולה להתקיים בלעדיו, כל הבנקים מלוים בריבית, 
וגובה הריבית הוא דבר תלוי בזמן ובמקום,. מה שנחשב לריבית מועטת 
בתקופה ידועה, נחשב לריבית חמסנית בתקופה אחרת. גם לא כל המקומות 
שוים, ובעיקר, לא כל העסקים שוים. במקום שהדלת פתוחה לפני לוים בריבית 
מועטת, כל אדם שיש לו מסחר מאוּשש וקיים, מסחר שיש צרך ממשי בו, והוא 
צריך לממון למסחרו, ויש בידו להרויח הרבה, הולך אל הבנק ומקבל הלואה 
על שטרו -- לא ילך אל המלוה<בריבית ולא ישלם ריבית גבוהה כשהוא יכול 
לקבל הלואה בריבית נמוכה. אבל כשאין אשרתא בזול, אז המצב הכללי מביא 
לידי כך, שעסק ההלואה:בריבית גבוהה מתפתח. הרי זו רעה הכרחית. לא 
הא ולא דא הוא רע עוד יותר. אז הכל מונח כאבן שאין לה הופכין. 

פישל שטיין ה,אכזר" ה,רוצח" %א נמנה בין אותם המלוים הרמאים, 
שמלוים 5,פריצים" בזבזנים, שיודעים ומכירים בהם, לכתחלה, שיפזרו את הכסף 
לתענוגותיהם, או 5,פריצים" צעירים, קודם שהגיעו לבגרותם בדין. הוא היה 
מלוה-בריבית בתוך עמו, ומצודתו היתה פרוסה על הסוחרים שבעיר. הוא היה 
חלק של אותו הבנין הרעוע מתוכו, שקלקלתו היתה בזה, שנוסדו חנויות פי עשרים 
יותר מן הצרך. בעלי החנויות האלה לא יכלו להתקיים, ועל כן גם המלוה 
הסומך עליהם נידון בהכרח להפסד ולכליון, כלפי חוץ עדיין היה פישל שטיין 
כעין תל-תלפיות/ ונחשב *לרוצח>. מפני שהיה כופה הר כגיגית על הלוים 
שישלמו. ואמרו עליוי שיש לו *ממון-קורח>: אבל כלפי פנים כבר היה עני מדוכא 
שחובותיו היו מרובים מהונו. כשהסכים על השידוך במהירות כל כך פזיזה, 
סבת הדבר היתה, שהוא כבר ידע את עניו, ורצה לפטור בעוד מועד את בתו 
הצעירה. נדוניא -- נדוניא, מזונות לשלש שנים להזוג, קולוניה -- קולוניה. 
אפילו על תנאים יותר קשים היה מסכים כרגע. הוא היה שרוי אז במצב של 
אדם, שהחבל מסביב לצואריו מתהדק והולך, והרגשה של חנק מתחילה להציק. 
עברו חדשים אחדים, והחב? נעשה כעבות העגלה, והחניקה הכבידה את 
הנשימה, עד שהעינים כמעט יצאו מחוריהן, ואגלי זעה קרה של יאוש טפטפו 
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כבר רמזה בנידון זה לפישל, ופישל עוד לא נתן את הכסף, אבל הסכים. הוא 
הבטיח גם כן לתת חמש מאות רובל נדוניא ושלש שנים מזונות. הכל שריר 
וקים, אשרי עין תראה כל אלה, הלא למשמע אזן תתענג הנפש. 

כל זה הותנה והוסכם, בלי הודעה כל:-שהיא ליוסילי. האם פחדה גולדא 
להודיע לבנה, או רצתה לפַתאַם אותו בבשורה ודאית ולהעמידו כלפי מעשה 
עשוי קשה לפתור חידות לב אִם, אבל מעשה שהיה כך היה. גולדא ספרה 
ליוסילי בנשימה אחת ובלי שום הכנות, שהוא יהיה לחתן להכלה לאה בת 
פישל שטיין, ושיקנו לו קולוניה וכו', ושבמהרה יכתבו תנאים, יוסילי נדהם. 
ענין זה כל כך לא התאים לכל הלך;:רוחו ואופן מחשבותיו והרגשותיו, עד כי גם 
להתנגד לו היה זר בעיניו. הוא אהב עלמה אחרת בכל לבו ונפשו, אבל עוד 
אף רגע אחד לא חשב לקחת אותה לאשה, בכלל, לא חשב אף רגע אחד ע"ד 
נשואין. נגוד בין אהבתו הקדושה לו ובין הרעיון המוזר הזה של לקיחת איזו 
לאה בתו של איזה פישל שטיין לאשה--לא היה, הוא לא ישא את בתו של פישל 
שטיין לאשה -- זה ברור. אבל כאן התחיל ענין של אם. כששתק, נבהלה האם 
מאד, פניה חָורו, ברכיה כשלו, כמעט נפלה ארצה, לולא החזיק אותה 
בזרועותיו, ובעד אמו מוכן היה להקריב את חייו בכל רגע. לענין השידוך 
הפרא הזה לא היה לו שום יחס, אף לא יחז של בטול. 

-- ,מה את רוצה ממני?" -- שאל יוסילי. 

-- ,אני רוצה שנכתוב תנאים! אל תירא! הכל טוב וישר! לאה היא בתולה 
הגונה, פישל הוא עשיר, נדוניא, מוהר ומתן ומגדנות כיד המלך, מזונות 
ג' שנים, קולוניה!" -- אמרה גולדא בקול חוגג. 

- <טוב. נכתוב תנאים!> - ענה יוסיל. - <מתי? היום? מחר? בכל 
יום שייטב בעיניך! 

הוא אמר ,נכתוב תנאים" באותה ההברה שבה אומרים ,צפרא טבא!" -- 
בטוי בעלמא בלי שום כוונה, אף רגע אחד לא חשב לקחת את לאה לאשה! 

דרך לחזיז קולות, ומהר נודע הדבר בעיר, וברגע אחד כל אויבי יוסילי 
השלמו לו. חתנו של פישל שטיין! הרב דמתא שמח (רח"ש!), הבחורים שמחו. 
יותר מכולם שמח השדכן חיים:ליב. יוסילי קבל גם מתנות: שעון של כסף 
(היו קוראים לו ,בצל"), ושרשרת מוזהבת ובתים:לתפלין של כסף. במהרה 
התחיל יוסילי ממשמש בפנים השעון כדי ללמוד הלכות שעונים וקלקלו. 

התנאים הוחגו בהוד והדר ויד רחבה. ,רצדו הרים בקדש!" החתן יוסילל 
היה כאבל בין החתנים. אמרו, שזה דרך העילויים כשכותבים בהם ,תנאים". 

גם הקולוניה הסמוכה לגרילובקה נקנתה. לצבאותיה של רוסיה נעדר 
חיָל יהודי אחד. 

מעשי תקפה וגבורתה של האלמנה גולדא מוכיחים במראה ולא בחידות, שהיא 
היתה אַרְכִיסְטֶרטיגוּס כאלכסנדר מוקדון, כהניבאל, כנפוליון, כמולטקה; אבל כל 
המצביאים הגדולים שהיו בעולם, גאונים נפלאים היו בתכסיס, ותלמידים שלא 
הגיעו להוראה בחכמת;הנפש. פרופיסור אשכנזי אחד כתב על זה ספר בשנל 
כרכים: ,די פסיכאֶלאָגיע דער סטראטעגיק". 
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פשטתי את הרגל?.. אלוה... לא ,גמ"ה".. אלוה... בברבית.. אשלם אפילו את 
הרבית הכי גבוהה.,.. כדאי... יש שכר בטוח.. אלוה!"... | 

וצפצף אותו מלאך רע: ,ממי?'. 

שוב ישבה גולדה אל השרפרף, אבל בפעם הזאת -- בשקט ובבטחון. 
חשבה, חשבה: ממי? ונצנץ רעיון במוחה. ,פשיטא, ממלוה! כלום אין מלוים 
בעירנוץ".. ופתאום עמדה לפניה תבניתו המגושמת של פישל שטיין. ,הלא היא 
מכירה אותו... יהודי לא נעים... אטו כולא עלמא יכולים להיות נעימים?... אבל 
יהודי חרוץ... אומרים, שהוא עשיר.. מטופל... יש לו שני בנים ושבע בנות..." 
ומסתר קפולי המוח נצנץ פתאום רעיון חדש: ,אולי שידוך בעד יוסילי?.. 
הלואה ושידוך!.. ההלואה תעזור להשידוך, והשידוך לההלואה.. הא בהא 
תליא!... בתו הצעירה, כמדומה, לאה.. לא יפה,.. ומה בכך!... פישל שטיין יתן 
נדוניא... יסמוך את יוסילי על שלחנו... יִרְוָהוּ מדשן ביתו... לפני גדולים ינחהו... 
זהו יסוד... אן אַנהאלט...* 

המוח החד צַר צורות מפליאות, בקע ועלה פלפול חד וחְהק! הכל אתי 
שפיר! אמנם רגע אחד זחל:התגנב למחשבותיה ספק נתעב ונאלת: ,שמא אין 
זה יחוס?... יחוס... יחוס", אבל פתאום, כברוק:ברק, זרח ובקע רעיון חדש מכל 
חדש, מנצח, מכריע, מרחיב הרוח ומנשא הנפש: ,חכו רגע! פישל הוא בנו של 
איטשילי, איטשילי מגוסטינין היה גיסי של יעקב גולדשטיין, ויעקב גולדשטיין 
הלא היה שני בשלישי עם אבלי ז"ל". נסתתמו כל הטענות. הרי זה גם שידוך 
הגון! הרעיון הזה הדליק בעיניה נרות של ליל יום טוב. שביבי זיו עליז 
התלקחו מתוך רמץ היאוש. תכנית המעשים הולכת ומתבדלחת. 

ויצאה גולדא כגבור היוצא למערכות מלחמה. בקשה את שכנתה חיה:יוטא 
להרשות לבתה הק טנה לעמוד בחנות, והיא יצאה לפעלה. 

-- שידוך, ואח"כ ההלואה, או ההלואה ואח"כ השידוך? -- החליטה 
לעשות את שני הדברים האלה בבת אחת, צריך לדבר עם שדכן. צריך למצוא 
קולוניה, 

יוסילי היה טרוד בחדרו שתי שעות בסידור הצמחים, ושתי שעות עייי 
בספרים. אח"כ התהלך בהדרו כשעה קלה הנה והנה,. את פירילי לא ראה זה 
כשבועים. תקפו עליו הגעגועים! בקרבו מנקר כאב חרישי. 

גולדא היתה טרודה כל השבוע. השדכן חיים:ליב עשה את שליחותו 
בהצלחה גדולה -- פישל שטיין קבלהו בסבר פנים יפות, סח עמו בנעימות 
ובקשהו לבוא ביום המחרת. הלך חיים;ליב ביום המחרת, ואמר לו פישל, שהוא 
רוצה להתראות עם גולדא -- הלכה אליו גולדא, ונתקבלה בכבוד גדול. פיש5 
שטיין הסכים. באותו זמן חקרה ודרשה גולדא על דבר קולוניה. נמצאה קולוניה 
אצל כפר גרילובקא. שמחה וששון! אין צריך ?עבוד בהקולוניה, מחכירים אותה 
לערל, והולכים שמה לפעמים, ביחוד כשנשמע שתהיה ,ריביזיה'. כך הוא 
המנהג, צריך להתודע עם הפוליציה, וליתן מנה יפה לאיזה ,אדון בפקדך'". אבל 
תחלה צריך לשלם, דורשים מאה רובל תיכף, וארבע מאות לשיעורים. היא 
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.חסן הקמח עשרים רובל.. הכר כבר נַפַּן בעבוט... ושכר דירה... | ,גמילות 
חסד"... 'כבר השיגה מר' זימילי, אבל צריכה היתה לפרוע לתיה;יוטא מוכרת 
השמרים,.. אי אפשר להשמיט את חי ה:יוטא... גם היא אלמנה עניה, וזה כל 
רכושה... ור' זימילי גם הוא נוגש -- בעד מלח הלא צריך היה לשלם 
במזומנים... חטפה ,גמ"ח" מהחייט טודרוס... הלכה אל גרונם הקצב... זה אדם 
קשה.. ,גמ"ח" בפעם הראשונה... אם לא תפרע בזמנו, לא ילוה שנית... בכגון 
דא צריך להשמר ולהזהר.. ?זה צריכה לפרוע ויהי מה.. קשיותו של זה 
ופיו הרע... 

רגע אחד היה מוחה לנייר ח:ק. היתה אבודת<עשתונות. פתאום התעוררה: 
יוסילי!..,. זה העיקר!... קמח, עדשים, החנות... השכר עולה בהפסד... משתכרת 
אל צרור נקוב.. מה תדאג לדברי הבל שכאלה? ישועה תבוא... כמה פעמים 
כבר חשבה, הנה כלו כל הקצים, ובהיסח הדעת באה ישועה מהשי"ת.. אבל 
יוסילי! היתה ?ה שברות<ה:ב מהקטטות שלו עם הרב, עם הבחורים, מנהגיו 
משונים, מטייל, מלקט פרחים... אבל הוא זהב טהור, מזג טוב, מָשי... גם 
אחרי אבלי ז"ל היו מרננים... ראש ברזל... קדוש וטהור... יוסילי שלי... צריך 
להשתדל בדבר יוסילי... צריך להשיא לו אשה מהוגנת... ועבודת הצבא... עוד 
ששה חדשים ושתי שבועות, והוא בן שמונה עשרה.. חוה'מ סוכות... אחד, 
שנים, שלשה וכו".. כן, עוד רק ששה חדשים ושתי שבתות... ואת"כ עוד רק 
שתי שנים... עבודת הצבא!... 

והמחשבה הזאת נתקעה במוחה כמסמר ברזל כבד וחד. 

-- ,יוסילי הוא בן יחיד -- הוסיפה להרהר-- אבל לפעמים לוקחים גם 
בנים יחידים... כל גופה רעד, ואגלי זעה קרה פרצו על מצחה העשוי קמטים 
ותלמים -- הלא בשנה זו לקחו את בנו של זלמן הצוב;!... בחור מביהמ"ך לא 
יתנו לקחת לצבא... הלא יוסילי הרבה לו שונאים... ומי יודע?". 

פתאום זכרה: קונים קולוניה ועל יסוד זה פוטרים מעבודת הצבא! הרעיון 
הזה, אדיר ומנצת, גרש פתאום את כל ההרהורים והספקות. הוא כבש את כל 
מוחה, וישלוט בה שלטון מכריע, בלתי מוגבל: כן! צריך לקנות קולוניה, יונה 
חיימוביץ קנה קולוניה, זלמן השוחט קנה קולוניה. חוטפים קולוניות כעוגות 
רותחית. במהרה חדל הרעיון הזה להיות סתם רעיון, ויהי להחלטה, לצו 
מוחלט: קולוניה. כל המרץ הטבעי, כל הזריזות וכל הפקחות, כל מסירת:הנפש 
וכל הגבורה של גולדא נצטמצמו בהחלטה זו. שריר וקיים. קולוניהי 

אלו היה אדם מסתכל באשה זו מקודם ועכשיו, לא היה מכטה: זקוחה 
זו כאלו נעשתה צעירה. היא קמה מהשרפרף, קמה כלביאה: קולוניה! 

אבל אותו המלאך הנעלם הממונה על הזכרון ארב לה, הוא חתר להחריב 
פתאום את כל הבנין בהטילו בה ברק של רעיון שחור: והכסף? 

מלאך אכזרי זה לא הצליח הפעם. היא ענתה לעצמה: ,כסף... לדבר 
גדול כזה מוכרח להמצא.. עוז וחיל, גולדא! -- מה? לא אמצא כסף! 
אֶלוָה,.. כלום אינני ,בעל בטוח?... בלי עין הרע.. חנות... פרנסה... כלום 
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כמה דורות, טֶלטל בכמה גלויות, ויבלה את כולן! אילך, המטה -- נסרים 
אחדים מונחים על גבי סדנים של גזעי עץ, ועליהם שמיכה, לבד, אדרת שער 
מרוטה. ועוד אילך, קופסאות מלאות גרגרים וצבעים, חבילי הבילין של 
עשבים, שבלים של חטים מיובשות, קלחים של שיפון, עלים שונים: של תפוח 
כחצי ביצה עגולה, של אגס--עגולים ומחודדים מעט מבשרים בתבניתם צורת 
הפרי שהם מוכנים לגדל, רשתות של קורי ירקרק שארית האביב, נצנים, ציצים 
שונים (עַל אלה היה יוסילי אומר: זו היא שיהת חולין של הקב"ה שנתגשמה, 
וצריכה למוד), ועטוף תוך עטוף וקפול תוך קפול בתוך תאים קטנטנים מבעד 
לחרכי שבכות ששקד בעצמו בעץ של אגוז -- כמו ביבר שלם של פרפרים 
בהדר תפארתם ופלאי עדינותם -- סמפוניה של צבעים! זה היה היכל מלכותו 
הבודדת של יוסילי, זה היה הזבול של שתי אהבות שיוסילי דבק בהן ושהן 
בעומק שרשן אהבה אחת, אהבה לטבע, ליופי, ל ממשית ועריגת נפשו לאותה 
ריבה שמלכה על מלך זה, בחדר זה היתה אותה ריבה מוטלת מחותלת בעריסה 
כצעצועה, כפסל<שעשועים, הרמז הראשון של היופי העתיד לבוא; ואח"כ. 
כשגדלה מעט, היתה רצה בחדר זה הנה והנה בשמלתה הקצרה והלבנה, קורטוב 
זעיר של אנושיות טו5ף ומדדה, זה היה קדש:הקדשים של יוסילי,. לא איכפת 
ליה, שהדלות המנוולת צ-צרה מכל זוית, ואם היתה הרצפה מרוסקת ומאובקת 
בקיץ ונרפשת בחורף, וגם אם יזעו הקירות הטחובים -- מה בכך? הכותל הדק 
והרעוע שהיה חוצץ בין שני ההדרים היה מבדיל כחומת מבצר בין שני 
עולמות: מעבר לכותל -- עוני שאיו לו סכוי, עולם שנשאר מר' אבלי, עולם 
מלא קדושה עמוקה ועינויים של רעב עם מלחמה בעד הקיום -- המקום 
ירחם! -- בתהבלות של נרדף, במותין -- דפקחות מכל פקחות, ופה, בחדרו 
של יוסילי: בית:נכות של ממש, נראה כגל של אשפה, אבל מאשפה זי 
צריכים ורדים לפרוח, צריכים מעינות מעינות של חיים חדשים, בריאים 
וצוהלים לככות. 

איה הגשר בין שני העולמות האלה? 

בלי דעת, בלי הכרה ברורה, אפילו בלי שער את כל ההבדל הזה, היתהּ 
אותה יהודית זקנה יושבת ובונה גשר בדמיונה, וכמנהג גוברין יהודאין -- גשר 
של נייר. 

ענינים רבים היו לה לחשוב ולדאוג על אדותיהם, חבילי חבילין, כל: 
בו, ולא ידעה במה להחל. היא נתנה להענינים ההם לעבור לפניה בעצמם, 
כאשר יעבורו, היה לה כאלו מישהו ממשמש שם במוחה, מעלה ומוריד, 
מקרקר ומנסר, מדליק ומכבה, בונה וסותר. פתאום הוא משסה ורודף מן הסב 
עדת זאבים, הרהורי דאגה כזאבים טורפים. נשארה חייבת בעד שק של עדשים... 
זה כחצי שנה... האכר אַנטק דוחק... התחיבה, נשבעה לשלם חלק.. אי אפשר 
לחנות של מכולת בלי עדשים, אם לא ישיגו אצלה עדשים, אף קמה לא 
יקנו... וקמח, הוי קמח!.. זה כחודש ימים אין אפילו כף אחת.. צריך לתת 
בעבוט אפילו הכר של מראשותיה, ובלבד שיהא קמח.. חייבת לירוחם בעל 
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אשה חשובה לחוד, ומקח וממכר לחוד; ועוד, יש הרבה קרובים, מכירים, שיש 
להם חנויות, וגולדא הלא היא ,בריה נפלאה", מוכשרת אשה זו לעזור לעצמה. 
נוח היה להאמין בגולדא ולהתרשל, מאשר לבלתי האמין בה ולשקוד לקנות 
רק אצלה. ובכן, נשמט הבסיס מכל אותה החנות, עפ"י דיני אדם ודיני שמים, 
עפ"י חשבון:המספר וחשבון:הנפש --, אבל הלא יש אלהים בארץ, והאלהים 
עשה את המוח היהודי, ואפילו את מוחה של היהודית -- לפלפל, להמציא 
המצאות, לכרכר לא רק על קורי<עכביש, אלא אפילו על בבואה<דבבואה של 
קורי<עכביש, ל,חטוף גמילות<חסד", ללוות ולפרוע (אין מדקדק בפרעון כעני 
שבישראל!), לתת בהקפה ולהמתין, להשתתף בצרתם של הלוים ולקוות עמהם 
יחד שיארע איזה נס, ,לצבוט לחי ולהראות צבע", להעמיד פנים כאלו הכל 
טוב ויפה ומתוקן, ולכבוש את כל הצער והיסורים בעומק הלב. הרי זה גם כן 
בחינת פלפול וחדוד, תלית הךרים בשערה, רקימת חבל מחול, עפיפה באויר, 
ובאופן זה נתקימה חנותה של גולדא במשך מספר שנים. 

נתקימה: כיצד נתקימה, יכול אדם לראות בסקירה אחת כשיסתכ5 
לדירתה של האלמנה מאחורי החנות. שלשה חדרים ד' על ד' (אחד מהם היה 
לפנים מושכר לשמואלקה, ועכשיו הסתדר בו יוסילי עם ספריו וגליונותיו). 
אזוב טפסן עולה ומבצבץ בין סדקי הקרשים ופוקק את החריצים ומשתרג כמ 
בצניעות פחדנית, ומתפשט מסביב, ומגפף ומלפף את הכתלים כתלתולים ויבלות 
שעל שרשי<צמחים. ריח תסיסה, טחב ורקבובית של תפוחי:בוסר המשתמרים 
תחת מצע התבן במטתה של גולדא ומהבילים ומתנדפים (את תפוהי הבוסר 
היה יוסילי מביא מטיוליו חוץ לעיר). בקרן זוית -- זרדים יבשים בשביל 
לעשות מדורה, אבל רק לעתים רחוקות נעשתה מדורה, היו ימים, שהעשן לא 
היה מִתַּמר ועולה מהמעשנה, ואז היתה גולדא אומרת לשכנותיה: יוסילי שלי 
הוא אכלן מצומצם -- ,א קנאַפפער עססער", אגב, הוא ל%וגם לפעמים משהו 
בביהמ"ד, ואני -- אין לי תיאבון כלל. באמת, ליוסילי, שהיה בחור כארזים, 
אפילו אכילה בינונית היתה סעודה שאינה מספקת -- אבל מה ?עשות? -- על 
הכותל, בחדרה של גולדא, מזרח, רקמה שזורה ומקלעת חוטים לבנים דקיקים, 
צפרים, עופות פלאים, ולמעלה ,שויתי" וכתר תורה, מלאכת גולדא בנערותה, 
גם מנורת חנוכה של פליז שדהתה מרוב ימים עם גולות זעירות להדלקת 
פתילות בשמן, תמונות ר' משה מונטיפיירי ור' דובערוש מייזלש, שידה עם 
מגורות של עץ אשוח ששטחו הולך ונקלף, מטה נמוכה דלה, שני כסאות 
מרופדים שרפידתם שקעה עמוק, עד שמי שישב בהם ישב על מנת להשתקע. 
מהתקרה השתלשלה וירדה מנורת פליז רחבת כרס, וצפית רחבת מדה עשויה 
פח נוצץ מאֶהִילה עליה, זאת היתה חטיבת ההוד שבחדר. | 

וחדרו של יוסילי, מה נפלא היה, מה מנומר בתכנו! תלי תלים של ספרים 
מרוטים ובלואים, קצוצי פאה ומרוטי סוף, ביניהם ספר ,מורה נבוכים", שירש 
אותו במצב זה כבר מאביו, דפוס ישן, חסר מגבו, קרוע מצדדיו, ואותיותיו 
כמעט פורחות באויר, ואותו חומש דפוס ויניציה עם תרגום לאטיין -- בְּלַה 
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נעצה סוף מסכתא בתחלתה כפלפול ,הריפי:פומבדיתא" בין גדולי הגאונים 
בפולין --- בחנות מיני<-מכולת שלה. הפרנסה היתה קשה -- ה' ירחם! הראש חטב 
להתפוצץ! בין הבתים הקטנים המתגודדים והמצטפפים והמקופלים יחד מסביב 
לביהכ"נ היתה החנות ההיא כבושה וחבויה. כלפי הוץ היה עולה ממנה ריח 
של סלתניות, ציר של דגים, קורטוב של עטרן, קצת ריח צנון וחזרת וחמציץ 
כְבוש. בפנים -- קופסאות ותיקים של עץ שבור ושל נייר שהושחר מזוקן, 
שקים שצריך היה שיהיה בהם קמח, אבל הקמח אזל (,עוד רגע אחד יביאו 
קמח חדש!"), שקים מופשלים:מקופלים, ועל קרקעיתם מעט בולבסין, כלי:פח, 
לפנים של נפט, ועכשיו משמשים בתי: קבול למלח, לפלפלין, לספוגים 
מיובשים, לכרכום, לקפה, לתּה, לקנים של סיס, לאבק או חתיכות של סוכר, 
וכיוצא בזה. כן-של:עץ, או שרפרף, עמד בביאה. שם היתה האלמנה יושבת 
כשרגליה עיפו מהליכה, מעליות וירידות, טפיפות והצלפות, ואז היה מוחה 
עובד, אז היתה מפלפלת.. 

עפ"י חוקי הטבע, ובהתאם לכל כללי הכלכלה המדינית, ערך ההספקה 
אל הדרישה וכו' וכו', קופה זו אי אפשר היה שתתקיים אפילו יום אחד. הרי 
זה, כמי שיבקש, שבעח"י יתקיים בלי לב ובלי דם ובלי שום רוח חיה. לא 
יכולה היתה חנות זו להתקיים אפילו בתהלתה, מפני שהיתה מיותרת, אהרי 
שכבר היו בעיר ההיא ובסמטא ההיא חנויות אחרות די והֶותר, אבל -- עוד 
חנות אחת! ,מי שאמר לשמן וידליק יאמר לחומץ וידליק!" השי"ת יעזורי אם 
יש מקום לעשר חנויות, יהיה מקום גם להאחת עשרה. חוץ מזה, נוסד העסק 
הזה בעיקרו על בסיס נפשי, נמוק -- לא של חשבון, אלא של רגש, ובאתרא 
דארעא ורקיעא נשקו אהדדי, יש מקום לכל הדברים שהם למעלה מן הטבע. 
והקונים יקפצו על סחורתה של אלמנת ר' אבלי", הרי זה דבר שהוא למעלה 
מן התחרות; אפילו החשבון, בר-סמכא אכזר הלז, שהלכה כמותו בכל מקום, 
הרי הוא בחינה שפלה ותחתונה לגבי דרגא זו, כל זה היה, אבל כל זה 
איננו עוד! אלו גם יכולה היתה חנות זו להתקיים בקושי, בתור חנות אחת 
עשרה, אבל עתה, משנפתחו עוד עשר חנויות ממין זה, בעיקר מתוך הגרוי 
שנתעורר מן ה,הצלחה" וה,שפע" של חנות זו, ש,שואבים בה זהב ממש", 
נתמזמזה ההשערה הבטחונית הראשונה: ,עוד חנות אחת", והעיקר, כח:המושך 
| המוסָרי, שבתחלה הראה איזה זעזועים קלים, בהמשך הזמן הופג ופס כולו, לא 
מפני שהערצת שמו של ר' אבלי לקתה; להפך, ר' אבלי היה ברבות הימים 
למין עיר וקדיש משמיא, ואפילו קשי הלב, שחצנים וקמצנים, בין מתנגדים 
בין חסידים, הקדחת השביעית היתה תוקפתם ומזעזעת את מעיהם לפגוע אף 
כמלא נימא בקדושת שמו של הצדיק ז"ל וזי"ע; אבל במדה שהקדושה עלתת 
לעילא ולעילא, בה במדה ה?כה ונתרחקה האיקונין של הקדוש, בתור בר:נש 
שהניח אחריו אלמנה ממש, שצריכה לחיות ממש מחנות ממש. כל ענין ר' אבלי 
בעשה למושג מופשט ומעורטל מן העולם השפל, דבר ,שאין לו דמות הגוף 
ואינו גוף". אגב, קפח הדבר את חדושו. אמת, גולדא היא אשה החשובה, אבל 
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הדבר לענינים פשוטים, למשל, להתחתן עם שמואלקה, יש נא. שדכן להציע, 
לא לפני הרב או לפני ר' זימילי, אלא לפני חייקיל הסרסור, שאיננו לא יחסן 
ולא ,מר בר רב אשי" כלל, שיתחתן עם שמואלקה, אז לא הייתי רוצה להיות תחוב 
בעורו של השדכן ההוא. הרי זה כמי שיאמר: שתוקי נתערב בעשרה יוחסין, 
או בת מלכה שנישאה לגורף ביבין! 

בתו של שמואלקה יאנובר לבנו של ר' אבלי מינץ -- מלאך שהיה מכריו 
דבר שכזה יכול היה להיות רק מלאך<חבלה. אין זה סתם רעיון רע, זהו רעיון 
מבהיל! ובעיקר, אין זה רעיון כלל, זוהי מהפכה גמורה, מהפכת סדום ועמורה! 
עולם הפוך! אין שכל האדם משיג, כיצד אפשר להם לבני אדם לחיות בעולם 
שכזה... 

ואמנם יוסילי שהיה פוגש לפעמים את פירילי וסח עמה מלים אחדות, 
לא בהחבא -- הוא לא עשה שום דבר כזה בהחבא, אלא דרך העברה בעלמא, 
כמכיך מאז, -- יוסילי זה לא רק לאמו לא גלה, אך גם לעצכמי לא גלה. הוא 
לא חשב כלל. זה היה עמוק יותר ממזשבה. תמונת פירילי כאור מאיר, כמלאך 
ישועה האירה אליו, ואך אותה זכר ותהי לו לששון לב, ולמענה נכון היה 
לשאת ולסבול כל עמל החיים בשמחת לבב, לפעמים שכח תבל ומלואה, ויהי 
הוגה בה בטיילו ביער ובשדה. כשלא פגש אותה, היתה נפשו משוללת ממה 
שהיתה מחבבת ומפנקת, ונשארה כמדינה שהופקרה לבוזזים, מלאה עיל 
מפלה, הלך לו אביבו, ומרחפת לפניו רק תמונה חוְרֶת שבזכרונו, כמו רית 
נודף של שערותיה השחורות הסדורות תלתלים ושל שמלתה הקלה, אהבתו של 
יוסילי היתה אושר אי<מגואל, לא רק בחטא, אך לא גם בהרהור:חטא, הוא 
היה שבוי<אהבה באופן מִיאֶש, -- מלא הכרה, זריז ועליז, הוא היה בתקופה 
הראשונה העזה והצודדת אשר בה הנפש מתחילה להתעורר ולערוג בכח גדול. 
הכל אבד! זכות אבות, עילוי, ספרים -- כל מיני ספרים, קדש וחול, ציורים -- 
הכל חלף עבר. יוסילי אהב עלמה, גורלו נכנס לתוך תחום הלא:נודע, הבלתי 
צפוי מראש. גורלות שתי נפשות נקשרו באופן טמיר. 

כן, יוסילי היה מלא הכרה. פירילי צדדה אותו באותו ,אל<תקרב:א?:" 
ו,אל<תגע<בי", אשר כל קומתה וכל גזרתה וארשת אבריה היו אומרים, לבו 
נבא לו, שהיא אוהבת אותו,. הוא נסה לחטוף את סקירתה, כשהיא סוקרת 
אליו. היה יום אשר אז התחילה השערתו מדמדמת, שהיא אולי מתענינת בו, 
ופתאום דמדם, שהיא -- לא שהוא חשב על אדותיה, אלא שהיא מעורבת 
בהויתו. אהבה זו הלכה בקרבו הלוך וגדול, כאשר יגדל היום מעלות הבוקר = 
עד הצהרים -- באין מעצור. 

אך לטייל בשדות וביער הוסיף עוד יותר מאז. 


ה 


אף האלמנה גולדא העלתה פילים בקופא דמחטא, טחנה הרים זה בזה, 
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אבריה הגמישים מאד רמזו על הסתדרות עצבית דקה מעודנת-שבמעודנתי 
כפות הידים והרגלים היו שייכות עדיין לתקופת הילדות, אבל המבש ..שא-ן 
והקורן של העינים השחורות המלאות חיים ושכל, והשרטוטים הברורים 
זהטוחלטים של הפה בַּשָרוּ החלטה של נפש ישרה ומלאת<עוז, היה לה לפירילי 
גוף של ילדה גדולה ובת:צחוק של אשה גמורה. 

גם ריבה זו היתה, במובן ידוע, עילוי. לכאורה, פלא<הטבע, אבל באמת 
לא פלא כלל. ,כל דבר נפלא הוא פשוט, כשמסתכלים בו בפשטות". היא היתה 
פרי אָפיל של גבר בא בימים, גבור מעונה על דתו, שצמצם את כל כחתותיו 
וגעגועיו עד ששב אל אלהיו ואל עירו ונשא אשה יהודית, שמואלקה היה 
אז כבר כבן ששים, אבל לכח היה כבן ארבעים אפילו בין החְיָלים בטאמבוב, 
והאם, שרה<לאה, היתה אשה יהודית כואבת, צנועה, מלאה יהדות, אותה 
היהדות ההמונית, העמוקה, ההגדית שבסמטאות ובהקדש! זווג זה של הקנטן> 
ניסט מטאמפוב עם ההקדש בעירה זו בפולין עלה יפה. שמואלקה היה שואב 
מים, חוטב עצים, הוא עשה כל מלאכת עבודה קשה, אשר לא רק החנונים, 
אך גם בעלי המלאכות היהודים לא היו מוכשרים לעשות. הגדרה מדויקת עור 
יותר למקצוע של שמואלקה היא: שתוא היה עושה כל מלאכת עבודה אשר 
בלעדיו היו היהודים נזקקים לגוי שיעשנה, חוץ מיום השבת. הוא היה לקןל 
קצת באותיות הקטנות, אבל כמה שידע -- בן ששים התחיל ללמוד! -- מלמל 
ברתת ובזיע. אין ספק, שבנידון יראת:שמים היה שמואלקה עמוק יותר מכל 
ארבע מאות משפחות ישרא* שבעיר, עס הרב דמתא וכל כלי הקדש שבכלל. 
כמה דשו את בשרו, כמה מצצו את דם תמציתו, כמה חנקו את ילוותו, 
הרעילו את בחרותו, כמה פסעו על ראשו בעון יהדותו! את חטאינו נשא 
ומפשעינו חולל. ואמנם היהודים בעיר זו היו מתיחסים אל שמואלקה בתהלה 
בדרך ארץ, בכבוד ובחיבה. זה היה ענין סמִבּטיוני, גר צדק, אנוס, שהיה 
משוקע במ"ט שערי טומאה, ואח"כ חזר ליהדות. דבר:פלא! וההתיתסות היתה 
כמו אל דבר פלא, זאת אומרת: גוי, ‏ הלא בעל כרחו נשתמד, בעל כרתו או 
לא בעל כרחו חי כגוי גמור, ואעפי"כ חזר ליהדות. ,אעפי"כ* זה הוא 
אַמת:מדה מיוחדת אשר לא כל אדם מבין. ישנם דברים שחולקים להם כבוד 
פשוט, גמור, במדה שוה, או אין חולקים להם כבוד כלל במלים מיוחדות, אלא 
מכבדים אותם סתם, וישנם דברים אחרים, שחולקים להם כבוד בפרסום, אבל 
אין זה כבוד מוחלט, אלא יָהוּסִי וּתְנאִי. ‏ מכבדים את שמואלקה בתור דבר? 
פלא, ולא עוד אלא גם סולחים לו בבדיחות-דעת וַתֶּרְנִית כשנכשל פעם אחת ואכל 
גבינה יחד עם נקניק של בשר, מפני שחשב כי רק חלב אסור אבל גבינה 
מותרת -- היכן יוכל זה לזכור את כל הדינים? -- מחבבים אותו, מפנים לו 
מקום בביהמ"ד בספסל האחרון, מזמינים אותו לסעודות של מצוה יחד עם 
השמשים בתור הוספה. הוא איננו הולך--רגשי גאון של פּרְש של גיאורג הקדוש, 
או בוחר לשבת, אחרי גמרו עבודתו, עם שרה<לאה,--אבל מזמינים אותו! זהו יחס 
מיוהד, מלא כבוד וחיבה, אבל מיוחך, זהו האעפי'כ,., אולם כשיגע 
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צורת:ולד עם קרקפתית אצבעונית:סגלגלת, נצנצה אליו בעיניה כמרגליות 
קטנטנות<שחורות, וכל המחזה הזה נקבע במוחו הרופס של יוסילי, עם הדובשניות 
ועם הפזמון הנמרץ והמצלצל, שהשמיע שמואלקה בקול חיל גבור ונורא, קכַליר 
של גיאורג הקדוש מהלגיון הטמבובי של ניקולאי הראשון קיסר רוסיה. ביחוד, 
לא שכח את המרגליות השחורות והזעירות של אותה בריה קטנה. אדמדמת, 
כשהציצה אליו. התינוקת נקראה אח"כ בשם פִּירילי, כמו על שם אותן העינים 
הקטנות. 

ומכיון שיוסילי היה עילוי, ולא יכול לשכוח שום דבר, היו העינים 
הקטנות ההן סוקרות:ממצמצות ומלוות אותו על כל דרכיו, הולכות אחריו מהחד 
הדרדקי של חומש לחדר הגמרא, ומחדר הגמרא לביהמ"ד וכן הלאה דרך כל 
המסכתות והפוסקים הראשונים והאחרונים -- לא זזו ממנו! ואם כלל קבעו 
מקצת הציירים, שציור<נוף סתם איננו מספיק, אלא צריך לשים בו גם כן נפש 
חיה, פירילי היתה רוח החיה בכל אותם הפרדסים עם ורדיהם, הא:רים עם 
פרפריהם, האַבְרָש עם ריח הקורֶנית, המישורים עם שדי הזהב שלהם, לבבוהו, 
סקרו אליו, החיו את רוחו בזוהר, ברעננות וצהצחות, נשקו את נפשו נשיקות 
של אהבה! 

אהבה? יוסילי היה צנוע מאד, גם אחרי שנתבגר אף בגופו בגיל מוקדם. 
פשיטא, שהוא לא ידע דרך גבר בעלמה; הוא כמעט כרת ברית לעיניו, לבלי 
התבונן אל אשה; אבל אותה תינוקת, שעליה קדש אביה שמואלקה בזמנו, לא 
נשארה ימים רבים בחתוּליה. היא הלכה וגדלה, ותהי למופת בתפארתה. פניה 
היו מעודנים, מלאי אצילות, שערות ראשה שחורות עם רפרוף של חוּם כעין 
הערמון עם נימין של זהב, בלוריותיהן שופעות לפנים על רקותיה הזכות 
כעשת-שן, וגולשות מאחור בשתי צמות קלועות ארוכות נוצצות משחרות. סקור 
סקר אליה יוסילי, בהיותה בת עשר, והוא בן חמש עשרה, כשהיא הולכת 
לבית:הספר, וסל קטן בידה המנכיל כלי:<כתיבה וגם כלי<תפירה -- כי מבה"ס 
היה דרכה אל חנה'לי התופרת. כסבור אתה: ילדה, פלא:יופי, אבל ילדה! אכן 
יש רגע, אשר בו בתולה קטנה עולה ופורהת כהרף עין, ונעשית כבתולת: 
הורְד. עוד אתמול עזבנוה כתינוקת, והיום כבר אנו מוצאים אותה סכנת= 
נפשות! עברו אך שנים מועטות, והנה פירילי הדורת<קומה, חסינת<גוף ומלאת* 
חזה עם כל השרטוטים הצודדים של אשה כדבעי -- בפרק המעבר ההוא, אשר 
אז הקסמים העצומים האלה עודם מזוגים ומעוובים עם החן והנועם של ילדות 
תמה! על עור פניה היתה נדיפה קלה של גון:הזית, חור בשעת מנוחה, אך 
ברגעים של התעוררות משָהי, היה צבע דמשק:עמוק עולה ושופך על הגון 
הטבעי ההוא חלום של יופי, שהיה מעין חידה ושיר גם יחד. עיניה השחורות 
בסו בשמורות ארוכות, ותתנה לה צלם מנוחה. גבות:עיניה היו כגבות של 
מִידַלְיָה חקוקה בשיש בידי גלף אַמֶן. הלחיים כאלו נעשו מחבצלות, לובן 
מתאדם, ארגמן בתוך שלג, פה מלא חן, שניָם כתלג חור, בת:הצחוק הופיעה 
עליהן כזוהר חמה, והקול יצא מביניהן כנגינה ערבה. קומתה היתה זקופה, 
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שיחתם כשהרוה עלעלה את טרפי עפאיהם, ומדי מצא איזה פרת:הבר היה 
מסלסלו, מפנקו ומטפחו על מרבדי הדשאים הירוקים במין חיבה ועדון, תמימות 
וכונת הלב שאין לשער. הוא התמזג והתרקם מיום ליום יותר ויותר עם הטבע, 
ונדמה לו, שרק באופן זה יכול אדם לזכות לקרבת אלהים. יחד עם זה נעשה 
גם גופו יותר רענן, תנועותיו יותר נוצָיוִת, | שריריו יותר גמושים, ומבטו 
יותר נעור ומזהיר. נהר די נור נפק ונגיד מעיניו התכולות, כשישב לקצה יער 
ומסתכל בחמה ושמח על הירוק הרך שבשדות ועל שעשועי הפרפרים ועוד 
על אלף דברים של מה בכך כאלה המתרחשים מסביב. זה היה חשוב לו יותר 
אפילו מהלמודים שלמד ושאהב מאד. העמידה אצל שיח:ֶרְדים פורח היתה 
קדושה ונשגבה בעיניו כעמידת כהן על דוכנו. רטט חלף בכל גופו, כשהוא 
סופג לתוכו את שפע היופי. לעומת זה כצל בנטותו נָהָלֶךְ בעיר, כאלו היה 
מרוחק ומנודה, נזוף ומוחרם מן הצבור, ערער אובד ונדח, וכשהשמיעו מכיריו 
את דעתם בנחת, שאין כדאי לטפל בדברים בטלים אלה, לא נכנס עמהם 
לדין, לא מחה ולא התוכח. הם היו בעיניו כעורים הנותנים דופי באור השמש 
וכחרשים הלועגים למנגינה, או ככסילים בוזים לחכמה. רגלו אחת היתה 
בתחום ורגלו אחת מחוץ לתחום: זו שבתחום נגררה בעצלתים, זו שבחוץ לתחום 
צעדה באומץ על הקרקע. 

עמעמו עליו בביהמ"ד בין מנחה למעריב, אם יש לו חלק לעוה"ב א 
לא, אלו ידעו הכל, אזי בודאי החליטו ברגע אחד לחומרא. אבל הם לא ידעה 
הכל, היו עוד דברים בגל -- סוד כמוס, שנתגלה רק אחרי ימים ושנים: יוסילל 
שגה באהבת עלמה! . 

כעילוי, היה אצלו כל דבר קודם לזמנו. גם היתוש המכשף של אהבו 
החל לנקר בו בילדותו, ובבהרותו כבר נעשה היתוש לתולע ענקי מקרקר 
ומערער. כשהיה תינוק של בית רבן, הובילהו ריש דוכנא עם הפעוטות שבחדר 
לדירתו של שמואלקה יאנובר לקרוא קריאת שמע אצל מטת אשתו היולדת 
שרה<לאה שילדה לו בת. שמואלקה יאנובר היה יהודי אמיץ ומוצק, שָנגַד וְחשל 
בכל הפטישים והקורנסים על סדן עבודת הצבא של ניקולאי הראשון קיסר 
רוסיה, ואמרו עליו, שהיה קנטוניסט, שנחטף מעריסתו, ונטבל, ונמסר מ,דיאַדקא" 
ל,דיאַדקא", תחת כל ה,נאגאַיקות" שברוסיה, ברסוק אברים וגלגול מחלות, 
ויבלה את כל המכים והמכות, ובסופו חזר ליהדותו ולעיר מולדתו, ונשא 
לאשה את שרה לאה, שהיתה בת עני משמש בהקדש, ודרו בשכנות אצל 
הדיינית בחדר קטן. שמואלקה שמח שמחה גדולה, כשילדי החדר באו אל 
אשתו היולדת. הוא הכין בעדם כעכים, תופינים ודובשניות, ובעצמו שתה כוס 
י"ש, וביחוד שמח ביוסילי, ועכבהו בחדרו יותר מכל הטפליא, והוציא ממסת 
היולדת את התינוקת בחתוליה, והראה לו, ואמר: עתידה זו להיות אשתך, 
הרי היא מקודשת לך! וקרץ בעינו האחת לצד יוסילי, ובעינו השניה לצד 
אשתו המוטלת במטה בפנים חורים כשלג ובעינים גדולות, חולמות וצוהלות, 
רועדות ומדמדמות נדמה לו ליוסילי, שהתינוקת, פרצוּפון אדמדם כחלחל, 
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וצְהְריו ומנוחות ערביו ואוירו ספוג-השרף הזולף צָדנה ורעננות לבין כותלי 
ביה6"ו? הכי היה ,האלמימר" לחורשה מאוְשת עטופת:סוד? 

אז ילחש יוסף:חיים, הגדול שבבחורים, תלמיד מובהק של הרב, קרוב 
לסמיכה: הרי זה שוטה לירקות! 

בלחש -- יען כי בקול רם יש, אמנם, לא סכנת נפשות, אבל ,למיחוש 
מיהו מיבעי" --- סכנת קבלת מכת-לחי מידו של יוסילי, ליוסילי זה היו ידים 
ממש! אוי לו, למי שפגעו בו ידים הללו! אימת מות הרעידה את הבחורים 
הצנומים למראה קומתו הגבוהה ואבריו החזקים והגמישים. מעשה, ובאו שלשה 
סיידים לסייד את ביהמ"ד, ולא יכלו להזיז את ארון:הספרים הישן ממקומו -- 
בא יוסילי והזיזו ביד אחת. עוד מעשה, וזרקו נערים נוצרים אבנים ושברו 
את שמשיות החלונות בביהמ"ד, ונתבלבלה הקהלה: מה לעשות? מה לעשות? 
עמד יוסילי וקרא: ,אל תעשו כלום, אני אעשה", וביום המחרת ארב לנערים 
ההם וחטף שנים מהם ונתן להם מכות נאמנות, והשאר ברתו. ופעם אחת, כטוב 
לבו, אמר לעשות סעודה לכל הבחורים, מה עשה? קנה אילן:אגסים (הוא 
הרויח אז מעט כסף מציורים שעשה בשכר) שהיה נכפף תחת משא פירותיו 
המבושלים, ונתכנשו כולם מסביב להאילן, והאילן היה גבוה, ולא נמצא שום 
סולם או חבל, ועמדו הבחורים ופניהם כלפי מעלה, ואומרים פה אחד: אל 
אפשר, וקפץ יוסילי וקרא: ,מה שייך אי אפשר?" וטֶפס ועלה במהירות של 
חתול והַשיר את הפירות, וכשהשתאו אליו הבחורים ואמרו:; זה מעשה גוי, 
לעולם לא יעלה יהודי באילן בלי סולם, מלא פי צחוק ואמר: ,הדיוטות ! 
שלמה המלך ע"ה גוי היה או יהודי? והוא אמר ,אעלה בתמר אחֶזֶה בסנסניו". 
ותמר הוא גבוה יותר מאילן:אגסים" 

ובכל זאת אותה אמירה בעלמא ,שוטה לירקות" נפלה כאש בנעורת. 
בחורים אחדים ישבו בחשאי ויתלחשו עם יוסף:חיים. ישבו כדיינים שיושבים 
בערב ראש השנה להתרת נדרים, ובעלי הנדרים הרוצים בהתרה באים לפניהם 
בענוה ובחרטה: ציירו %הם בדמיונם, שיוסילי בעצמו יבוא ויאמר: מטורף 
בדעת הייתי, עסקתי בקש ובגבבא, נתחייבתי בנפשי מפני שאמרתי: מה נאה 
אילן זה, ‏ מה נאה ניר זה. אמרו בלבם: יוסילי הוא, סוף:סוף, בן קדושים 
ונדול בתורה, אי אפשר להתעצם עמו במאמרי חז"ל, אי אפשר לנצחו בהלכות, 
מפני שהוא בקי יותרי אבל הוא יעשה תשובהי המאור שבתורה יחזירו למוטבי 

אבל יוסילי לא חזר למוטב: הוא היה בא לעתים קבועות ללמוד; בכללי 
היה טרוד מאד, קרא הרבה, צַיָר ורשם הרבה, ולמרות עבודתו והתמדתו, היה 
יוצא כמעט בכל יום ליער הסמוך לעיר. יער זה היה לו תחת אביו, תחת 
אחיו. הוא היה לו לחיים, לאושר ולחברה. חברותא חביבה ולבבית עשה גם 
עס כל מיני החי שביער, עזר להם, הספיק להם צידה, היה מלטף על גבם, 
ויש שהיה גם קובר את מתיהם, כשראה שגויותיהם מתגוללות בעפר. חיבה 
יתרה היתה לו אל האילנות: אל עצי האורן הזקופים והמעודנים, אל האלונים 
החשובים והכבדים בבלוטיהם, אל הלבנות הענוגות; הוא כמעט הבין את 
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5 הנסים והנפלאות האלה היה יוסילי נמלט מהסמטאות הצרות 
והמזוהמות של העִירה:הַמִדְמֶנָה, מהמשעולים הנרפשים והמגואלים, מהחנויות, 
מהשוק עם ,חכמותיו", וסלחו-נא לפשע שפתים! -- גם מספרי:הנייר ומאנשי: 
הנייר... והיה מטייל ורואה לפעמים שדות כחושים, עשבים דלים, זמורות 
יבשות על קרקע טרשים של כפרים מדולדלים, נדמים כעיי מפלה, בלי צהלת* 
חיים והד תרועת העובד השמח בחלקו, עטופים זלעפות רעב ויגון, כאלו לחשו 
לו באזניו את תרעומתם המרה, שהם פושטים בקרקע, ואינם ניזונים ממנה 
כל צרכם, ומקוננים על רִישֶם, ערירותם ושממונם, שהרי גם הם רוצים ליהנות 
מזיו החמה, וקפץ עליהם המדבר -- וחונקם ודוקרם בקמשונים והופך ‏ %ת 
חלב:כליותיהם לאשפה, ובכה עמהם בתחנוני סליחות וקינות; ושדות אחרים-- 
שטיחים נהדרים, יריעות<צבעונים, בגדי מלכות של האדמה, מישורים מכוסים 
בר אומרים שובע ושפע כל טוב, והם מרננים באזניו הימנון של נצחון, 
ונפשו נעשית עוגב מפליא:קולות, והוא מתמלא שירה כים... שכח את הממרורים 
ודאבון הלב אשר שבע לרויה בין חובשי ביהמ"די 

לא היןו ליוסילי ימים טובים כהימים אשר אז יצא לקטוף עַרְבות באבי 
הנחל להושענא רבה. תחלת סתיו. גוָנים שונים נקודים וברודים, והולך וגובר 
עליהם צבע אדום, שעטנז של גונים מנומר מאין כמהו, מלא כונה ורמז, סוד 
וגעגועים, סוף חיי הצמחים מתוך הלקוי המתחיל, מעין התלהבות של ,נעילה", 
והחמה אורגת את רקמת זהבה על הצבעים:הקסמים המהבהבים, חַצִי-אקדת יִיָרו, 
סילונות של אש וניצוצות נתזים על גדות הנחל והשלוליות היוצאות ממנו, 
ומק?חים הזהרורים על הערבות המעודנות הדקות והנכפפות, ויוסילי עומד 
ביניהן כמלך בגדוד וקולט לתוכו את צבעיהם. למקצת וערבות יש עגילי 
פרחים צהובים<חורים כעין קלא<אילן, או כעין הקצף על פני גלי:הים כשהם 
מתדפקים אל החוף, ומעורבים עוד בהול שלא הספיק לרדת, וקצתם ירוקים 
בעין האזמרגד, וכל עגיל ועגיל איננו פרח אחד אלא צרור פרחים, ובכל פרת 
בולט קשקש קטן שעירי עם זוּג של זָירִים כעין מִסְפְּרְיִם קטנטנות. והוא שב 
לבית המדרש טעון ערבות, והבחורים מכינים את עצמם לשבת באור ליום 
הושענא רבה כל הלילה לקלוע ערבות והדסים, וביהמ"ד העלוב, המסכן, 
העירוני, נעשה כולו בושם ונועם, והבחורים מדברים אל יוסילי, ושואלים 
אותו שאלות בדיני ההכנות להושענות, והוא מתעורר וכועס, מפני שהפריעו 
את הרהוריו; הוא מהרהר בעגילי פרחים וקשקשים, והם-- בדיני חבוט ערבת, 
אפילו היום, בביהמ"ךד שנהפך ליער, והוא קורא אליהם: הדיוטות, הסתכלו 
בפרחים הללו, בקטקשים הללו-- נחבוט, נחבוט, טוב, ג' חביטות, ז' חביטות, 
קלעו לימין, קלעו לשמאל את הטבעות של ההדסים, אבל הסתכלו בערבות 
בעצמן, והוא עומד כעין פן, אליל היער, טרפי שיהים, שבבי סנסיגים, 
נשורת של עלים, כפיסי זרדים על בגדיו, על כובעו, על שערותיו -- מזורז, 
מורתח, כמעט שכור מחדוה! 

איזה כשוף, דבוק, גלגול מי זה הביא את היער ושדרותיו וצפריריו 
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ושנים. אם בבחינה ידועה דְמָה לבן זרבעים, בבתינה אחרת דמה לבן עשר, 
וכל ימיו לא חדל מהאו כבן עשר. על כן לא נפגע מבכירותו, להפך! הוא 
הוסיף כח, בריאות ועזוז. 

תאותו של יוסילי היתה: הטבע. שאיפתו הכי חזקה והבלתי:מנוצחת 
בשום אופן היתה -- אל מחוץ לעיר! שמה היה אץ:רץ בכל פעם שהשעה היתה 
כשרה לכך. 

יִם שבלי:זהב בשדות, ענפי השיחים, טרפי הסוף וגבעולי הקנים על 
שפת הנחל, האילנות המאוושים וההומים, המחטים החדים של זמורות האורן, 
המחשוף הלבן של עץ הלבנה, עשב האַפַָר הרך והרענן, הקנים הדקים והגמישים 
המעלים קיסוס, כל מיני אדמה, אפילו אדמה פרומה ושטופה שנסחפה ע"י 
המטר, העושה קרחות קרהות גדולות, שאין עליהן אף קלח אחד, אדמה מדרונית 
עֶם ברְכות לצד שפוע המדרון, העושה זויות משונות ושקיעות מדוקלות .ומפותלות, 
מתגלגלות, חוזרות ומשתערות, חוזרות וקופצות, מתפרפרות, מתבלטות לצדדין, 
ושוב מתגלות בנצחון, כאלו הריעו תרועת:<חדוה: הידד, הרי אני אדמה ! 
ועונות לתרועה זו להקות להקות של צפרי:רון, ומעל לכל אלה פרושה כפת 
שמי:תכלת לאין סוף -- אלה היו חלומותיו והרהוריו של יוסילי, 

כאן מצא בעל:חוב קטן זה מקום לגבות את חובו, שהתורה נשארה 
חיָבת לו: את המציאוּת, את הממש! מתוך מעשי בראשית אלה שָרתה עליו 
שכינתו ! 

היה יוסילי הולך ועושה לו אבוב מנצר רך ושורק עליו את נגוני ירוחם 
וניסן בָּלזֶר, וקופָּר ושלוסברג, ופיינזינגר והווילנר יונגרמאנצ'יק, או הבעל: 
בית'ל, שאהב מאד (הוא היה אוהב זמרה כאביו). סדק את הקלפה, קדח מעין 
צנור, עשה נקבים כמו בכברה, אהב את הָאַצַה המלאה לחלוחית, שמח לראות, 
כיצד רקמה עציונית פנימית מקלחת זרם היוצא דרך זימים וסיבים הנמצאים 
בתוך הגבעולים, הרגיש, שהזרם הזה עולה מן השרשים דרך הצמרת והענפים, 
והזרם הזה -- יכול ‏ היה להשבע על כך -- נכנס גם לגופו!... אז תבוא בו 
נשמה יתרה ונחת רוח מעין עולם הבא. 

והפרחים! הוא לא למד אותם, הוא -- אם אפשר לאמר כך -- חי אותם, 
ראה שיש בהם חלקים פנימיים וחיצונים, עליונים ותחתונים. כך וכך עָלים 
צבועים בצבעים ידועים צומחים בראש, וכך וכך עלים למטה. כל פרח, כל 
עשב יש לו מלאך מיוחד שמכה אותו ואומר לו גדל.. כך צוה הקב"ה! 
הראשונים דומים לעטרה, והאחרונים הם כעין כוס; ובתוך הפרח בעצמו -- 
אי:אלו גידים או עורקים, עמודים, גרעינים, תלתולים, גבשושיות כעדשים, 
כפתורים קטנים מבצבצים בדקות סמויה מן העין, בדומיה אטומה מן האזן, 
והנה הם פורחים בעונת:הפריחה -- זו היא הלכה קבועה! -- ונובלים ונושרים 
בעונת הכמישה, החלקים העליונים תחלה, ואחריהם התחתונים, ומשהו נשאר 
ומתקיים, והוא לא יבול ולא יָקְמָל, אלא מתחיל צומח וצומח וסופג לשד ולובש 
צורה ידועה ומסוימת, והנה יפה פרי תואר!., 
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כמו שבעלי המימרות היו תופסים אותם כראוי, או שלא כראל, פרנקל המציא 
לו ס' ,אהבת ציון" של מאפו, והוא בלע את הס' הזה בתיאבון, אבל זה היה 
רק תיאבון:רגע. על בחורים אחרים פעל ס' זה כמין גלוי<שכינה חדש, לא 
מפני שנכתב באמנות דקה או גרועה, חקוי טבעי או מעושה של סגנון המקרא, 
אלא מחמת חדושו, ומפני שהתמונות המתוארות בו מעוררות לתור ולמצוא את 
האוריגינלים שלהן, את השדות ואת ההרים ואת העמקים ואת בני האדם 
ואת בנות האדם ביפים, במשחקיהם, ברעשם, בהמיתם, במרוצתם, בשמחתם 
וביגונם הפשוטים, הטבעיים והנבדלים כ"כ מכל הסביבה שהיתה מקפת את הקורא 
במקום מושבו; אבל ביוסילי התרקם העולם ההוא קודם לכן, כמו שבודאיי התרקם 
בדמיונו של מאפו קודם שכתב את ספרו. בין ספרי אביו מצא כמה ספרים 
שהשפיעו עליו יותר, למשל, ס' ,לישרים תהלה" לר' משה חיים לוצאפו, שאֶצל 
עליו השפעה של קדושה ובהירות, ס' ,מאור עינים" לר' עזריה מן האדומים, 
שפתח לו אופקים חדשים -- אבל, בעיקר, היתה השכלתו מקורית, תנ"כית, 
תלמודית. בין הנביאים היה ירמיהו סמל אדיר:חפצו, לא מפני שחשב, שפתגמיו 
של נביא זה הם ע%? צד שלימות גבוהה יותר משל נביאים אחרים, אלא מפני 
שהנביא הזה היה איש מעשה ועסקן בדברים: טרח, ,נתנסה בהרבה נסיונות, 
הוכה, הֶגןְ על עצמו; נתגלגל ממצב למצב ונתאמץ באלהים. חיים! מעשים! 
כאביו היה גם הוא חסיד, אך לבו לא הלך אחרי הרבי'ים השונים האומרים 
,תורות", עפ"י רוב, זה בשם זה, ,הוא ז"ל היה אומר", ו,הוא שליט"א אומר", אך 
המעשים של הבעש"ט פעלו עליו הרבה, -- אם הם מדויקים או לא, אבל 
אלה היו מעשים, או חושבים שהיו מעשים. הבעש"ט נסע, גלה, נתעכב 
בדרך, פגע בבני אדם, עשה מופתים. תנועה, שטף, מלחמה, יגיעות, חיים 
בהירים, מלאים אור, חדוה, יסורים, תקוה עצמית, אישית, עשירי:צבע, שואפים 
והולכים בדרכיהם הם, חפשים ממראי:מקומות ומציטטים, מתחילים, ראשונים... 
אף הוא השתוקק להיות מתחיל וראשון, לוא גם במדה זעומה, לוא גם משהו, 
קורט של יוצר בראשית.. הוא הרג:ערג למעשים. 
זה היה עולמו הפנימי של יוסילי, משא נפשו,;נגינתו, חייו, תוך:תוכו. 


ד 


אין קפיצין למלאכי השרת של הטבע. נער בן ארבע עשרה, אפילן 
כשהוא עילוי שבעילויים, איננו יכול למלט משא כבד של כל כך הון ועושר 
רוחני. עילוי שכזה -- או שובת פתאום וקופא על נקודה אחת, או מתבלבל 
וחוזר לתהו. זוהי הטרגידיה של העילויות, התלקחות שלהבת גדולה, ופתאום 
דעיכה וערמת אפר. הוי, | כמה צריך לשמור על נצן רך שכזה+ לעצור בעד 
פזיזות גְדוּלל ופזרון לשדו! 

אם לא אירע ליוסיל מה שאירע להרבה ילדי:פלא שכמותו, סבת הצלתו 
היחה סגולה מיוחדת שהיתה בו: ילדות רעננה, הוא עמד בילדותו עוד ימים 
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בספרי הנביאים כמעט אין זכר, בגמרא יש מסכתות כאלה, אבל יש הרבה 
מסכתות אחרות : ועוד: אז היו פוסקים עפ"י דין תורה -- עתה אין פוסקים עפלי 
דין תורה כלל. הוא שמע, שאביו ר' אבלי היה תמיד מפציר בהצדדים לעשות 
שלום. למרות הספקות האלה, למד גם דיני ממונות, וגם בהם רצה לעמוד על 
עיקרי הדברים, והיה שואל את הרב שאלות, שהרב לא יכול היה להשיב 
עליהן. הוא שאל, מדוע יש כל כך דינים ע"ד שור נגח תם ומועד? האם 
בימי קדם היו השורים מנגחים כל כך! לפעמים היה שואל שאלות של תמימות 
גדולה, כמו: מדוע יהיה אדם שומר חנם! -- הרב היה ממטיר עליו שמות: 
כך כותב ,קצות החשן" וכך כותב ,האורים ותומים", אבל כל הדברים האלה 
היו לו כזורק אבן לחמת. הוא לא נלאה לשאול: מדוע?! נטיתו הטבעית היתה 
לראות כל דבר בחוש. כששמע את השם ,קצות החשן", ראה חשן ממש 
וקצותיו, עד שכבר רצה לנגוע בו. ברגע ההוא אמר בלבו: זהו רק שם ספר, 
וראה בעיניו הפנימיות ספר של נייר נדפס. ספר כזה קודם שנדפס, נכתב על 
ידי אדם אחד, וראה בדמיונו אדם שכתב, ואמר לעצמו: אדם זה שמש ברבנות 
וכתב ספרים, חזקה על אדם שכזה, שכוון אל האמת, אבל כולנו רוצים למצוא 
את האמת. כמה אלפי רבבות דורשי אמת היו בעולם! מה לי לדעת מה שכתב 
פלוני או אלמוני! רוצה אני לדעת את עצם הדברים! 

כבפ העילניים, \\ גם יוסילי בכיר, היה, כלומר, הקדים להתבכר. בן. ארבע 
עשרה הגה, חקר, דבר וכתב כבן ארבעים, דלה דלה את כל ספרי התנ"ך עד 
תומם. ידיעתו בתלמוד היתה רחבה; חוץ מזה למד רוסית, פולנית; מלאכת 
החשבון עלתה לו בנקל; לידיעת גלילות הארץ וקורות הדורות עזר לו כח 
זכרונו, ‏ שהיה כבור סיד שאינו מאבד טפה; יותר מכל משכו את לבו למודי 
הטבע. לא היתה שום נקודת-מגע בינו ובין המשכילים או האפיקורסים שבימיו 
ובמקומו. שום ספרי השכלה לא גנבו אליו, ולא נזקק להצפינם. השכלתו לא 
עשתה קפנדריה, אלא הלכה ישר מלמודיו המורגלים. הוא חנך על התלמוד, 
ודעותיו החפשיות באו מהתלמוד, לא פחות מדעותיו הדתיות. כל כת היא 
לקויה במדה ידועה של חד-צדדיות. האדוקים המתאמרים שהתלמוד נפל להם 
לנחלה ועלה כולו בחלקם, הם בוחרים להם מאמרים ידועים ונשענים עליהם, 
כאלו רק המאמרים ההם נמצאו, ולעומתם המשכילים, וביחוד אלה מהם 
הבקיאים בתלמוד, מורים פנים אחרות באותם המאמרים, או נשענים על 
מאמרים אחרים. המראים הם פנים שלא כהלכה? מה שהוא ,,שלא כהלכה" אליבא 
אלה הוא ,כהלכה" אליבא אחרים. יוסילי היה מאמין-באלהים נלהב, ‏ בכל 
רגשי נפשו היה נכסף ועורג לעבוד את האלזים, וביחוד ,,להדבק במדותיו של 
הקב"הי, אך לא יכול היה להשתעבד למה שבני אדם אומרים, או מוסרים 
בקבלה בנידון זה. קרח"הכפירה של ליבוביץ העיר בקרבו התמרמרות: הרב 
היה קרוב לרוחו יותר, אך את אויריותו לא סבל, ועיקר מחאתו כנגד הרב 
היה, שהרב משתעבד למימרות ידועות, ומסיח דעת ממימרות אחרות, ושהוא 
משתעבד למימרות בכלל, בעוד אשר באמת צריך לתפוס את הדברים בעצמם, 
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בעבודת ציור הסוכה במשך לילות אחדים, הו. אוהב לצייר! עתה הוא שוב 
עוסק בציורים. הוא מדקדק מאד במצוות, אולי נזרקה מפיו מלה שלא כהוגן, 
הרי הוא רק נער צעיר. ילמד, יתבגר, יבוא לכלל דעת. הלא זה אך היה 
לבר-מצוה! הוא עומד על דעתו קצת, אבל כונתו טובה. גם בעלי ז"ל היה 
עומד על דעתו". 

המלים האחרונות הזכירוןאת הרב, שר' אבלי היה פוסק כהרמב"ם בשביל 
עניים, ושהיתה לו בנידון זה קטטה קלה, ושאי אפשר היה להזיז את ר' אבלי 
מדעתו, הוא זכר, שהיו אומרים אז, בחייו של ר' אבלי, שיש לו מיחוש במוחו. 
לוא יעיז עתה אדם לאמר זאת, יקרעוהו כדג, הוא בעצמו פחד לא רק להשמיע 
דבר זה מן השפה ולחוץ, אך גם להרהר, אבל, הלא זה היה קלא דלא פסיק. 
ויוסילי הוא כרעא דאבוהי, אולי זהו מום משפחה. סוף סוף עילוי הוא, וקשה 
טפולם של עילויים. בזכרונו עלו תמונות עילויים שהיו לחרדה לרבנים זקנים 
במשובתם ובעזותם, יש שרב זקן מרציא לפני עילוי פלפול ארוך, והלה משיב 
לו ברגע אחד: ,שטות!" ,כיצד שטות!" שואל הרב הזקן. והעילוי הולמו כרעפם 
במימרא מהירושלמי שסותרת את כל הבנין, אמת, ליוסילי יש דרכים אחרות... 
הוא עוקר את הכל... הוא בא בציורים.. הוא מבקש כל דבר ב עין.. סוכה? 
הבה סוכה!.. הוא איננו יודע, שדגרים כאלה אינם מונחים על כף היד, 
אינם צריכים להיות מונחים על כף היד, מפנר שבאופן זה 
לא יהיה מה לישא וליתן ותורה מה תהא עליה?.. והוא איננו עז ושהצן.. 
לא! הוא איננו פרא כלל.. הוא מתון ועקשן, שאין עקשנותו נַכְרֶת מתוך 
מתינותו... | הוא נוהג בנמוס ודרך:ארץ, נוח ?בריות... לא התריס כנגדו אף 
מלה קשה אחת... ובכל זאת הכעיסני הרבה 'שתר מאשר אלו היה מחרף ומגדף 
אותי,.. זהו המיחוש שבמוחו.. עילוי שנתיתם... צער... סוף סוף, צערייי , 

מתוך הרהורי-מוסר אלה נתפייס הרב, ויוסילי חזר לשמוע את השיעור. 

אבל ימי השלום לא ארכו. הרב נתפייס מפני שקודם לכן כעס. יוסילי 
לא נתפייס, מפני שלא כעס כלל, הוא רק עמד על דעתו כנד לא ימוש. הוא 
היה חותר ?עצם הדבר, כשלמדו ה*כות טרפות, בקש לעמוד על בוריו של 
נתוח הבהמה; למדו מס' עירובין התכונן למדוד תחומין, מחיצות, בקש לראות 
כרמלית, לחי ולבוד; למדו מס' ראש השנה, נקב, ערד עד תהום במחלוקת 
שבין חכמי ישראל וחכמי אומות העולם בדבר המזלות; לא רצה להציק להרב. 
להפך! הוא כבדו וגם אהבו. אבל הוא רצה לע9מוד על עיקרי הדברים. 
הרב היה צועה ברב כחו לדיני ממונות. הרוצה שיחכים וכו', אבל יוסילי לא 
מצא חפץ במקצוע זה. הוא חשב גם מקצוע זה לתורה, אבל רק לחלק קטן 
של תורה. ראובן הלוה לשמעון, שמעון לא פרע וטוען פרעתי; לוי הפקיד משכון 
ביד יהודה, ויהודה היה שומר חנם, שומר שכר -- כל העסקים האלה היו 
בעיני יוסילי תחבלות השוק, שהלומדים עוסקים בהם, לא משום שהדברים 
כתובים בתורה, אלא בשביל שהיהודים שבשוק עוסקים בהם עכשיו, בתורת 
משה ענין זה תופס מקום קטן מאד, לא אחד ממאה בערך לדיני קרבנות; 
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אחת הנה ואחת הנה בחדר, יגע במוחו ומצא מופת חותך שאין להרהר אחריו, 
כדי שיסתתמו כל הטענות. 

-- ,כל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש הלכה למשה מסיני!" -- קרא בקול 
של נצחון וחגיגיות. | 

-- ,יודע אני מאמר זה"-- ענה יוסילי בנחת -- שנאמר על צד ההפלגה, 
כדי לתת ערך גדול לחידושים שהותיקים מחדשים, מפני שהתורה לא נתנה 
לקפוא כחמרא על דרדייא, אלא להתחדש. וזהו יתרון מעלתה. הדין עמך, מורי 
ורבי! אבל, ראשית, במאמר זה יש הגבלה. לא אמרו: תלמיד סתם, אלא 
תלמיד ות יק, ועדיין אין אנו יודעים, מי ראוי לשם זה, ולא כל הרוצה את 
השם יבוא ויטול. שנית, הלא יודעים אנו, שיש רק הלכות ידועות שנסמנו 
בפירוש כ,הלכה למשה מסיני", לאפוקי שאר ההלכות". 

הרב סגר את כרך הגמרא הפתוח לפניו, כאלו חשב *עון, שהגמרא 
תהיה פתוחה, בשעה שדברים נוראים ומחצפים כאלה נשמעים. התלמידים 
נבוכו. יוסילי לבדו לא נתבלבל. במנוחה תקע את ידו לכיס:החזה של בגדו 
ויוצא משם גליון גדול, ויפרשהו לפני הרב. ,אותיות מחכימות!". 

-- ,מה זה?" -- שאל הרב בחלהלה. 

,זה הוא תְודהַבִּנְיָה של סוכה" -- השיב יוסילי בשקט ובתמימות -- אני 
עשיתי את המַרְשֶם הזה, בדיוק, עפ"י הדינים, ורצוני לחטוב גם תבנית קטנה 
בעץ; ואני רוצה לדעת מפיך, רבי, אם סוכה זו תהיה כשרה?" 

מראה הצורה של בנין וזּכר העץ גדשו את הסאה. הרב עקם את פניו, 
כּוץ את לסתותיו, הבליט את חוטמו, קפל את זויות פיו, וירק על הרצפה. 
אח"כ תפש את הגליון בימינו הרועדת מכעס, ויקרעהו לקרעים דקים, ויזְרֶם 
על השלחן אשר לפניו. קרעי<הנייר רפרפו<טסו כרצי:שלג. ,אלמלי חסתי על 
כבוד אביך ז"ל, גזרתי עליך נדוי! מכיון שאני חס, אני רק מזהירך, יוסילי, 
חזור בך > | 

יוסילי קם ממושבוי ואמר בקול של חשיבות והכרת-ערְָעצמו: <*בודאי 
אחזור' כלומר אעשה מרשם חדש תחת זה הקרוע>. במלים האלה עזב את 
החדר: ויסגור את הדלת אחריו: 


לא עברה שעה קלה, והקול נשמע בעיר, עם הרבה הוספות וגוזמאות. 
העיר היתה כמרקחה -- ,א קאֶך אין שטעטיל" יוסילי! יוסילי! הרב גרש 
את יוסילל מביתו. מאחורי יוסילי עמד הצל הגדול של ר' אבלי ז"ל כחומה. 
אבל הרב! הרב! סוף סוף ,מרא דאתרא"! יש גבול אף למשובה ולדרור של עילוי. 

מבוכה! ר' זימילי נכנס בעובי הקורה, ולא הועיל. חייקיל פזז, התרוצץ, 
השתדל לפשר וקלקל עוד יותר, פרנקל התהפך מסבות בתחבולותיו, רַגל, תְּוְךְ, 
בעיקר, בשביל ,קורספונדנציה", צלל במים אדירים והעלה חרס בידו, וגם 
ה,קורספונדנציה" ירדה לסל המערכת, רק הדיינית האלמנה תקנה הכל, השלימה 
בין הצדדים. ,יוסילי לא נתכוון לפגוע בכבודו של הרב, להפך, הוא מכבד 
הרב, ופיו ימלא תהלתו שלא בפניו. הוא היה עיף מאד אחרי שעסק 
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יחד -- לא איכפת ליוסילי, איכפת לו הסוכה בעצמה, כלטד .ו בונים 
אותה, כיצד סומכים אותה לכותל, כיצד מסככים עליה באופן שתהיה צלתה 
מרובה מחמתה, באיזה זרדים -- ,רבי, הראה את הזרדים! טול ובנה את 
הסוכה, ואנחנו נעזור ונדייק שלא תהא גבוהת מעשרים אמה' ופו"' וכו" 


הרב התמים החריש רגעים אחדים כאיש שאיננו מאמין למשמע אזניו. 
ח"כ רצה לתת את התנוך לתוך אזנו, לבל ישמע דברים מחוצפים כאלה. כעס 
עלה בקרבו עד לגרונו כדי חניקה, נהם ורטן לתוך זקנו: אוי לאזנים שכך 
שומעות! אך כבש את כעסו ואמר: ,יוסילי, זו היא תורה! את כבוד 
התורה אתה מחלל! אנכי מוחה פשעך הפעם, אבל אל תוסיף לשאול שאלות 
כאלה!" הרב היה, למרות מתינותו, נרגז ומורתח, 


אבל יוסילי, מכיון שהתחיל לשאול שאלה לא זז ממנה, עמד במרדו 
והחזיק בעזותו, היתה בו ממדת קשיות העורף של אביו ואי אפשר היה לדחותו 
בקש. הוא באמת לא חשב לחלל כבוד התורה. ' 

-- ,הרשני, רבי, לשאול אותך שאלה אחת" -- אמר יוסילי בקול של 
כבוד ונמוס, בלי פחד. 

-- ,שאל" -- ענה הרב בקורטוב של קוצר<רוח, 

-- ,התורה צותה" -- אמר יוסילי בנגון הגמרא -- ,לבנות סוכה, וכשאני 
רוצה לבנות, למכך, לדעת באיזה ענפי אילנות מסככים, וכיצד בונים בנין 
זה, באופן שיהא דירת ארעי, ולא דירת קבע, ושבכל זאת לא יתערער הבנין, 
ולא יפול על ראש היושבים בו; וכשאינני מסתפק באמירה בעלמא, אלא רוצה 
לעשות מעשה, הרי אני עוסק בדבר של תורה! אפילו כשאני מסדר את 
הקרשים ומסתתם ומצרפם, הרי אני עושה הכנה למעשה של תורה! יש בנוגע 
לזה הלכות ידועות -- טוב! למדתי בס' ,יד החזקה" ש% הרמב"ם, ואבנה 
עפ"י הרמב"ם. אבל לדעת את כל סברותיהם והשערותיהם של האנשים שכתבו 
על ענין זה בכל הדורות ולהקשות מזה על זה ולתרץ תירוצים שרובם דחוקים, 
בלי הניע אצבע לבנות סוכה -- האם לזה אתה קורא תורה" 


הרב נזדעזע. ,אנשים שכתבו על ענין זה, אתה אומר? -- צעק בקולו 
הדק והרועד מפחד -- הרשב"ם, המהרשש"ך היו ,אנשים"? הלא הם היו ארןל 
הלבנון, אדירי תורה, אילי תרשישים, אבות העולם" 


-- ,אַני לא אמרתי -- הוסיף יוסילי להפציר -- שהרשב"ם והמהרשש"ך 
לא היו אבות העולם. אפשר שהיו אבות העולם. לא על זה אנו דנים! 
בודאי היו הם רבנים במקומות ידועים ובזמנים ידועים. גם אבא ז"ל היה 
רב, גם כבודך כבוד רב, וגם עליכם יאמרו, שהייתם אבות העולם. עוד מאה, 
מאתים, ‏ חמש מאות שנה יפלפלו, יכתבו -- עוד רבנים, והתלמיד העתיד 
55מוד מסכת סוכה בעוד חמש מאות שנה, האמנם צריך יהיה לזכור את 
דברי כולם ולהקשות מזה על זה" 

בתור תשובה עשה הרב איזו תנועה של מחאה ויקם ממושבו, ויתהלך 
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הסכסוכים, העוקצים והחדודים בינו ובין מלמדיו הלכו הלוך והסתבך. 
בהיותו בן שלש עשרה למד גמרא ופוסקים עם מספר מצומצם של תלמידים 
מצוינים מפי הרב דמתא. הרב היה בטלן ופחדן, רך כדונג, יושב בסתר עליון 
בחביון עוזו, קודר, דוגר, שקוע בעיונים והרהורים, אוהב צללים, מלים, 
חצאי:מלים, רמזים, ,אדם<אוירי" במחשבה, לא למדן על:אתר, שמראה באצבעו 
על המקום שבדף, אלא חריף ובקי מחוץ, קושר נימא בנימא וחבל בחבל 
בדמיון הפלפול, ומקשה מהרשב"א על הריטב"א ומהמרש"ל על המהר"ם שיף; 
אפילו האותיות היו מגושמות בעיניו יותר מדי. כל דבר של ממש, כל דבר 
בולט היה מפחידו ומרתיעו לשוב אל האויריות, אל התפשטות הגשמיות. 
הוא נרתע באיסטניסות סולדת מכל מגע ממשי של המציאות: הוא היה 
רך. מוג"לב צועד בחשאיי מעופף בדמיון: כקש לפני רוח. כשהיו 
,רצובן ושמעון" באים אליו כ,צדדים" לדון ביניהם, היה לו הטפול ב,ראובן 
ושמעון" לעול ולמשא; ואלו אפשר היה לפסוק הלכה ולהורות סתם לתוך 
חללו של עולם, ולהכריע בין הש"ך ובין הט"ז בהלכות טוען ונטען, אזי, 
ל,חדודי בעלמא", היה שמח בפלפוליו ובהמצאותיו, אבל הפגישה עם הממשות 
הטילה עליו אימה, מפני שכאן נפגש עם איזה נגוד, מפני שכל דבר של 
ממש עושה נגוד, תופס מקום, ויש לו קצוות ובליטות. לא זו אף זו: כשהביאו 
לו ,שאלה", למשל, קורקבן שניקב, וצריך לבדוק את הממשיות, ה,קורפוּס 
דָליקטי" של גוף הדבר המעיד על הקלקלה המוטלת בספק, -- בדיקה זו, 
הדורשת הסתכלות מסוימת ואומנות-יד, היתה מאוסה עליו, לא מחמת געול, 
אלא מחמת יציאה מעולמו האוירי לעולם המוחש, הבולט והמגושם. אלו אפשר 
היה לפלפל בדמיון עם הפוסקים הראשונים והאהרונים ועם מאה שאלות 
ותשובות על דבר הקורקבן -- שפיר ושפיר! אבל הקורקבן ממש, התנגשות 
זו עם המציאות היתה לו כמחט בבשר החי, כיצד בדק שונא<המציאות הזה 
רִיאות כחוּלות<נפוחות, כיצד העביר צפרן אצבעו על חלפים חלקים, חדים 
ומבריקים? אינני יודע! ודאי היה נזהר בזה, ודאי היה מחמיר יותר מכל 
המחמירים, ודאי שהיה ירא<שמים עוד יותר מאשר היה ירא:הממשות. אנוס 
היה לעשות את כל הדברים האלה, באין ברירה ובשעת הדחק ,בעד הפרנסה 
המרה". * 

לעומת זה, בשעורו היה מתנקם באותה המציאות השנואה לו, והיה 
טוחן הרים אויריים זב"ז, והתלמידים היו צריכים לעוף עמו בין העננים של 
תיובתות ואסתפקתות וסתירות (אמתיות או מדומות) בין מימרות, סברות, 
השערות, חששות, אומדנות של כל המפרשים שהיו בעולם, מששת ימל 
בראשית ועד עתה, מקצת התלמידים לא יכלו לעוף עמו, מפני שכנפיהם היו 
חלושות ונשברו בדרך; מקצתם דאו ורפרפו בקושי גדול, אחד היה אשר לא 
רצה לעוף: יוסילי! יוסילי היה ההפך המוחלט מרבו זה: הוא אהב את המציאות, 
ורק את המציאות! לומדים מסכת סוכה, והרב מתלל פאר:עמוד של עשרה 
מפרשים ועשרים שאלות ותשובות, זה סובר כך וזה רומז כך, ונמצא שהדברים 
סותרים זא"ז, וצריך לבטל כל סתירה, וצריך להראות, שכל המפרשים צדקו 
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ר' אבלי היה מעט מעט אחרי פטירתו, לרבי, שכל החסידים מעריצים אותו. 
והדיינית היא ,בריה", אין כמוה אשה חשובה. ויוסילי, אח, יוסילי, לכל 
הקהל הקדוש יש חלק בו, יוסילי בודאי עתיד למלא מקום אביו,.. מילתא 
זוטרתא? יוסילי ר' אבלי'ס! השם לבדו כשכש כזוג, כענבל. הכל היו מבטאים 
אותו בהטעמה של פנוק וחיבה. 

עברו שנים, ו,הנער נַעַר". נתערבו בו יפיה של אמו ועדינותו ומתיקותו 
של אביו, גְזֶרֶתוּ היתה מחטבה יפה, קומתו היתה גבוהה לפי הערך, בן חמש 
כבן עשר, בן עשר כבן חמש עשרה, פנים עגולות, ‏ לְחְיְיָם צחות עם נטיה 
לארגמן חורִין, כשנתעורר מעט; עינים כחלחלות, גדולות, עמוקות, חכמניות, 
שפתים דקות, אדמוניות, שערות הראש סדורות תלתלים בידי אמא, אבל מהר 
נסתבכו והיו לבלורית, ושם, מתוך בלורית זו פַּכּה איזה בטוי של גבורה, של 
עזות פורצת מתוך הילדות התמימה והנעימה. בכל תויו וגוניו, קויו ושרטוטין 
של יוסילי היה סמן זה נְכָּר ביותר, מפני שסמן זה היה מיוחד לו. לא היה 
בו החן הצנוע של אביו. הגבורה של מרת גולדה, שנתבטאה בכשרון ,בריה" 
ופה עמדה, -- גבורה זו עלתה אצל יוסילי הרבה מדרגות, והגיעה למדרגת 
מרידה קוב?נית והתמרמרות, בלי שום רפרוף של צער ודכדוך הנפש, שהיה 
מקדיר את פני האב ומעריב עְרְבים אפורים של דאגה על פני האם. 

בחדר התחילו. כביכולי מגמגמים עליו: נער שובב קצת: פיסת פרא-אדם: 
אבל בבטויים האלה לא היה טעם לגנאיי יתר על כן: טעם לשבח. ידועי 
שיש עילויים שובבים קצת, ויוסיל עילוי היה בלי שום ספק. הכל נקלט במוחו, 
ונשתגר תכף על לשונו. בן שמונה היה כמעט בקי בתורה ובנביאים, בן עשר 
כבר שחה עם דגי הרקק בים התלמוד; כשנעשה בר>מצוה כל ,כלומר" ,ודוק" 
לא עממוהו, וכבר ,צלל במים אדירים", והיה מעלה מרגליות של חדוש< 
תורה. מבוכה, ולפעמים עלבון שלא במתכוון, היה גורם לכל מלמדיו, הלמדן 
הכי מובהק לא מצא תשובה על כל שאלותיו. שעה אחת ביום היו מורים 
בחדר גם את מלאכת הכתיבה, וגם שם היה יוסילי ריש<בריוני. הפעוטים 
האחרים למדו בקושי. כל קוץ ותג נדמה להם כהר, וכל טפת דיו כשלולית 
עקומה, ועומדים ומריבים, טפה זו מה תהא עליה, אם צריכה היא להקרא 
לפנים או לאחור, וליבוביץ עומד ומתרגז, ואָלָה פיהו מלא והוא נותן בקולו: 
קצ'ורְטוּ (לעזאזל)! הכותב הזה, כתב ידו מטורף, אות זו היא בעלת חטוטרת, 
וגבה כדופן עקומה, מי יודע אם היא ג או 8; והמורה פְרְנקל, משכיל וטוב? 
לב, עומד ודורש: ,האותיות לא מעלות ולא מורידות, אלא פירוש המלות'"-- 
,שטות! גוער ליבוביץ, פירוש המלות תלוי באותיות, וההבדל בין 4 5-5 רחוק 
כרחוק מזרח ממערב!" -- ומוסיפים להתקוטט, מר אמר חדא ומר אמר איפכא, 
וקופץ יוסילי, וכהרף עין הוא מתקן את האותיות שכתבו כל חבריו שלא; 
כהוגן. במהירות חץ מקשת, עד שלא הספיקו המורים לראות, והוא מכריז 
בנצחון, ,טעות היתה! בשלמה הרעש!" וליבוביץ ופרנקל מצחקים, וכל החדר 
מצחק. יוסילי! 
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צלמות על פניו, ועל שפתיו צחוק חן. קראו לרופא אחר, ערכו מועצה של 
רופאים. כשבועים נמשכה המחלה. לבסוף הורגשה כעין הרוחא קטנה. החולה 
שכב בלי מלים, בפה פעור, זעה קרה כסתה את מצחו, וימינו היתה צנוחה 
ברפיון, פניו שונו מאד. נראה כזקן מופלג, והוא היה אך כבן ארבעים. כל 
זמן המחלה לא זזה גולדה מהמטה. היא חשה את השעול, כאלו חלק מגופה 
כאב ופרפר; היא חשה כמדהום מדויק כל עליה וכל ירידה של הקדות. 
ההרוחה הקטנה הביאה דעה צלולה ומעט כח לדבר, ואז דבר ר' אבלי דברים 
חביבים, דברים קדושים, בקש את הסידור ,קרבן מנחה", קרא בו בלחש, גברה 
העיפות. נחרה קלה נשמעה מגרונו, ואיזה פרפורים משונים תקפו את אבריו. 
הבהילו את ה,חברה הקדושה", והמון רב באו, הקיפו את הבית הקטן. נפטר 
ר' אבלי! נשמע קול מקבת השמש דופקת על פתחי השערים ועל הבתים אשר 
בנ"י יושבים שם -- פִִּמִיֶּם, סמן למלאך המות שבא לעיר. 

העיר נבוכה. הלויה כזאת עוד לא היתה שם מעולם. נסתלקו התריסין 
וננעלו החנויות, וכל בני הקהלה ונשיהם וטפם ועבדיהם ואמהותיהם התאבלו 
אבל כבד מאד, נשמע בכי רב, קול גדול ולא יסף, המו אנחות כקול תרועה 
או שברים. התחילו לספר נסים ונפלאות ע"ד ר' אבלי, ספרו עליו, שהיה 
מתענה בה"ב, שובבי"ם ת"ת, הפסקות, ער"ח, יו"כ קטן, יום שמת בו אביו, 
יום שמתה בו אמו, תענית חלום בעד עצמו, בעד אחרים, נוסף על תעניות 
הצבור; שהמית עצמו באהלה של תורה, ורצה להביא את משיה, אלא שלא הספיק. 


עברו ה,שבעה", ה,שלשים", בכיות, הספדים, אנחות, ספורים. מעט 
מעט נבלעו כל הדברים האלה בתוך רעש:החיים. נשארה האלמנה ה,דיינית", 
אשה חזקה! נדהמה, נתבלבלה, התעלפה, צעקה, רצה כמשוגעת. נדמתה כאבן, 
ולבסוף הכריעה את כל היסורין. יוסילי! התינוק היה אצל שכנים, אצל 
קרובים. החזירתו לביתה, ונשתקעה כולה בחנוכו. 

והקהל הקדוש קראו לאספות בדבר הספֶקה לאלמנתו של ר' אבלי, הכל 
זמזם כמו בכוָרת. הדיינית והיתום, הדיינית והיתום! אפשר היה לחשוב, שיצפו 
אותם זהב טהור. נמנו וגמרו ליסד בעד הדיינית קופה של רוכלות, הלא ,בריה 
נפלאה" היא, וצריך רק ל,העמיד אותה על רגליה'. נוסד ועד מיוחד. הגביר 
ר' זימילי נתעטר בעטרת אפוטרופוס ראשי, סוחר:היערות זילברברג קבל כתר 
גזבר, הקבלן קופלמאן היה לגבאי. גם הרב ממעון קדשו נתן קולו לאסוף 
כסף. היו הרבה כרובים סוככים, אבות יתומים ודייני אלמנות. יהסכימו לאסוף 
סך עצום, חמש מאות רובל. אספו מאתים. החנות נוסדה, מיני מזונות. 

ומכיון שהאלמנה היתה באמת ,בריה" -- התפרנסה, לותה, שְלְמָה, כתבה, 
מחקה. במשך הזמן נתפרדה חבילת הועד. נשארה הדרת:<הקדש לשמו של 
ר' אבלי, זכותו יגן עלינו, עם פחד גדול, ביהוד, כשהוא עתה בעלמא דקשוט. 
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אחרי אשר באה בימים, בפניה, אשר על גביהם חרשו החיים את כל חרישם, 
בסקירת:העינים המלאה תוגה, שהיתה כובשת את זוהר ברְקן, בהורידה את 
ריסי עיניה למטה. קומתה הזקופה והישרה, הארשת השקטה והחשובה של פניה 
המביעים כבוד ונכוחה, הקול המצוָה והמוחלט -- נתנו לאשה זו מעין הוד 
של גבורה. ואמנם היה בה שעור מופלג של מדת הגבורה הפנימית. היא ידעה 
ימים ללא:לחם ושבועות ללא:בשר, לא די אור ולא די אויר בחדר, אבל 
היא מַלאה את חסרון האור והאויר ביפיה, בעדינות מזגה, בבטחונה; עיניה 
היו תמיד מאירות, אף יום אחד לא כהו ולא דעכו, ומעולם לא חִיְחִיֶה מהן 
' הבעת כפן ותלונה. היא היתה שמחה ומאושרת בבעלה, בתורתו, בחסידותו, 
במרגליות שיצאו מפיו ובסלסולי נגינותיו הלוקחות נפשות, המחיות רוח שפלים 
והמפיחות אמונה ותקוה בלבות נואשים, ועוד יותר מאושרת היתה, כאשר 
פקד אותה אלהים, ותלד בן. מה יפה, מלא, שָמן ואדמוני היה הרך הנולד! לַחָיִים 
בריאות לו ומלאות! ועיניו של הפעוט! ממש עיני אבלי! הפנים הזעירות 
הפיקו תבונה מבוגרת כחכם זעיר אנפין! אור חדש בא לעולמה של גולדה. 
קראו לו יוסף, ובנוסח הרגיל: יוסילי, האב לא הראה את שמחתו גלוי כהאם, 
אבל גם הוא שמח מאד, כל נים מנימי נפשו היה ספוג אושר, אבל שמחתו 
היתה צנועה ובִישָנית, ,גילה--ברעדה", מפני שלא התיר לעצמו להיות מאושר 
יותר מזולתו, גם חושש היה שמא יבלבל האושר את מחשבותיו ואת עבודתו, 
אך כל יצורי פניו הפיקו שובע שמחות וקורת רוח. 

למרות האושר הפנימי של שלום;נפש, של שלום;בית ושל נהת<הורים 
היו החיים שלשלת של עינויים ומצוקות, בהכרח וברצון. המחסור הלך ה?וך 
וגדול; ר' אבלי נעשה בודד יותר ויותר; מכובד מאד, אבל בלתי מובן; לפעכים 
מובן מעט, אבל בלתי רצוי ובלתי מקובל על הבריות. מין צפנת פענח; גאון 
שמשמש בדיינות ולא ברבנות, ושאין לו מגע ומשא עם הגאונים; חסיד, 
שאיננו שייך לעום ,עולם" של חסידי רבי זה או אחר; אדוק במצוות מאין 
כמהו, שמיקל לאחרים -- מין בריה בפני עצמה! אז התגלעו ריבות, סכסוכים 
חשאיים, שנינות, לעז. כך עברו שנים אחדות. יוסיל היה כבן שלש, מדדה 
אחרי אמו,. בר נש קטנטן זה הלך והתקרב לתקופת תינוקות של בית רבן. 

פתאום חלה ר' אבלי, הוכה בצנה. במשך ימים אחדים היתה מחלתו 
קלה, והוא אמר, ש,איננו לגמרי בקו-<הבריאות", שהוא מרגיש איזו דקירות 
בצלעות, מעט כובד נשימה, חש מעט בראשו, ובקרבו איזו קרירות עם 
רעד:האברים ודפיקת:לב חזקה ומהירה,. שיעול צרוד ועמוק תקפו בלילות, 
ויזעזע את כל המטה ואת החדר הקטן, וקולו נשמע גם בשכנוּת. ביום השלישי 
קראו לרופא, הרופא בדק, משש, מדד, הקשיב, ומצא קדחת גבוהה וחשד 
מחלת הטיפוס, למחרת היום ההוא היתה תקיפת הקדחת עזה כל כך, עד שמך 
ההכרח היה להחזיק בידיו וברגליו של החולה, לבל יפול מתוך המטה. התקיפות 
האלה החלו לבוא תכופות. אחרי כל תקיפה כזאת, הגיעה חולשת החולה עד 
כדי אפיסת הכחות, והסכנה גדלה מיום ליום. החולה היה מוטל בלי כח, חרט 
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אומר -- הן סמוכות במדרגה לתורה, והן ג"כ מן השמים, ובאות לידי גילוי 
ע"י הנשמה, שהיא חלק אלוה ממעל, ואם כן ההתעסקות בהן גם היא מעין 
פולחנא<דקוב"ה. הוא היה מצטער וקובל על עצמו, שלא זכה ללמוד כל שבע 
החכמות, ,הנגונים הם צרופי קולות, והקולות הם סמוכים לרוחניות, ויש בהן 
רזין וסתמין דאורייתא, ואדם מקבל מהן נחת רוח כמו מהשיר שהלוים היו 
אומרים. לוים לאו דוקא, אלא הם היו הנבחרים ביותר, וה,ניצוץ" נמצא בכל 
אדם. ביהמ"ק היה המקום הנבחר ביותר, אבל גם בכל העולם כולו יש ניצוץ 
ביהמ"ק, כמו שנאמר: השמים ושמי השמים לא יכלכלוך". קולו היה ערב מאד, 
ונגוניו -- בינו לבין עצמו -- היו מלאים כונה ורמז, צהלה וגעגועים ורות 
חן מתעטרת ברזי קודש. 

כל שאיפתו היתה להוציא את הניצוץ מהקליפות, ואת הניצוץ היה מוצא 
בכל אדם, בכל חי, וגם בכל צומח ודומם. אמרו עֶליו, שכשהיה פוגע בכלב 
מוקרח ושדוף:צד היה טורח ומוצא בשבילו חתיכת מזון, שהיה מביא בנרתיק: 
נייר תחת אצילל ידיו וזורק לו ומלטף על דבלולי שערותיו. לא חש כל פחד 
וכל געל לבעח"י. צער בעח"י היה נוגע עד עומק לבו, דומני, שדבר זה בדו 
מתנגדיו מלבם, כדי להתל בו. 

אדם אחר מעין זה היה בודאי מוחזק למין ואפיקורס, אבל קשה היה 
להדביק טלאי שכזה אל ךר' אבלי -- לא מפני שהסכימו על דעותיו, אלא 
מפני שגם המתנגדים פחדו מפניו אימת מות, אמרו עליו, שיש לו ,כח" גדול, 
ושמא יקלל... לפיכך הסתפקו בדיגנוזה: ,מיחוש במוח", הרי זה כמו שרוצים 
לפטור מן הדין פושע, שחטאו הוברר, ואין עצה אחרת בלתי אם לחפאות 
עליו, שדעתו נטרפה. מוטב שיהא שוטה, ואל יהא רשע. 

הוא היה כבר בחור זקן -- כלומר כבן עשרים -- כשנשא אשה, אהרל 
למדו אצל הגאון רבי משה אהרן מקוטנא ואצל הגאון רבי מאיר אוירבאך 
מקאליש (קודם עלותו של זה האחרון לארץ ישראל) ואצל הגאון רבי אברמיל . 
מצ'יחאנוב, חזר לעיר מולדתו. וגם בנידון הנשואין היתה לו דרך מיותחדת. 
בכל צניעותו וחטידותו המופלגת, לא רצה לקדש אשה קודם שיראנה, וקודם 
שתדבק גפשו בה. יתום היה מאבותיו, לקרובים ולאפוטרופסים לא נזקק, 
(אביו היה לפנים גביר חוכר אחוזות, ואחרי המרידה בפולין בשנות הששים 
יצא נקי מנכסיו), והוא התודע ליתומה בת:טובים, ממשפחה מיוחסת, גולדה 
שמה, ולקח אותה לאשה וח" עמה באהבה רבה, ונסה בתחלה להתפרנס ממלאכת 
כריכת<ספרים, שלמד ונתאמן בה בשקידה רבה בקאליש, כדי להתפרנס מיגיע 
כפיו, למרות ה,סמיכה" שהיתה בידו מבחרותו, אך המלאכה לא הספיקה אף 
למחצית פרנסה בצמצום, ומוכרח היה לקבל את הדיינות אחרי פטירתו של 
הדיין הזקן. הפרנסה היתה בדוחק גדול. ההכנסה המועטת באה משני מעינות: 
מאת הבין ומאת חוכר:השמרים, ושניהם אחזו בכל מיני תחבולות להמעיט 
הכנסה זו; וכשבאה לידו, ופגע בו עני, היה נותן לו רוב המטבעות שבכיסו, 
אעפ"'י שהיו האחרונות. גולדה היתה לפנים יפה מאד, נקל היה לראות זאת גם 
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היה אומר: ,אין להתנשא על הצבור! יהודי עלוב שכמותי יעמוד ויצעק: גברא 
רבא אנא? הלא יודע אני בנפשי, שהנני כקליפת השום. מה אני חשוב לפני 
רש"י ז"לן לרש"י הספיקו תפלין שלו, ולי אינן מספיקותן" מטעם זה לא היה 
אוכל מצה שמורה, ,כשתהיה מצה שמורה בעד כל הצבור, אז אשתתף עמהם" -- 
היה אומר. 

היו גם שמועות, שהוא מעיין בספרים חיצונים. איזה מיני ספרים קטניג 
הקומה -- איש לא ידע לקרוא את שמותיהם -- היו מונחים לפעמים על 
שלחנו בגלוי, לא טמונים, לא ,נושרים מחיקו", אמרו עליו, שהיה מצאצאי 
מהר"ם מפאדובה, ושבין ספריו נמצא תנ"ך דפוס ויניציה עם ,תרגום לאטיין", 
שממנו למד ,ל%אטיין". אחד ממכיריו המקורבים העיר את אזנו, שהדבר יוכל 
להביא לידי רנון. אך הוא לא התרעם ולא התנצל. הוא לא הבין את סכנת 
הרנון, ומה איכפת ליה אם ירננו? יקיימו בו מצות תוכתה! הוא מאן להיות 
מגיד-פשע לאחרים. ,על מי אדברה ואעידה ואוכית דרכו על פניו -- ואני עפר 
ואפר" היה אומר כאברהם אבינו. 

כל ענין הקנאוּת וחפוש חטאים וריח אפיקורסים ומינים, שתכפו מעט 
בימיו ובמקומו -- היה רחוק מלבו ומדעתו, לא מתוך נגוד שכלי, אלא מתוך 
חוש איסטניסי דק ומפותח, הוא היה מתעב את הרגול משום כעור שיש בו 
ריח גנבה, ואת האפוטרופסות על עוה"ב של אחרים--משום יהירות והתחצפות. 
לעומת זה היה מקפיד מאד על מצוות שבין אדם לחברו. מכיון שלא יכול 
היה לעזור בכסף, היה משתדל לעזור בגופו, אף על פי שהיה לקוי ופגום 
בבריאותו. ,עזוב תעזוב" היתה המצוה החביבה עליו, ודרכו היה ללכת לחצרות, 
ששם עומדים בעלי העגלות ולעזור להם בטעינת משאות. מכיון שבעלי 
העגלות היהודים היו מכירים אותו, והיו פונים לצדדים, ולא נתנוהו לעזור 
להם, היה הולך בהחבא למקום שאכרי הכפר עומדים שם. אולי תזדמן מצוה 
זו לידו, וכמה פעמים נזדמנה, וזכה לחדוה גדולה. ,מצוה זו -- היה אומר - 
היא גדולה עוד יותר, מפני שנאמר: כי תפגע שור אויבך, כי תראה חמור 
שונאך וגו', מפני שדרכו של יצר הרע הוא לעורר תאות נקם, לכן פירש 
הכתוב שצריך להבליג על תאוה זו. ועַל כן מיום שעמד על דעתו לא ישב 
לסעודה בלי אורח. ודוקא אורח זר היותר עני והיותר בזוי בין הבריות. 
משהתחילו בני ליטא, ומהם שלא שמרו כלל את המצוות, לבוא לעיר מושבו 
ולעסוק בהוראות:שעה ובכתיבת מכתבי:בקשה בשכר בשפת הממשלה, ונזדעזעו 
חסידי העיר, וצווחו עליהם, שהם מכניסים מינות לעיר, היה הוא משתק את 
הקטיגורים, ואומר להם: ,כמה קלקלות יש לכם, בכמה עוונות ופשעים את ם 
נכשלים, האין ביניכם כת לצים, כת חנפים, כת שקרנים, כת מספרי לשון 
הרע? כמה לאוין שבתורה אתם דשים בעקבכם, פשפשו במעשיכם" -- אף 
המורה ליבוביץ הגאיוני, הקר ככפור והחד כאיזמל, ספר לי דבר זה בהתרגשות 
גדולה, כי גם לו היה ר' אבלי 5מגן כשפגעו בו קנאים, 
. אמרו עליו, שחיבה יתרה היתה לו לחכמת הניגון. שבע חכמות -- היה 
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היה עוסק פורתא בחכמת התכונה'י וכששאלו אותוי אם הוא לומד חכמה 
זו בשביל חשבון העברונותי ענה: לא! אלא משום שתכמה זו היא התרופה 
הכי טובה למחלת הגאוהי 

אבל רוב פתגמיו היו על דבר התורהי 

- אדם צריך לחיות את התורה, ולא רק ללמוד אותה, אורייתא 
בעי חיי, תורה, שאין חיים אותה, היא מלאכה או רמאות. לא נתנה תורה 
למלאכי השרת. | 

-- לא דא עקא, שאין אנו יודעים את התורה, אנו יודעים אותה אולי 
יותר מדי, גם אין רע, שלמדנו מעט. דא עקא, שאין אנו רוצים ללמוד עוד 
מה שלמדנו מכבר. בכל גיל אדם מבין את התורה באופן חדש. 

-- הכל יודעים את התורה, יודעים אותה בעל:פה כהתינוק את ה,מודה 
אני", אבל היא לא נעשתה להם לחיים אמתים -- עוד לא! 

-- עשה את עצמך בן תורה! -- לא חילוק, דרשה, חבור; כל זה 
נמצא די והותר! אבל אין בני תורה במספר מספיק. עשה בן תורה! עשה 
את עצמך! 

-- על כן אין אותם בני אדם הצוברים רק תבואה באִסְמֶם יוצאים ידי 
חובתם, צריך לדוש את התבואה, לטחנה לקמח, לאפות פת ולחלק. חלילה 
לאוסם הדגן להביט בגאוה ובבוז על הריחיים והעריבה והמלוש! גם בלי אלה 
אין העולם יכול להתקיים. -- 

האם יש לתמוה, שמי שנזרקו פתגמים הללו מפיו, אמרו עליו, שיש לו 
מיחוש במוחו? 

לא רק בפתגמיו, אך גם בהנהגתו של ר' אבלי היו הרבה דברים זרים 
ומתמיהים. הוא היה חסיד, אבל לא היה לו שום אדמו"ר נקדש ונערץ, שנתדבק 
בו להגרר אחריו ולנסוע אליו. היה אומר: ,רבי אחד -- זהו מנהג של שטות. 
כשאנו לומדים ספרי הנביאים, אנו לומדים את כולם; כשאָנו לומדים ש"ס 
או ראשונים או ספרי מוסר, אנו לומזים מפי אלפי חכמים והם הם רבותינו. 
פולחן אדם אחד בפי החסיד הוא מין דמיונו המשונה להגדיל שמו של אותו 
איש אשר חמד לו, והוא סמל הקנאה המקנה להתכבד בקלון אחרים, שבחרו 
באיש אחר, אלו הסכימו הכל על רבי אחד, אז לא היתה ברירה: חד בדרא! 
אבל ,מאה חד בדרא'ים!" 

והתוצאה ההכרחית היתה, שכל כתות החסידים שנאו אותו שנאה מיוחדת 
= במינה, כמו שהוא היה יחיד במינו, יחיד ברשות הרבים! צדיק שיש לו מדור 
בפני עצמו, בריה שאפילו באלף איננה בטלה. 

לפעמים, אי אפשר היה להבין אותו כלל. למשל, הוא היה אומר: אם 
לא חטאתי בפועל, שמא הרהרתי, והרהורי עבירה קשים מעבירה, או שמא 
הייתי כעבד המשמש את רבו על מנת לקבל פרס, או שמא לא היה לי יצר 
הרע? -- המשפט לאלהים הוא, לו לבדו! 

חסיד ותיק וּמְהַדֶר-מן-המהדרין שכמותו לא הניח תפילין של הרבינו:תם! 
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אם הם יראים. אל יהיו מורים' ואם הם מורים אל יהיו יראים! לפחות מי 
שהוא רב' חייב להיות <יש שלם>. בוטח בנפשו: תקיף בדעתו: זוהי השמינית- 
שבשמינית של גאוהי שתלמיד-חכם צריך לה: הרי זה אחד מחלקי היש: וכן 
גם-הוסיף--חולקני על המימרא: <עכשיו שאין אנו בקיאים בכך וכו>. מדוע 
אין אנו בקיאים בכך! מה בין עכשיו ולפנים? לא נתנה תורה למלאכל 
השרת: ולא נתִּנה לתקופה אחת: נלמוד. והיינו *בקיאים בכך>. הרי זו פחדנות. 

ועל-דבר ההשכלה אשר את שָמַעה שמע מרחוק היה אומר: באי-אמונה 
יִהֶרס עם' וביראת ה' יבָּנה ויתכונן: בדעת יקרע לו חלונות: וחדריו יִמָלאו 
אור יקר: גם מעט הזיה ואמונת-אפל דרושים לעם סוככים כיריעה לחלונותיו 
מלהט שמש צהריםי פן יביטו בה רפי"ראותי וכהתה עינם והָכו בסנורים, 
ואבדו דרך. אך לא רבים יחכמו לתת מדה וקצב ליריעות האלהי ולדעת 
את עתן' משפטן ומעשיהן: יש אשר יגיף עם גם את תריסי חלונותיו מהנשף 
עד הנשף' ובחשך ילך' וכנפל טמון לא יראה אור. מי חכם ויבן זאתי כי 
עת להרים היריעה ועת להשפילה ולהטותה כנטות היום: 

פעם אחת היתה מריבה בארץ' ואמר: ממשלת האדם באדם לרע לו 
או לטוב לוי כלום היא יכולה לשנות טבעו של אדם! למה הדבר דומה?. 
למי שרוצה לכלוא את הסילון המתפרץ מתחת לאדמה. הרי הוא צריך לחתור 
למעבה האדמהי ולא לרפרף על פני השטח החיצון. התורה: לפחות' רוצה 
לעשות זאתי 

כשקבלו עליו החסידים. שהוא מרבה ללמוד דברים שונים וחכמות 
חיצוניות' אמר להם: שוטים שבעולם: מכמה חוטים שזורה פתילה שבנר, 
וכשהנר דולק הרי אור אחד הוא! וכמה מתגונים צבעי הקשתי ומה מתוק 
זוהר הקשת! וכמה שבילים צרים ומשפעים מתפתלים לפני מי שמטפס ועולה 
לראש הרי בכמה מקומות נְשפים וחלקלקים עליו לעבור עד שהוא עומד על 
ראש ההר' שן.-צורי אשר שם הוא קרוב יותר להשם יתברך מתוך דימית 
הטהרה והבדידות ! 

הוא לא ראה להצטמצם במקצוע אחד. כל ימיו שאף אל הכל הגדולי 
היה אומר: הים הוא הדבר היחידי שאין בני-אדם יכולים ללכלך: אנא מזרעא 
דזבולון קאתינא. : 

- *והני מִילַיָא יהון לְרְקִיעִיָא> (במזמור של האר"י הקדוש לשבת)- 
אמר: שאין הכונהי שהמלים תעלינה לשמים' אלא שתהיינה לשמיםי מפני 
שכל מלה משמשת לבוש וכלי לאיזו מחשבהי וכל מחשבה גדולה היא בחינת 
שמים: גובהי היקףי אופקי בהירותי זכותי כגון זה ש"י עולמות שהקב"ה 
עתיד להנחיל לכל צדיקי הכונה היא שהצדיקים והחכמים בוראים ע"י גאוניות 
צדקתם וחכמתם עולמי-עולמותי והוסיף ואמר: בין חסידי ישראל בין חסידי 
אומות"העולםי בין חכמי ישראל בין חכמי אומות-העולם. 

- פעם אחת אמר: בקושי גדולי עלזידי סגולות נפשיות מיוחדות 
ובהתאמצות המוח והלב אנו זוכים לפעמים להיות לקברניטי ספינה השְתֶה 
על הזרם'- מתי נצליח להיות לקברניטי הזרם בעצמו? 
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נמוך ביותר.' זה מגדל עליםי וזה נושא מחטים' אני רוצה שהכל יהיה שוהי 
טפש שכמותו! אינני מבין. שהכל צריך להיות לפי טבעו: יכולים אנו לטפח 
אילן חלוש: לרפאותוי לזמרוי לתמכוי להשוותוי אבל אין אנו יכולים להפוך 
ארז לאלון: הכל כדרכו וכטבעו:. 

כל אדם צריך להזדרז ולהתחזק להגיע לאותה המדרגה העליונהי אשר 
אז יאמרו עליו הבריות, לא לשם חנופה. אלא מתוך הרגשה של כיבוד 
חיובי: הרי זה יש שלם! או: הרי זה בריה בפני עצמה! (בשפתנו ההדשה 
היינו אומרים: זוהי אישיות' או לאדם וה יש אישיות: בל"א: פערזאָנליכקייט). 

והיה ר' אבלי מוסיף לבאר: מה טיבו של יש זה? יש הרבה פירושים 
למלה זוי אבל הפירוש העיקרי הוא: אדם שרשומו ניכרי ושמהותו היא נבדלת 
ומצִינת' שאיננו בטל אפילו באלף אלפים. 

ועוד היה אומר: כשאני מעמיק לעיין בענין היש'י מוצא אני שהוא 
אחת מבחינות העדר-הפחדנות: כלומרי היש הוא לאין שיעור יותר מבחינה 
זוי ויש בו מעלות ומדרגות דקות וגבוהות' שונות ומשתנות לפי טבעם של 
בני"אדם יחידים' שנבדלים זה מזה בפרצופיהםי בדעותיהם .במדותיהם: אבל 
היסוד של כל הסגולות המציינות את האדם' שאומרים עליו שהוא יש 
שלםי הוא העדר-הפחדנות שבוי והיה מבאר את ענין *אל-תירא עבדי יעקב>, 
ואומר: חוסר"פחד זה אינו דומה לרוח העוז' שאנו מוצאים אצל סתם בעלי- 
חייםי או לההעזה של בני-אדם ידועים; ואין צריך לומרי שאין לו דוגמה 
בתכונתם של בני"אדםי שדרכם להיות מרוצים מעצמם וששים ושמחים על 
כשרונם ועל הצלחתם' או של בני-אדם הרוצים להתנשא על זולתם ולשלוט 
עליהם בתחבולות. לא זהו חוסר-הפחד: ולא זהו היש האמתי של אנשי-הסגולה: 

העדר-הפחדנות' שאנו רוצים בוי היה מוסיף להסבירי הוא סמכותו הברורה 
של בן-אדם להיות מוכן כל צרכו לכל מאורע ולכל עניןי שהוא ממתין להם: 
או שיבואו עליו בהיסח הדעת- להתנהג כלפי כל מאורע בתקיפות ובגבורה 
פנימית; הרי זה שוויו של אדם לכל אדם זולתוי ולכל מאורע מחוץ: הרל 
זו הכשרה טבעית להשפיע רצון ודעת על אחרים'י להזדמן בלי פחדנות עם 
בני"אדם אחרים או עם כל מיני מאורעות והרפתקאות בלי פחדנות, אלא 
לחשוב' לדבר ולפעול כמו שההכרה היחידית גוזרת/ ויבוא מה שיבוא: כי 
כמו שיש הדרת פנים לגוף' כך יש הדרה פנימית לאדםי משהו של הדרה. 
משהו של מנהיגות. משהו של חן' הרבה רגש-עוז והרבה כח - אלה הם 
החלקים שמהם מורכב היש של אדם בעל צורה. היש הזה הוא רק ירא- 
שמים. מכלל הן אתה שומע לאו: איזהו ירא"שמים? מי שאיננו ירא מפנל 
שום ילוד"אשה ושום מקרה זמניי אלא מפני החכמה העליונה: כפי שהיא 
נגלית לו מן הלמוד ודעת התורהי מן המוח והלב: 

ויותר שאדם למד וקנה שלמות - היה מסים - יותר הוא צריך להיות 
רק ירא-שמיםי ולא פחדן אכול-ספקותי מסתכל לכל צד אם יתרצה לזה ואם 
לא יתפייס לאחר: 

וקבע דבריו כחומה: אין הדין עם הרבנים האומרים שהם ירָאי-הוראהי 
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את הדיינות; אב* בדרכיו ובמחשבותיו נבדל מכל הדיינים ומכל הרבנים. הוא 
היה מהמיר על עצמו עד לאין שיעור. היו אומרים עליו, שהיה מדקדק אפילו 
ברצועה שהבהמה יוצאת בה בין קרניה בשבת, שמא תתהפך והיה לה דין 
משא, ובודק את הפרמוביא של סוס, שמא היא שעטנז; מקפיד בנטילת ידים, 
עד כי לוא יהי לו קורטוב של מים שיספיק או לרוות את צמאונו או ליטול את 
ידיו, אז יבחר להענות בצמא מלזלזל בנטילת ידים; ולוא יחוש בגרונו בשבת 
לא יערער בשמן, אפילו כשיאמר הרופא כי בנפשו הוא; ומקפיד אף על הסכין, 
שהוא חותך בו לחם כל השבוע, לבלי חתוך בו בשבת משום מוקצה, והיה 
כורת את הכפיסים של עץ לעדות אשר תעידינה על נטילת צפרניו מלוח עץ 
מיוחד ועשוי לדבר -- וליצני ביהמ"ד היו אומרים, שאת הלוח הזה עתידים 
לתת לתוך ארונו אחרי פטירתו; -- ואולם במדה שהיה מחמיר על עצמו היה 
מיקל %אחרים. בשאלות -- היה מיקל לעיים ומחמיר %עשירים קמצנים, 
ומרגלא בפומיה: תורה חסה על ממונם של ישראל, מפני שרוב ישראל עניים 
הם. יש שהיו מערערים עליו, שנתכוון לפסוק הלכה לא כדברי האתרונים, 
וכאשר העיר הרב, שהיה למעלה ממנו במשרה, ולא הגיע לקרסוליו בתורה, 
שהלכה כאחרונים, אדם רך, צנוע וענו זה התגעש פתאום וקרא: אני פוסק 
כהרמב"ם ז"ל! האם לא די לנו להיות במחיצה אחת בגן עדן עם הרמב"ם ז"ל 
ובני דורו?? וכשהציע הרב לפניו לעשות ,שאלות:תשובות" בנידון זה עם גאוני 
הדור, התעצם ר' אבלי ועמד על דעתו בכל קשיות ערפו: גוז-ני -- ונגמר. 
אין אני זקוק לגאוני הדור, שואלים כשיש ספק, כשהדעת איננה מכריעה, 
כשהלב מהסס, אבל אני בטוח! 

ואמנם היה עוד טעם אהר לדבר, הוא לא כתב שו"ת, מכני ששנא את 
תארי הכבוד. כמה רמיה, כמה צביעות, חנופה, עלבון כבוד האמת יש בתארים 
האלה -- היה קובל, כשהוא גונח מלבו; וכשקבל בעצמו איזה מכתב עם תואר 
ארוך, היה סולד כאלו נכוה ברותחין, ומשום כך נעשה לו ענין קבלת מכתבים 
מאוס, ואחרי שאי אפשר היה לו להמנע לגמרי מקריאת מכתבים, היו עיניו 
מדלגות על השורות הראשונות. לכתוב אל גאונים ולהמ:ך בלבו מקודם מי הוא 
שעטרת ,עמוד הימני" הולמתו, ומי הוא כדאי להקרא ,פטיש החזק" -- זה היה 
בעיני ר' אבלי דבר נורא ומגונה. 

הוא היה זורק מרה ברבנים מפורסמים ומלגלג: סוחר של תורה! גביר 
של תורה! יש לו מחסן גדול ושקים מלאים תורה! נגיד בינוני של תורה, חנות 
מיוזנת, מוכר, נותן בהקפה! לא, רבותי! או סוחר, או בן<תורה!י פרקמטיא של 
תורה זוהי בטולה! 

-- כל אדם, כשהוא בן תורה, אז הוא לומד מה שהוא לומד בשביל 
עֶצמו, ורק בשביל עצמו, כדי לקנות שלימות ותקון הנפש. 

- כל אדם לומד לפי נטית רוחו והשגתו, ואיננו רשאי לגזור על 
חברו שיחשוב לפי מוח זולתו, ,גברא אגברא קא רמית!" למה הדבר דומה! 
למי שעומד ביער ומסתכל מסביב ואומר: אילן זה הוא גבוה ביותר, וזה 
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לנוכח פנינו, וגמגם: ,כן... יכולים אתם לראות אותו בקולוניה שלו הסמוכה 
לגרילובקה, לא הרחק מנובה:מיאסטו, או דרך ביילסק לקירניז'ה... יושב 
באחוזתו... יהודי שנהפך %אכר.. יוסיל המשוגע.. אבל דין עסק ביש.." 

הבטתי אל פרץ. עיניו נוצצו כלפידי אש מבעד לגבותיהן. בחושו החד 
הרגיש, כי זה הוא ענין! קצה החוט שבידינו נתִעִבָּה ויהי כמעט לחבל. אף 
אני בערתי כולי. תקף אותי רטט של תאבדעות. 

-- ,ספר, ר' חייקיל, ספר! משוגע? ,עסק ביש"? כיצד יכול משוגע להיות 
לעובד אדמה? המוכן אתה להוליך אותנו אל האחוזה ההיא!" שמתי ידי לתוך 
כיס בגדי.. 

גם את הרמז הזה הבין חייקיל. רוק נקוה בפיו. אחרי רגע של שתיקה, 
הניע את שפתיו כאלו דבר עם לבו, ולחש: ,משוגע... לא משוגע ממש, אלא 
נוהג בשגעון... יוסיל מינץ... קוראים לור ,משוגע"... יוסיל הוא... | בן הדיין 
ר' אסלי, זכרונו לברכה... גם ר' אבלי -- אל נא אחטא בשפתי! -- היה מין 
בפני עצמו... היו אומרים עליו, שיש לו מיחוש במוחו... אבל הוא היה בוצינא 
קדישא.. ר' אבלי מינץ.. שלשלת היוחסין.. בקי בש"ס ופוסקים.. בעל 
יסורין,.. יהודי יקר.. פּשָשֶשַ.. ויוסיל, בעוה"ר, יוסיל,.. יוסיל,." -- סיים 
באנחה כבדה, 

--,ומה יוסיל?" -- הוספנו להפציר -- פַּקְרוּ נשתמד? ספר ר' חייקיל!" 

-- ,לא! חס ושלום!.. אבל אין מדברים פה על אדות יוסיל, משום כבודו 
של אבא.. אמרתי לכם אתמול, שאין אני יכול להתערב בדברים האלה... אסור 
לדבר!.. כבר דברתי יותר מדי,.. עכשיו יכולים אתם לחקור ממקום אהר'"... 
ושוב נשתתק. 

רמזתי לפרץ, שכדאי לתת לחייקיל מנה יפה ולפטרו %פי שעה. הסכים 
פרץ, הושטנו לחייקיל מטבע הגונה. נטל, אחוי קידה, ואיננו. 

עמדנו על סף פרק של חקירה מסוימת: ר' אבלי הדיין ז"ל, יוסיל 
המשוגע, קולוניה סמוכה לגרילובקה! לא התחרטנו על הטפול הַמִיגַע עם 
סרסור זה, 

אז גיסנו את שלשת המורים העברים וחצי תריסר בחורים משכילים, 
והידיעות התחילו לבוא בשפע, ביחוד אחרי שהבטחתי לה' פרְנְקל בנוסח המולי"ם 
בישראל ,יבואו נא דבריך וכבדנום", כלומר, אם חלילה תפול דליקה בעיר, 
והוא יודיע, לו יהיה משפט הבכורה, מונופולין לשרפות. 

הרי תמצית הידיעות שבאו לידינו, ושנמצאו מדויקות אחרי שנפנו אותן 
בשלש עשרה נפה: 

ר' אבלי היה גאון וצדיק נעלם, והיה שואף להתבודדות גם בחיים גם 
במחשבה, ורק לעתים רחוקות היה מתפרץ פתאום, בתאוה בלתי צפויה מראש, 
למחות ולקרוא תגר כנגד אי-אלו דברים לא הגונים. בתור גאון, הנקל היה לו 
להתקבל לרב בקהלה הכי גדולה, אבל הוא לא רצה לשמש ברבנות אף בעיר 
מולדתו; ורק כאשר אכף עליו הצרך למצוא מחיה דלה ?ביתו, התרצה לקכל 
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שרצה ליקר את סחירתו, ועל כן סרב בתחלה; אפשר ששאל את זוגתו, והיא 
הפצירה בו לבל יסתלק מן הרְוַח --; הרבה שליתים למקום. 

כרגע רשרש על השלחן קונטרס:של:כיס הפרצי. 

חייקיל ישב על הכסא בענוה וביראת הכבוד, ישיבה של אורח ביישן, 
הניח את רגלו הימנית על השמאלית ויתופף באצבעותיו על ברכו הימנית, צלל 
במחשבותיו רגעים אחדים. אהרי כן התחיל מקריא: 

-- ,בֶּרֶק מוטיליביץ, בן ארבעים, אשתו יָנטה, בן אחד, חמש בנות, תגר: 
של:קמח מראצונז'. 

-- אנשיל הַנדלרז', בן שלשים וחמש, אשתו זלאַטה, שני בנים, שלש 
בנות, חנוני של מיני<מזונות מדוברין. 

-- ירוחם ליכטציהיר, בן חמשים, אלמן, שתי בנות, אחת עגונה ואחת 
בתולה, שם האחת חנה ושם השניה גנינדיל, מלמד מליפנא", 

הפסקנוהו. ,מה אלה? קולוניסטים? היכן הם? שמות אנשים בלי תאור 
אופים ומעשיהם אינם אומרים כלום. הנח את רשימת השמות, ותננה לנו אחרל 
כן! ראשית, ספר דבר:מה על אדותיו/ם!". 

חייקיל עזב מקומו בחפזון, כמו יד נעלמה נגעה בו ותטלטלהו ממושבו. 
קמט את גבות עיניו, ואמר בהברה של כעס קל: ,יום תמים וחצי לילה רצתי 
כמשוגע מרחוב לרחוב ומכפר לכפר לאסוף את השמות הללו,. דבר זה עלה 
לי בדמים יקרים, ועכשיו אתם טוענים, שהשמות האלה אינם אומרים כלום! הלא 
בקשתם ידיעות, ואני מביא לכם כל מה שנודע לט" 

-- ,טוב, טוב, ר' חייקיל, אל תכעס! -- הרגעתיו -- גם השמות נחוצים 
לנו, אבל העיקר: מה היו מעשיהם של הא.שים האלה, מה היה סדר עבודתם, 
היכן התישבו, מה נשאר מהם, מדוע לא נתקימו, כיצד התנהגה הממשלה 
עמהם, ועוד ועוד". 

וחייקיל, כאלו לא שמע, קפץ כנשוך:נחש, ופטפט בחצי קול: ,רובל 
למשפחה, עשרים קופקה לגלגלת, ‏ יש לי שלשים משפחות, מאה ושבעים 
וחמש נפש, בסך הכל ששים וחמשה רובל". 

פרץ עשה תנועת יד, כאלו רצה לאחוז בערפו של הסרסור ולגלגלו מכל 
המדרגות מהקומה הראשונה אל המסדרון למטה. 

תנועה זו לא נעלמה מעיניו החדות של חייקיל. הרכין ראשו, כפף 
קומתו, הבליט ערפו כמו לטעינת משא כבד, קנח בקצה שרוולו את הזעה מעל 
פניו האפורים והעיפים, ואמר בקול תחנונים מהול בערמה דקה: ,האנשים 
האלה התישבו, קצתם לפני חמשים, קצתם לפני שלשים, לפני עשרים, והיו מהם 
שנאחזו לפני עשר שנים בבולובקה, במילודרוז, בדומברובקה, בגרילובקה, 
בצ'ארני בורי..." ן 

עוד הפעם הפסקנוהו: ,הנח את השמות, נקבל ממך את הרשימה אחרל 
כן. הגד אם אפשר לראות, לפחות, אחד מאלה!" 

התכווץ כקפוד, הצליף סקירה של פיוס, בתחלה כלפי ידינו, ואחרי כן 
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מוכשרים" -- ופתאום עצר במלים, כמו נבהל מרוח פיו, ויוסף לאמר בהעויה 
משונה של זוית שפתיו הימנית: ,ולאמתו של דבר, אין לי עסק בכך. הרל 
אני יהודי פשוט, בלי תחבולות, וכלום אני מתערב בענינים שנחלקו עליהם 
הגדולים שלנו. סרסור שכמותי צריך להיות מקובל על הבריות, ולא לנטות 
לצד זה או לצד אחר, עוד יאמרו עלי -- רטן בין שניו -- שאני תוחב את 
חוטמי לעסקי הקהל. אם אציע לפני סוחרי יערות וסוחרי צמר שלי, אשר 
מהם להמי נמצא, שיתהפכו לאכרים, אז יאמרו: ,חייקיל, קריינא דאיגרתא 
ליהוי פרוונקא! כל אדם צריך להתחיל מעצמו"... 


המלים התגלגלו משפתי חייקיל שוטפות ומרטטות. היה בהן עוקץ של 
רמז קטרוג חד כנגדנו: מדוע אין א<תם עושים את ההתחלה? ,קשוט עצמך!".., 


אמרתי לו בקול שקט: ,טעית, ר' חייקיל! לא אנחנו מוכנים לאכרות, 
ולא אותך אנו רוצים להפוך לאכר, אבל אם יש לך בנים, ואתה מבקש בעדם 
תכלית, ואם תזדמן לך -- הגע בעצמך! -- היכולת להושיבם על הקרקע לעבוד 
ולהתפרנס, האם לא היית רוצה בכך? צער גדול בנים! ,חייב אב ללמד את 
בנו אומנות", ,עתידים כל בעלי אומניות לעמוד על הקרקע", ,מי שאין לו 
קרקע איננו אדם!"... 

הוא הניע ראשו פעמים אחדות לימין ולשמאל, כאלו רצה לאמר, שאין 
מקום לשאלה בנידון זה, רק בסוף העיר בשפל:קול: ,אם בשביל כך באתם, 
חבל על הטורח" 

-- ,לא בשביל כך באנו" -- גערתי בו מקוצר;רוח -- אולת כזאת לא 
עלתה על לבנו,. באנו רק לחקור את הדבר, ולא יותר. אם יש לך ידיעות-. 
טוב, ואם לא -- ידינו מסולקות ממך!" 

בדברי את דברי, שבה לאט לאט המנוחה ללב הסרסור, וחזות פניו 
העידה בו, כי נחם על המלים שהתמלטו מפיו, ויחזק בידי ויאמר: ,חלילה 
לי להשוד בכשרים שכמותכם. אך לחקור אתם רוצים -- הבינותי, הביגותי! 
ברגע זה אין לי מה לספר, אבל אשאל, אהקור" -- ונפרד ממנו בקידת<ראש 


עמוקה: גִכָּר היהי שהנשמה פרפרה בקרבו לעשות סחורהי 

זאת היתה התוצאה הראשונה של שיחתנו: ביצאוי סקר אלי פרץ סקירה 
של שאלה, שפירושה היה: הישוב זה עוד? עניתיו בסקירה: כן! ישוב! ואוסף 
לאמר: הפתיון שלי לא צדד --, אתה הוא שהעלית אותו בחכה: לא ,טובת 
הכלל" אלא... חמשה רובלים. צדקת ממני! 


ב 


ביום המחרת בא אלינו חייקיל מתנשם ונושף כמפוח, ביאתו לבדה אף 
בלי אומר ודברים צוחה ככרוכיא: ידיעות יש לי בשבילכם! נעניתי לכם! 
אפשר שנמלך בהרבי שלו, שהיה סמוך לעירו, וזה התיר %ו; אפשר 
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אדמת<החצר, או קרקעות של אכרים:זעירים? האם עבדו ויצליחו, או לא הצליחו 
מפני שלא עבדו?" 

הרצינו את מקצת השאלון, שהיה שגור בפינו כ,אשרי". פרץ כבר 
הוציא מילקוטו את קונטרס:רשימותיו, והיה מוכן ומזומן לעבודה. סוף סוף 
מצאנו את ה,ימים במדבר" 

אז נתגלה לעגו הטמיר של יהודי זה. ההתקפה הראשונה היתה, כנראה, 
מבוהלת. ביחוד, קונטרס<הרשימית הרתיע את חייקיל לאחוריו, נרתע כאלו 
ליסטים מזוין תקפו פתאום. 

רג שמר מחסום לפיו, כאלו הוא מתאמץ לאסוף את נפוצות<זכרונותיו. 
אחרי כן אמר בהברה של בטול: ,כל אלה הם דברי הבל", ושוב נשתתק. 

נתתיו להרהר מעט, ורמזתי לפרץ לטמון את קונטרסו, ואחרי הפסקה 
קצרה פתח פרץ: 

- עלדידך אלה הם ,דברי הבל", אבל לדידן, בשביל הדבר 
שאנו עוסקים בו, אלה הם דברים עומדים ברומו של עולם. הגע בעצמך, 
סוחר<עצים מבקש אותך למצוא בשבילו יער של עצי<לבנה, ואתה, כשאתה 
לעצמך, אינך צריך ליער שכזה, אבל הוא צריך! אז הלא מוכן אתה לחפש 
בשבילו, שער בנפשך, שאנחנו עוסקים בידיעות ע"ד קולוניסטים יהודים, 
ואנחנו שותפים לרְוַח ולהפסד בענין זה, ואנחנו מוכנים לשלם לך שכר עמלך. 
וכי אין זה עסק הגון;" 

-- ,אין הנדון דומה לראיה. יערות יש ויש לרוב, ואפשר למצוא יער 
עצי לבנה, ואפשר למצוא ,פריץ" הרוצה למכור יער שכזה במקח השוה, אלא 
שהדבר טעון טרחה, ובכן אני טורח, ולפעמים אני מצליח ובא על שכרי, אבל 
קולוניסטים יהודים עברו ובטלו מן העולם ואין דרכו של סרסור לחזר אחרי 
דברים שאינם" העיר חייקיל בישוב הדעת ובאבק לעג. 
| כשנטתה השיחה לצד בלתי נעים, התערבתי בה בהטעמת נמוק יותר 
קרוב אל הלב מאשר אל הכס. 
-- ,ר' חייקיל, -- אמרתי בלי התרגשות, ובהברה יותר משפחתית -- 
אין אנו מבקשים ממך למצוא את הקולוניסטים, שלפי דבריך, ספו<תמו, כי אם 
ידיעות על דבר הקולוניסטים, והידיעות ההן בודאי אפשר למצוא בין 
הזקנים ובין יושבי הכפרים הסמוכים. הידיעות נחוצות הן -- הוספתי לאמר 
באופן מסויים ובסגנון של הוראה -- לטובת הכלל, לסתום פי צוררי היהודים; 
ואם תעזור לנו למצוא ידיעות נכונות ומדוייקות, לא לנו תעזור, אלא לענין 
כללי, <הוציא דבר אמת לאמתו". 

רגע אהד או יותר היסיף חייקיל לחשות ולשקוע במחשבות. אחרי כן 
חלף רושם הלעג מעל פניו, וכ:ראה, הכריע את פקפוקיו, ויען לאט ובקצת 
מב'כה: ,הבינותי, הבינותי! אתם רוצים בידיעות, אבל הלא הידיעות, שאתם 
רוצים בהן, לא סתם ידיעות הן לשם האמת. אתם רוצים לכתחלה בידיעות 
מוכיחות דוקא, שהיה\דים הם מוכשרים לעבודת האדמה, ואני יודע שאינם 
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וכל אחד מהם השתדל להמציא לנו ידיעות, להדריכנו, ללמדנו פרק במיל? 
דמתא ובהלכות פרנסה, שלא היה לנו עסק עמהן כלל, ולהטעותנו ככל 
האפשר. אחד משלשת המורים העברים, ה' ליבוביץ, חניך בימה"ר בז'יטומיר, 
בעל גו ארוך וצנום, איש שהכל הפך לו תפל וחסר:ענין, אחרי שנפסל 
מרבנות מטעם... ונתגלגל לעיר יהודית בפולין, וחשב את עצמו לרוסי, והיה 
תועה בחללו של עולם ככוכבא:דשביט, ולא מצא שום נקודה להסתכל ולהתיחס 
ממנה אל העם הזה, זולתי שהם ,פנטיקי", מלה שהיה מבטא תדיר בגעול5 
ותעוב מפורש ומתוך עוות*פנים; המורה השני, ה' ליפשיץ, שהיה מסביב 
לבימהיר בוילנה, איש כבן ששים, קטן הקומה ופזיז התנועה, ועיניו משוטטות 
בחוריהן, בעל לב רך וטוב ומעורב בין הבריות, התאמץ להכניס לתוך 
רשימותינו בתור עובדי אדמה את ארבעת הגננים היהודים, אבל אחרי חקירה 
ודרישה, נודע לנו שהם זגגים החוכרים גנות מדי שנה בשנה מאת בוצך גרוג 
ז'ינסקי, עירוני חצי:אכר ובעל אחוזות רבות, וזו כל גננותם, שהם מלקטים 
אגסים ותפוחים ושזיפים ומוכרים אותם בסיטונות המורה השלישי, ה' פרנקל, 
צעיר מלבב, בעל תלתלים, כולו אומר יום:טוב, מאושר, טרוד, שתקן, מצוין 
במרץ עז אך לגבי דבר אחד, חולה:אהבה לשפה העברית ולהד5סת מאמריו שלו 
יותר מאשר לקריאת מאמרי זולתו, היה מסבב את כל ההיכָרות לשמש לו 
פרוזדור ואפוטרופסות לתיאבונו הדפוסי. מהמורים ההם לא נבנינו כלל. הרבה 
יותר נבנינו מהסרסור חייקיל, זה היה יהודי חד וחרוץ, פנים קמומים כגויל 
פתיק, עינים זעומות וקרות, קטגות ואפורות, מפיצות אש ירוקה כעיני חתול 
על טרפו. בקרב יהודי זה תסס וחלחל ופעפע דבר;מה, כאלו התחבא בו בן: 
שטן זעיר וזורק מתוכו זיקי לצון. כל הזמן היה לנו רושם בטוח, שהסברת פניו 
והמחמאות והחן והתמימות שלו הם מעין ,מה יפית", מפני שהוא חשב אותנו 
למין ,פריצים" או ,קרובים למלכות" -- ו,ְהוָה זהיר בגוי קטן* (מילתא זוטרתא? 
אנשים באים מווארשה ומטיילים לפעמים עם ממונה:הפוסתה ועם הרוקה ועם 
הנוטריוס!), אבל בסתר לבו היה מתגאה, ולועג לנו, וחושב אותנו 5,דייטשין" 
שעוסקים בשה'י פה"י. בכל זאת משך יהודי זה את לבנו יותר מהאתרים, 
מפני שהוא ידע דבר:מה, הוא היה בקי לא רק בהעיר בעצמה, אלא גם 
בסביבותיה, מפני שהיה רגיל אצל סוחרי:צמר ואצל סוחרי<יערות. 

הוא היה הראשון שספר לנו, שלפני שנים רבות, בזמן שהממשלה נתנה 
קרקעות ליהודים, כדי שייסדו להם קולוניות, יצאו כמה משפחות לכפרים, 
למקומות פנויים, ועל שאלתי: ,והיכן הם עתה" ענה בקול שהיה בו קורטוב 
של בדיחה: ,נתבדרו כגל של אגוזים"... 

זה היה קצה החוט, שאחזנו בו וששמש לנו ,חוט של ארידנה" בתוך 
המבוך ההוא. 

-- להיכן נתבדרו? כמה שנים ישבו בקולוניות! האם ירדו מנכסיהם 
וברחו לאמריקה? והקולוניות -- האם בטלו, או יש עוד שארית הפליטה כל 
שהיאן כמה היןו? איזה שטח תפסון אדמה דלה וכבולה, או מוכשרת לצְבודִ?? 
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יהדה<=< "היה 


שיש להצד שכנגדו דת אחרת, ושלי שלי, ושלך שלך. אבל כל עיקרן של 
ההשקפות על החיים, כל יחוסן של בריות, כל ההסתכלות על משפחה, על 
חיים, על מות -- היא נחלקת לשתים. מה ,גמילות<חסד", מה ,קסט", מה ,אדם 
יושב ולומז*, מה ,בעל<הבית", ,תלמיד חכם", ,קרוב עני", ,מחותן*, ,בחור", 
,אברך* -- כל השמות האלה אמנם נתנו להתרגם לשפות אחרות, אבל הבנתם 
מטושטשת ובאורם אין להלום לכל מי שלא חי את החיים ההם, מפני שהשמות 
האלה אינם מלים, אלא מושגים של צורות:חיים מיוחדות, של השקפות 
ומנהגים מיוחדים, שנא-גו ונרקמו במשך דורות רבים. 

בקור העיר היה הקדמה לבקור הכפרים אשר מסביב. בכל מקום ששם 
היו קולוניסטים, ראשית, צריך היה להתחקות על שרשי רגליהם, אי מזה 
באו, ועפ"י רוב הם באו מעיר סמוכה. התאמצנו בכל כחנו להיות ככל האפשר 
,רואים ואינם נראים", התה:כנו בחשאי, שותחנו בלתש, נתארתנו באכסניה 
קטנה במסכנות ובצמצום. כל זה לא הועיל. כהרף עין יצא לנו מוניטון מסוף 
העיר ועד סופה. ביום המחרת לבואנו, ‏ כל מי שיש לו זוג של ידים תקע 
לנו ,שלום עליכם"; עיד מספר ימים, כבר היינו לשיחה בפי הבריות בבהמיד 
בין מנחה למעריב, במרחץ על האיצטבאות, בכל החנויות בשוק, בזמן שאין 
קונים, ובפי הנשים, כשהן יושבות בזמן בין השמשות על הכבש לפני הבתים 
וסחות ע"ד מאורעות היום. זַר של הגדות השגזר מסביב לראשינו: היו בו 
פרחים נאים, כמו ,בלוּך", | ,בארון הירש", ,טובת הכלל", דברים מעוררי< 
סקרנות ומתסיסי<ת אָבון, אבל היו גם קוצים: ,שרִיִיבֶרְלֶךְ', ,דייטְשָן", כשנכנסנו 
לדברים, נמוג הקרת, אבל עד שנכנסנו לשיחה, היה רושם חיצוניותנו מוזר. 
עמי עוד אפשר היה להתפשר; אבל שפמן של פרץ, שפם קצת ניטשה וקצת 


טאַראַס:בולבא,| היה מרגיז ומפחיד, למרות בת:הצחוק של היבה ונחת, של > 


חכמה וחדוה, שהיתה מסלסלת את השפתים העבות, שהיו עתים טתליות 
ועתים אדומות. חוץ מהשפם התובעני והמטיל אימה על יהודים, היה פרץ 
עוטה פקרס, או כתפיה קצרה תלויה לו על כתפותיו ופרופה ורכוסה רק 
בצוארונה, ‏ התחננתי אליו: ,חוסה על עמלנו! מין:בגד שכזה לא יובן בעיר 
היהודית ההיא, קוצים אתה מטיל בעיני הבריות, כל שליחותנו תק?ק? -- 
והוא הזעקש, דוקא כתפיה; ואשר יגורתי בא לנו -- הלומדים שבעיר 
פקפקו, אם מותר לשאת כתפיה בשבת, מפני שאין לה שרוולים, וכשהרוח 
מנשבת היא מתנפנפת כמפ-ש של ספינה, ואיננה מזממת כלל, ושמא יש לה 
דין משא; ובעיב מתון אחד, מהובהב:השכלה (מפני שהיה חש בכבדו, ונסע 
פעמים אחדות לחמי קרלסבד, ומדי שב מחו"ל נתרחב אופק הסתכלותו) אמר 
לי; ,בגדים ארוכים או קצרים, מנהג יהודי או ,חוקות הגוי"--אלה הם דברים 
של מה בכך! אני אינני מקפיד, אבל מין בגד זה אין הדעת סובלתו!* -- ומי 
יודע, כמה יותר התקרבות מצאנו שם, לולא עָכּב שאור זה שבעיסה--הכתפיה 
הפרצית! אין עצה... 

איך שהוא, המשבר ש? מה.בכך זה עבר, קנינו לנו הרבה חברים, 
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סובב כגלגל, האנשים מהלכים קודרים ושחוחים תחת נטל החיים המרים 
והמאָררים; ההוצאות מרובות: דירה, חנות, תעודת<מסתר ושוב תעודה ושוב 
תעודה, מוצצת המלכות את טפת הדם האתרונה, שוחד לפקידים, שלמונים 
לשוטרים, כל גוי שיש לו אדנות ושררה כל שהיא, כל יון" שיש לו אבק 
של משרה ופקידות, צריך לשלם לו בעד כל מה שהוא עושה, ועפ"י רוב בעד 
כל מה שאיננו עושה, אפילו עני המתפרנס מן הצבור. אילך -- התקציב 
הפנימי: עצים להסקה, מלמדים, הלבשה, לפחות, לשבתות וימים טובים, 
ולבנות שהגיעו לפרקן, וגם לאכול משהו צריך אדם חי, וגם פרוטה לצדקה; 
הבנים הם עוד ,חצי צרה", בשעת הדחק ילכו לאמריקה, ילכו לעבוד בצבא 
(כבר עובדים בן ר' זרח הגבאי ובן ר' איטשה מאיר'ל ונכ הקבלן), אבל 
הבנות, הנדוניא, החתונה, ,קסט"! התגרנים עפים ובאים מכל הצדדים, מתרוצצים, 
מטפסים, מקפצים, נאבקים, תופסים, חוטפים זמ"ז לא באגרוף, אלא בפקחות 
(אח, כמה פקחות, כמה מיני בדיחות ולגלוגין וחדודין מנקרים ודוקרים, נוקבים 
ויורדים עד יותרת הכבדי), ולא בסטירות, תלישות וצביטות בידים, אלא 
בהמצאות, דקות מן הדקות, שהולכות ומתחדדות מדור לדור במשך אלף שנים 
ויותר על הַמַשְחְזֶת של ההכרח ושל חק מלחמת החתיים, ויותר נכון: הַחִַיוְּנָה, 

כל הצבעים והגוָנים, כל מדרגות היחש, כל מיני העושר והפר:סות, כל 
סוגי המלאכות, צרכי צבור, כל אפני עניות ומסכנות, כל הלכות צדקה וחסד 
ומעשים טובים, ענוה וגאוה, פזרנות וציקנות, קנאה וסבלנות, חכמה וערמה, 
אף שמחה והוללות, כל טרדות עוה"ז ויסוריו ותענוגיו אינם נמוק החיים 
ותכניתם, נמוק החיים ותכניתם הם--בביהמ"ד, מסביב להרב, מסביב להדיין, 
בהישיבה, בהחדרים, בשבתות וימים טובים, או בשעה שבעלי הבתים הולכים 
לביהמ"ד, ותיק הטלית והתפלין תחת בית:שחים, ובניהם הצעירים וחתניהם 
הולכים אחריהם, כסמל חי הרומז על המשכת האומה והמסורת; והחסידים 
בתקופה ההיא, כובעי קטיפה בראשיהם, על פדחתם, נפשלים פנים ואחור, 
ושתי פאות, מסולסלות כקלפיות היוצאות מתחת הרהיטני, תלויות מזה ומזה, 
נבדלים לנוסחאיתיהם, לסגנון נגינותיהם ולאופן חגירתם (יש חוג-ים על טבור 
בטנם, ויש מגביהים את התגוךה, וסת לי טרייטל רַבי, שמגביהי החגורה 
סופם לצאת לתרבות רעה)--הכל בשביל עבודת הבורא. זוהי הת כנית; כל 
השאר--כלים, קליפות, צעצועים... 

ואין נפקא:מינה, שנמצאות שם כאלף משפחות לא:יהודיות: עולם בפנל 
עצמו של רוחניות אחרת, של גשמיןות אחרת, עולם של עירונים, של פקידים, 
של בעלי מלאכות מהגויים. אפילו בעלי מלאכה אחת הם דומים זל"ו כדמיונו 
של פקיד הפוסתה, אנדרז'י זֶבוּלינסקי, אל ר' אהרן בעל<תוקע, או כדמיונו 
של הרב אל הגלח -- שני עולמות שאמנם יש ביניהם הרבה יחוסים של 
משא ומתן, מקח וממכר, אדנות ושעבוד, שלום והשתתפות, קטטות והתפרדות, 
אבל אין ביניהם יחוסים פנימיים. ההבדל איננו מצטמצם בענינים נוגעים 
אל הדת. למרות התהום המפרידה בין הדתות, אפשר לו לכל צד להבי, 
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בתור ,סמוך", היתה מצודתי פרוסה ביחוד על העיר.., ששם נזדמנתי 
עם פרץ לפונדק אחד, ועד שנגשנו אל התפקיד העיקרי: לחפש אכרים 
יהודים, הקדמנו להתחקות על העיר בעצמה. תּרנו בה כל רחוב, כל סמטא, 
כל קרן זוית וכל חצר,. בתים רבים, רובם של עץ, נמוכים, ישנים, חבויים 
בצַלֶם, עומ: ים ומתקימים משרפה לשרפה, מכוצים, נדחקים, בלי סדרים, קצתם 
אינם מתכוונים לא למעלה ולא למטה, אלא כמצליפים; הרבה משעולים, 
מדרונות, נקיקים, גדרות, משוכות; שוק עם בתי<חומה מועטים, קודרים ומביעים 
חשיבות, כבוד מדומה והתנשאות של הבל,--כארבע מאות משפחות יהודיות. 
הרבה בעלי מלאכות, כעשרים בעלי עגלות, עגלות מסע ומשא, כחמשים 
מלמדים, מקרי דרדקי ומלמדי גמרא, אופים אחדים, שוזרי חבלים, עושי 
כובעים, חייטים, סנדלרים, רב, דיין, שלשה שוחטים, חמשה שמשים, חזן, 
כורך ומוכר:ספרים יחד, שלשה מורים ושני חצאי<מירים, מתקני שעונים שנים, 
והשלישי הוא גם מתקן מט-יות ומלמד קצת וסיפר קצת ולוחש לפעמים על 
עין הרע, סיפר סת"ם, אורג טליתים, זגגים אחדים, ויש שהם בימות 
ה:שמים זגגים, ובימות החמה סיידים, שלשה--ארבעה נושאי סבל, שפחות 
ומיניקות כארבעים. שנים--שלשת עשירים, אחד מהם קב:ן לכבישים, ולו 
כעשרה עוזרים קבועים, בין שיש בין שאין עבודה, ומתפרנסים בכבוד, כי 
האיש טוב והגון ומקיים ,וחי אחיך עמך"; היתה טחנת:קיטור, אך נשרפה, ולא 
תבנה עוד. חוץ מאלה יש ספסרים וסרסירים, עמילים וסוכנים, יושבים בערים 
אחרות ומשפחתם כאן, ולפסזים הם באים לביתם. יש הרבה משפחות, שכל 
נפשותיהן עובדות בזעת אפים, ויש שאין לדייק את הכנסותיהן. האב עוסק 
בשטרי גירלות. בץצֶטַלָך+. ביין לקידוש, בשמרים, והאם מוכרת פירות בסל, 
או מתקנת שקים, סורגת ג-בים, מורטת נוצות תופרת, מטליאה, כובסת. 

אבל הדבר הקובע את החותם על העיר היהודית, הדבר הנסקר 
בסקירה אחת הוא ריבוי התנויות, הקובות, האיטליזים, האיצטבאות 
והקטלזקין. החנויות! איש איש עומד בחנותו, ביחוד בימי כניסת האכרים 
לשוק, ומחכה לקונים, והאכר הולך מחנות לחנות, אולי ימצא סחורה בזול מן 
הזול. התנוני מסתייע באשתו המינקת או המעוברת, לפחות, ולפעמים גם בבניו 
הנפטרים ליום ההוא משיעורם, והבנות אינן יכולות לבשל אז, ואם יש 
מבשלת, באה גם היא לעזור או להשגיח על האכרים, האוהבים לפעמים 
להדביק לידם דבר בחשאי. עפ"י רוב, ה,בריה" בחנות היא האשה, היא יודעת 
לדבר את האכרים ואת האכרות, עת לברך ועת לקלל, לקרוא לאכר ,אהובי, 
יקירי", ולתקוע כף ל,שלאכציץ* ולהתרפס אל ה,פריץ", והגיקר, להשתכר פת 
לחם. הכל גועש, רוזה והומז; מלתמת<תחרות מיואֶשת, יורדת עד לתים. 
בחנויות תמעט הסזורה ותגדל הדלות, בתחלה ממלאים את הטבלאות בקרדונקות 
ובתיבות ריקות, אבל סוף סוף הדלות בוקעת ועולה, הכותלים ריקים ואין 
במה למלאותם. יום השלום הגיע, הרב מונחת על הצואר, אין פרוטה! אז -- 
,(גמילות חסד" ליום, לשעה, לרגע, עד אשר מן השמים יבוא עזר, הראש 
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המרגלית הכי מזהירה במחרזת חלוצי<הגלות שלי היא: יוסיל מינץ, 
או, כמו שהיו קוראים לו בעִיָרֶה שלו: יוסיל ,המשוגע" 

העירה של יוסיל לא היתה רחוקה מעיר מולדתי שלי בפולין, ועל כן 
היו ,שבילי דנהרדעא" הללו נהירים לי יותר מאשר לחברי בנסיעה ההיא, 
הסופר המנוח י, ל. פרץ. במחוז לובלין היה הוא המומחה, ואני -- בגלילות 
מזוַּבְיָה. חוץ מחלוקת התחומין, הותנה בינינו גם לחלק את העבודה. הוא היה 
בעל<מקצוע לדברים ש,בינו לבינה", למנהגי המון:העם, לנמוסי ערכאות (הוא 
היה בנעוריו עורך:דין פרטי), לסכסוכים עם הבולשת; אני נָתמַחִיתִי יותר 
לבחורי ביהמ"ד, לאברכים, לרבנים, לחסידים, למשכילים. יוסיל ,המשוגע" עלה 
במצודתי. עד היום לא נגעתי בזכרון הזה הקדוש לי. עתה בא הזמן. 

מגמתנו הרשמית היתה, למצוא את ה,אכרים היהודים", וביתר דיוק, את 
,שרידי הקולוניסטים היהודים" בפולין בעד י. ג. בלוך, שעסק בכך לשם 
סניגוריה, ,להראות העמים והשרים", שהיהודים עוסקים בישובו של עולם. 
מטרתנו הפרטית היתה, לשוט בעולם היהודי, לחדש את הגרסא דינקותא 
ולקלוט רשמים חדשים. ביחס אל הסניגוריה, היו דעותינו שוות, אבל מזגינו 
לא היו שוים. שנינו ראינו מראש, שהסניגוריה היא יגיעה<?ריק, ותועלתה 
כתועלת משקפים לנולד-סומא , או קרני דאומנא לבר<מינן; אבל פֶּרֶץ המשורר, 
בתחלה, התעורר, התרגז, ואחרי כן קפא תוך:כדי:התגעשות. לשנינו היתה 
העבודה תכלית, ולא אמצעי. אני אז מָכוץ כפקעת בעבודה ספרותית וצבורית; 
רציתי להרוס את דפני בית:כלאי ולפרוץ החוצה, להַתְאוְרַ" קצת; ככה זנק גם 
פרץ ממחבואו לאותו ,סבוב ר' פתחיה" מרובה;הגוונים, שעשינו במקצת יחד, 
ובמקצת, בצוותא חדא עם חברים אחרים, הלוך וטוס מעיר לעיר ומכפר לכפר 
היתה זו נסיעת דון קיחוטים יהודים מענינת עוד יותר מחזיונו של מנדלי 


מוכר ספרים מְשְָּה-הַהַעָוָיותי 


*) ראה <התקופה4, כרך כ'ד, עמ' 118, 
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ּבְרַבְּרָהּ ואת חֶלְפָה אֶתדדִּל שָפְתִיהָ בַת צְחוק מונְֶרָה מָאד, בַבַּת מִיהךָ, 
וְאוּלֶם עִין נְתַנְיָה לא תְפְשָתָּהּ, וַיפְרַח בו לָבָבו כְַּּשָא. בְּהַבִּירו הַפָעַם גַּם אֶת" 
צְדְקֶת אָשָתו וְתְמָתָה, נוּסְפוּת עַל תִּפְאָרֶת עָלוּמֶיהָ וָעל כְּליחַנָּה וְחַסְדָה. 

וּשְתִּי הָאַבְנִים בָּאוּ לָשָבֶת בַּפֶּכֶת אֶשָה על יַד אַחוּתה יַחַר, כָּחפֶץ קְצִיעָה 
וְַדְבְרָה, וַתִהְיינָה צָמָד אֶחָד פָּמִים לפָנִי. ַָי. וְהיָה בָּליהַבָּא. אֶל בִּית הָאֶלהִים 
ְְאָה אֶת שָתִּי הַבֶּרְקּת בְּהַתְנוּסְסֶן ימד מעל הַפֶּרכֶת וְאָמַר: אַלָה הַן שָתִי דמָעוּת 
אֶלְהִים, מַפָּל פופו הֶרְוְיָה וּמִתְּנַת יָדוּ הַכְּפוּלָה, אֶשָר חָנַן אֶלְהִים אֶת לב בָּנִי 
הָצְדֶם בְּעָבָרוּ על גְּדותִיו לְרָוְחָתֶם וְלנְאְלְתֶם: דִּמְעַת הַיגון וְדַמָעַת השָשין. 

ּבִיום הַהוּא נַחְפַזוּ כְלִיהַמְלָכִים קְרוּאִי שָלמה, הָם וְהַנִּלְוִים. עַלִיהֶם. וּמֶלְךְ 
אָרֶם בְּתוּכֶם, לשוּב איש לְאַרְצו וְלַמֶקומוּ, ולא נודע גָּם עַתָּה מַה בְּלַבֶּם: הַטוּבָה 
עִינֶם בְּנְדְלַת שלמה וְאָם רְעָה? הַשַאְחִים הָם וְאָם עָצָבִים החרש הֶחָרִישוּ כָלֶם 
בְַּאתֶם וַיִקפְצוּ פיה כִּבְלָבִים אֶלָמִים. 

אֶחָד הָיָה בְתוּכֶס מְלְ צר אָשֶר לא שַנָּה אֶת מַעָמוּ: עִינִיוּ צחַקוּ: צְחוק 
דק מן הַבּק כַּתְמול שלֶשם, אַף לֶבו, כְּלֶב הַיָּלֶד, נָרִיבוּח בְּל ולא יָדע אָון. יָדִיד 
ַפָּש הָיָה לְשָלמה וְנֶם הַתְנְּאָה בו וּבְנְרְלָתוּ, וָאוּלֶם עָרוּם. הָיָה בָעִינָיו וְַאָהַב 
ְהַחְחַָּם גּלְהָתָל ְּהַרְאית כִּמְְתק מוסרות וְכַמְכַחָש בְּבָל בְּבֶר. לא הָאָמִין בְִַּי 
אָם בְּאַחַת: בְּאַהָבָתוּ אַת"שלמה אַהָבַת אָמֶת. אַהַבָה עוֶָה וַחזְקָה, אַהַבָה אָשָר 


לא תָשָא פָּנִים וַאָשָר תִּשָא בְּכֶליואת ‏ לְכֶליפָשַע. על כַּן הַשִיב לו נַם שָלמה 
אַהַבָה כְאֶהָבָתז, נַיבְמְרָהוּ אותו לְבַ לְאִיש סודו. הָבָא הַבִיא אותו בְסְתְרִי נַפְשו 
וַיִתְנָהוּ לְהָצִיץ אֶל מַאֶחירִי מֶסבָּה. שִימָתוּ אתו בְסְתֶר מָדֶר, בְּאִין זֶר עָמָּם, הָיְתָה 
לו לְשָשון לב וְִרְוְחָה גְדוּלָה. וְַם עַתָּה בְבוא לָפָניו מֶלָ צר בְּתוךָ הַבָּאִים 
לְהָפרִר מָעָמו עַצָרוּ שָלמה בְאַרְמונו עוד יום אֶמָד, וּלְעֶת הָעַרְבָּיִם,. עם מִצְאִי 
הַפִּשְתָּה וְהַמַג, בַּעָלות רוח היגון על שלמה וּבְהָצַק לו מַשָא נַפְשו, נַסְנְרוּשָנִיהֶם 
חָדֶר בִתְדֶר ולי הֶעָרֶב אֶסְפוּ אֶתשָנִיהֶם אֶל פּחַת כּּף אֶחֶת. ואוּלֶם הְַּבָרִים 
אַשֶר נְפְלוּ בִין שָנִי הָרְעִים בְתוּ כָּתְלִי הַחְדֶר לא שֶמֶצָה און - על כַּן מו 
דּבְרִי הַמְגְלָה הַוּאת, 
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קוּמָה מְתוּחָה, בָּלגָרוּן נְטוּי וְכֶליָד חוַתְרֶת. כָּלדאָמָד מֶבַקש לראות בְּעִינִיו אֶת 
מַעָשָה הַשָלום בִּין מִלְךּ אֶרֶם וּמַלְבִּישוּע. וּבְצַאת קְרִיאַת ,יָחִי" מָפִּי הַמֶּל. וַתּפל 
בָּאוּלֶם תְּרוּעַת בַעַם וּנְבוּרָה, מְּרוּעַת כֶּלדהַקְחָל יָחַר לאמר: יָתִי הַמָלךּ שלמה 
שר הַשָלום לָעוּלֶם! חי יְדִיִדְיָה בְּחִיר אֶלהִים וְאַנְשִים! יכון כַּסְאו לְעַד וּמַמְלַכְתו 
מּקוּם לְדוּר וָדור! 

וְסוּפַת שֶמְחָה, סוּפַת אֶלהִים, הַתְחוּלְלָה בָאוּלֶם וַפִּצֶרר בַּכְנָפִיהָ הַלוּהָטות 
אֶת-בָּליהַבָּא בְנְבוּלָהּ. שָאָגוּ נְרונזת. נְהָמוּ פִּיות,ח רְעָמוּ כְלִי זָמַר, הָלְמוּ פַּעַמִי 
ַנְליִם - וַיִבְּקע הָאוּלֶם לָקוּל הַמְחוּלוּת. ‏ עד מְהַרָה פֶרְצָה הַשמְסָה.. עָבְרָה גְבוּל 
צָף את כָּליהָחָצַר וְאֶת-סְבִיבתֶי.ָ. שֶמְחַת הַמִּשְתָּה בְּשְמְחַת הַמַג גֶנְעָה, וּמִבָּל 
הרחובות וּמַכָּל הַמְבואות נָהָרוּ הַמוני חונְנִּים עַלִיזִים, מִבָּאִי בִית אֶלְהָים, בַקוּל 
רִנָה וּבְתְשוּאוּת שָשון אֶל בִּית הַמִּלְּ. כּנְחְלִים נַטִיּ, כּנְהַרוּת אִיתֶן,. וּבְהַשָמַּפְכֶם 
אֶל חיק הֶמְצַר הַחִיצונָה וְהַפִּיכּנָה אָשֶר לְמֶּלָד הָיוּ עַם קָהַל קְרוּאִי הַמּשְתָּהלְיֶם 
אֶמָד הולף וְסוער, יָם חָדוָה אִין קץ וְאִין גְבוּלות לו, וַמקף הַשַמְחָה אֶתבָּל 
רחוב הַמִּלְִּ | 
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שָבְעַת יָמִים טֶרְךּ הַמִּשְָתָּה, הַם גַּם שַבְעַת יָמִי הָמָג. יּבְכָל הַיָּמִים הָאַלָה 
שלמה וּקְרוּפָיו עוּלִים לְהַשְפְּחוות בְּבִית וי וּמִרְבִּים לְהָבִיּא גַדְרִים וְּדְבוּת. שִבְעִים 
פָּרִים הָעְלָה שָלמה על הַמִוְבּח בְּכֶל יָמִי הַַג, כְּמַסְפר שִבְעִים. עַמִי כָּליהָאָרְצוות, 
ּשָנִים עָשָר שָנִים עָשֶר כְּבְשִים הַקְרִיב כָּליאֶמָד מִמַלְכִי הַגַּבֶר, כְּמִסְפּר שָבְטִי 
ְשְרְאֶל, וַיְנְדַל וַַכָּבָד שם אֶלְהַים בְּכֶליהַגויִים בִּימִי הַחג הַהוּא, ולא הָיָה עור 
ַּחַג הַנֶה לְָשְמְחָה וּלְתַפְאָרֶת וּלָכְבוד בָּליָמִי עָמוּדבִּית אָלְהִים על מְכונו בִירוּשָלִָם, 

ּבִיום הַשָמִנִי, בַּעָצָרֶת החג, עָלוּ מַלְכִּישוּע וּנְתַנְיָה בְּנוּ וּקְצִיעָה כַלָתו בָית 
יי לְשָלֶם אֶתהַנְּדְרִים אָשָר נָתַן מַלְכִּשוּעַ עַליד בָּנוּ בָּיוּם שָלָתו אותו מַעָלֶיו. 

הי בָּתַת נְתַנְיָה אֶתבֶּרְקֶת אָבִיו לִפְקִיד אוצר בִּית יָ, ותזרֶר קְצִיטָה נַם 
הַיא אֶתהַבְּרְקת מַעַל פָּאָר ראשָה, הַיא הַבָּרְָקֶת אַשָר עְנְדְהּ לָהּ שלמה, וַתְּשִימָנָּה 
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על אָבֶךְהַחן אָשָר לנְתַנְיָה וַתּאמָר: 

- תְּהִי נָא נם הָאָבָן הואת, מַפְּנַת הַמ שָלמה, קְדֶש ל וְשַבְָּה גֶם 
חַיא בַכֶּרכֶת על ור אֶחוּתָה וּתְאומְתָהּ וְהוְהירוּ שָמִּיהָן ָם: ימד לְפָנִי. ו תָמִי. 
אַחָיות מָּאוּמות הַן אָשֶר הְַמִירֶן אָלהים, ְלִמָה אַפְרִיד: בִּינִיֶן?. יָדַעְתִי כִּי לא 
וקצף הַמֶּלֶ על בְּכָה, כִּי מִי כְמַהוּ חָכֶם וְרוּאָה ללַבָּב + הָאִין ואת בְַנְיָה: 
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אַם בְַּכְ אֶת הַדְּבֶק עד אֶם הַשָלְמִֶ נם עם מַלְכִּישוּעַ. הָבָה. גִרְאָה, הַתקוּם 
בּּ רוּחַ אַחָרִי כָל"ואת לְהַדף בְּאִיבָה אֶתהַיָּד הַשָלוּחָה אַלִיף לָשָלוּם. 

ְהַמֶּלָ קַם בְּרַבְּרוּ וְבַתַּר בַּמאַכְלֶת אֶתהַכְּבָש שר לְפָנֶיוו בַּתְוך לַשָנְיָם, 
ּבְהוּשִיטוּ אֶת הַבְּתֶר הָאֶמָד לְמֶלֶּ פְרֶם וְאֶת הָאֶחֶד לְמַלָכִּישוּעַ הרים אֶת-קולד 
עוד וַיאמֶר; 

- אֶתהַכֶּרָש הַוָּה בַתִּרְתִּי הַיוּם וְהָיָה לָאות בְּרִית שָלום בִּין שְנִיכֶם, 
בּדְבק בְּנִיֶם נַחְבּ ִַהְיוּ לָבְשָר אֶחָד, וְהְיִיתָס גּם אַתֶּם לב אֶמָד וְנֶפִש אַחַת תָּמִיר, 
ּשָלום אָמֶת ישֶלן בִּלְבְבְכֶם כָּל הַיָּמִים, וּבְרִיתְכֶם לא תוּפַר עוד מַעַתָּה וְעַד 
עלֶם. לָכֶם וּלָבִיתָכֶם יְטָמַר: הָאהַבָה וְהַשָלוּם נַפְגָשו. אָמַן פה יַעָעָה וי שָלזּם 
שָלוּם לָרְחוּק וְלקרוּב, שָלוּם וְאַהַבָה וְמֶסָד, 

עִיני כָלדהַקְרוּאִים נָסְבּוּ אֶל עַבֶר פְִּי מְלְךָּ פָרֶם וּמַלְכִּישוּעַ. לְרְאות הַהַצְלִיחוּ 
דִבְרִי שָלמה להֶפךְ אֶתלָבַב שָנים אַלֶה לְטוּבָה איש עַל רַעָהוּ. וְשָמְנֶם מַלְכִּישוּע 
קם מִמֶקומו וּפָנֶיו לְמֶלָף אֶרֶם, כָּּמָה אַלִיו שָלום. וְאוּלֶם מֶלְךָ אַרֶם בּוּשָש עור, 
ּנְאָבָק עַס יַצֶר לָבְָבוּ וּבְעּמַד על נַפָשוּ, וּבְהָרימו מְעַט מְעט מ הָשָרֶץ אֶת עִינִיו 
הַמִשְפָּלוּת, וגה געָלְמוּ כְמָעט הָעַקרְבִּים הַקְטָנִּים מְתוּכֶן, בָּאוּ בַחוּרִים,. רק תָדִּ 
ַנְבוּתֶם עזדֶם מִבַצְבְּצִים מַשָם וּמְפַרְכְּסִים. אָז יָרִים הַמֶּלָךּ שלמה אֶת-פוסו וַיקְרָא 
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בְּקול נָנִיד וּמְצְוָּה: 

- גָּעַר בַּשָטֶן, מֶלָּ אַרֶם. מַלְאֶף הַשָלוּם מְִבָּה לְךִ! 

לְקוּל הַקְרִיטָה הַוּאת גְשָבַּר פְּתְָאם עְרֶף מָלְךְ אַרֶם. הַצְטַמָק כָּלּ וַיקטַן 
עוד, וּבְהַבְלִיעּ בְּחפָּון, כְִּפוּי שד, אֶתיְכַָּרּ הְַנוּמָה וְהְַּעוּמָה בְּכַף מַלְכּישוּע 
הֶרְמְבָה וְהַמִוְקָה הַשָלוּחָה לְעְמְתו, הַנִים אֶת פָּנָיו הַצִּה, ִיָהִי כְמַבְרִים כְּלְטָה. 
ַיִרְאָהוּ הַמֶּלֶ שָלמה בְמצוּקת נַפְּשו נַיְעורְרַהוּ וַיַאמֶָר ; 

- שָא ואשף וּזקף קומֶתְּ, מָלָד אֶרֶם. * אַל יָחֶרִף לְבְבָ! הַיוּם הֶרְאִית 
לָדַעַת כִּי אָכַן מזשל אָמָת אַמָּה וּמִמְשָל וּנְכרָה עַמֶך. הַיום שָרִיתָ עִם נַפְשָּ - 


וַתוּכָל! נְּדוּלָה בְּעִינִי הַנְבוּרָה הַוּאת מִכֶּלאַשָד הַנְדִּלְתָּ לעשות אַתָּה וַאָבותִיף עַד 
היוס הַנָה. אִין מושל כְּמוּשָל בְּרוּחו, וְאִין גבור- כְּלוּכֶד נַפָשו. יָתִי מָלָךּ אֶרֶם 
> מוּשָל נּבּוּר! וִיחִי גֶם מַלְכִּישוּע איש הָתִיל! מְּהִי הַכְּרִית הַכְּפוּלָה הַכְּרוּתָה בִינִיכֶם 
הַיזם בְּרִית הַמִיִּים וְהַשָלוּם לָכֶם וְלְבְנִיכֶם אחָרִיכֶם ער הָעּלֶם. הַמְנִצתִ על 
הַמְחוּלות! מִזְמור שיר ! 

מי יְמִָל אֶתכָּליהִַעָשָה בָעַת הַהִיא בְּאוּלֶם הַמִּשְמָּה. גְשָכְחוּ רְנַע אֶמֶָר 
כָּדְּתִי הֶָרְמון וּמִשְטְרוּ, ַּם הַבְּרְקוּת נָשָבְּחוּ. וּמִכְלקְוּת הַשָלְמְִהֶרְסוּ הַק וּאִים 
לָנְשָת עד מֶקום מושב הַמֶּלְךּ. כַּתרוּ אֶתיְהַמָלְךָּ. אַפְפוּהוּ, חָבְרוּ עָלָיו מִסְבִיב.. בָּל- 
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וּבְפַ לָסָה לָהּ על אף כָּלהַמַעְצורִים גָתִיבות נַעַלָמוּת לַיְחיוּ חֶפְצָה + הֶעָמר עָמָדו 
קירזת הַמָנְדְּל הַנְּבוּהִים בָּפְנִי הַנָּעַר הַיִשָרְאָלִי בָּ רסו לעָלות אֶל הַנַּעָרֶה הָאָרָמִית: 
וְאִיכָה תאמָר אַמָּה בְשָאַת לָבְּךְ הַקְטן לעַמד כְּקִיר מַכְדִּיל בִּינִיהָם+ או אולי 
לא טזב הַדְּבָק בְּעִינִיף ? הָאֶם לא נָאוָה אַי ית צֶרֶם לְנְבִי בַחוּרִי יַשָרְאֶל+ או 
אולי תִּמְצָא לָך יָדִףּ לְהַפְרִיד אֶת-אָשָר הַצָמִיד אלְהָם ? בב לָףּ, מֶלְ אָרֶם, נֶטש 
מַשָמַמָה ועזב חָמַת נָקֶם. שֶרְש תֶּשֶרש אַתְרִיהָן כָּשָרֶש אַחָרִי סלון מִמְאִיר. בְּהצָהָל 
הָאַהַבָה קולה - תִּאָלֶם הָאִיבָה דם! אַל נְקום וּנְטוּר מַעַתָּה וְאַל ריב וּמְדון. 
הָרְאשונות לא תִנְּכֶרְנָה עוד! 

ּבְאָחז הַמֶלְךּ פְָּאם אֶתהָחָתֶן בִּימִינז וְֶתהַבַּלָה בַשָמאלו הַרִים קזלו ויאמר: 

- הַיוַם יִוָּדַע מַה-גֶּבְהוּ דרְכי אֶלהִים מַדּרְכִי אָנוּש וְתַחְבּוּלוּת נְכָלִיו הַקְמָנִּים 
וְהֶרְעִים. כְּנְֶש מְאַהַרִי הַנֶּדַר וּכְנָמַר מִפַּבְּכו יָאָרב גואָל הֶַּם לְזְעוּם בַפָשו לְמַעַן 
הַּות1 בַּפָתֶר וְכִכָּה אָש חָמָתו בַּדֶּם הַשָפוךָּ, שָנִים על שָנִים יָאָרב, וְלא דָּמִי לו 
עד הַפִּיקו זְמָמו הַנְּהְעָב, גּבְבַצָע הַועָבָה וְנְחְשָבָה לו לְצְדְקָה וְלַגְבוּרָה נְוּלֶה. 
וָאוּלֶם לאלהֶים עור נְתִיבות גָּאֶלָה לא יְדְעָן איש. לא בוד הַשֶסָן יַתַן אלְהִים 
ְּאְלָה לףּם, כִּי אָם בְּיָד הַטזב בְּמַלְאָכִיו, בְּיָד הָאהַכָה. בָּם פַּחַת בָּם וְנְפָש תַּחַת 
נָפָש, וְאוּלֶם לא בָשָפ דֶּם וּבְחַכְרַת נָפָש יִנְאֶל אֶלְהַים, כִּי אַם בְּהָקם וָרַע 
ּבָהַרְבּזת חַיִּים על פָּנִי הָאַדְמָה, וָרַע וְחַיִּים חִדָשִים וְטוּבִים מִן הָראשונִים. רְאָהי 
הנה הָם גּוּאָלִי דָם אֶתִיף הַנָאָמָנִים, מָלֶף ארֶם! הַגָה הַם פה לְפָנִיף - בַּתְּךְ 
בָן מַלְכִּישוּעַ! היום נַנְאַל דּם אֶחִיף בְיָרֶם גְאֶלָת שָלוּמִים וּמַלְכִּישוּע וּבִיתו 
בָּקיִים. אֶחַרְתָּ לָבזא, מֶלֶך אָרֶם. קְדְמִף אֶלהִים, הוּא נִקְםילְך! קוּמָה בֶרִךּ אֶת" 
שמוז, עקב אֶשָר גְּאַל נָּם אֶתנִפְשְף עִם דּם אֶחִי, בְּמָנְע אוּתף מַבוא בָדְמִי 
נָקִיים. - כִּי אָכַן נָקִי נם נָקי מַלְכִּישוּע מְִּמִים, ולא בְמָשָפֶּט רְרַפָתוּ ער עָמָה. 
אך חַנָּם אִיַבְתוּ מַאָז וַתִּצְרְרַהוּ עַל לא פְּשַע. הַמְמַארְביְחָצְרִים שָלַח מַלְכִּישוּע חֶץ 
בְּמָחִיךָּי וְאָם בַּשָרָה מְצָאוּ? כְּנְבּוּר בַּמַעֶרְכָה הַתרְאָה את פָּנִים, וְאָחיף נַּם הא 
בְנְבּזר חַיָל נָסְפָּה בֶַרֶב! אִין ָּמִים לְמָלְכִּישוּע, * איש הַכָּבודר הוא, ולו גָאוָה 
ול ְבְּרִים, כִּי עָשָה בָּאָמוּנָה רְבַר מַלָכּּ וְעמו וְאלהָיו, כַּאָשָר יָהִי נַם שַס 
אֶחִיף לְזַכֶר עולֶם בְּהַעָרותוּ נַפְשוּ על כְּבוּריְעָמוּ הוּא. ‏ מִי אַפוא אַכְזֶר יְשָה 
מַרְעָהוּ מַשָה שָוָא חזב אֶשָר לא חָבָהוּ? אַף כִּי חוב יָשָן נוּשָן, אַשֶר עָבְרו 
עָלָיו שָנות שָמָטָה רבות? אֶם בְּלִי חָסָד לא יָפן כָּסָא, הַיָעַטד רֶנַע בְּלִי מִשְפֶּט? 
קוּמָה הַבָלִיגָה, אַפוא, וּרְאָה אֶתִפָּנִי מַלְכּישוּע ִּרְאזַת פָּנִי איש שָלוּם, שָא מַיָדו 
אֶתהַפְפָר הַיָקָר אָשָר הַבִיא לְףּ, אֶתבְּ הַיָּחִיר אַשָר בו יַתְפָאר. הַיִמְעַט הַפּפַר 
ביני וְאַם לא תִרְַהוּּ חי אְֶהִים וְכמַלְָכִיוו הטּבִים, אֶם אא ַנָה ער 
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רְאִיתִיף יושָב כָּלהָעַת נוָעַם וְוַעף ועכוּר רוח כְּיושָב אֶל עַקְרְבִּים: מִי הוא זֶה 
הַחוּתָה נְחָלִים על ראשף וְהַצוּלָה אֶתבְּשָרִף מִיז מַהּ הָיא הרו הָרְעָה אָשָר 
פְּבַעְתֶף תָמִיד מִי הַיא וּמַהיְשָמָה כִּי אֶדָע? וְדְעְפִּי נָם יָדַעְִּי כִּי. לְבֶּף. עָלִי 
ועל בִּית אָבִי מַאָז ְנָמַק אַתָּה כָלייָמִים בְּשְנְפּתף אֶתזֶר ג וד וְאֶתדוָבַע יַשְרְאֶל 
ּל. וְנַם זאת לא נִכְמָדָה מִפָנִּי, ּי בע בְּעִינְיָ, בע מָאד,. הַצְחוּק אָשָר עָשָה 
לף אֶלְהִים בְְּו לָף לְסְתן את בְְַּלְִישוּע איש מְרְמְ שַשֶר שָנאתו מִבְלִיִת 
שָנְמָה וְאַשָר צדִיתָ לז כָּל הַמִים; ובע עָלִיף שִבְעָתיִם אֶתאָשֶר תָּשָב אתו אֶל 
שלְמָן אֶמָד וְיָדִף קְצְרָה מִעָשות לו רְעָה. מַה"בָּבַד לִבְּף ומהנְּקלוּת ‏ אַתָּה, מָלְךְ 
ארֶם! הַאֶמְנֶם כָּוָמִי ַשָלום הָבַבִים הַמַּבְדילִים בִּינִיוּ וּבִין אָבותִינוּ עוד לא 
הפיגן אֶתהַמַשְמָמָה הָעַוָּה אַשָר הַתְנַחָלָה לָך מִבִּית אָבוּתִיף מָדוּר צור? לו גִם 
חַטָא דָמִים חָטָא לָף איש - הַלָעַד מּטר! האין שָנוּת שָמְטָה לְחַטָא+ הַיִעָא 
> איש אֶתדאִיבָתז בְּחָבּו מַשָא תְמִיד, עד יִרְכְתִי בור, כְּנְשוא הַמְצְרָע אֶת-הֶרְקֶב 
בְעַצְמותָיו וְאֶת נַגְע הַמַמְאִיר בְּבְשָרוּ גל כְּנָף וחשף מְתְנַיִם - הַאִין חֶרֶב נוּקְמָת 
זוּמָמֶת גּם לי מְצִמָדֶת ל שָם מִפַּחַת לְמַדִּי! אָבוּתִינוּ צְרְרוּ איש אֶתאָפּיו 
ְאִינֶם, ג שָנְטָתֶם נָּם קִנְצְתֶם כְּבֶר פֶבְדַה אִתֶּם - הַנְשָמר אִנִחָנוּ, בְּנִיהֶם אַחָרִיהֶם, 
אתְעָבְרָתֶם נצַח+ וּרְאֶה נַם רְאָה: הִגָּה צִּהָלַת רְעִים וּמְשוש דודים יְהְמִן 
מִפָּבִיב ף וּמעְיָנות שָשון יְְרְמוּ בְשָאון על כְּנֶַל אִיתֶן - הַיְעָמד לבְּף בִפְנִיהֶם + 
הַתִתְפָּאר לָשִית מַעָצוּר לָהֶם+ מכ קָשָה כַשָאוּל שַנְצָה. חִמְתָה חָמַת פְּתְנִים 
בְוְריָה, וְאוּלָם הָאַהַבָה עוֶָה וַחוְקָה מַמֶנָה וכל תוּכָל גַּם לָה. בָּשֶפךָ הָאהַכָה 
אֶתרוּחָה על הַפָרֶם הָשַב תְּשִיבָוּ בְדְרְנע לְאִיתְנוּ הָראשון כַּאָשָר עָשָהוּ אֶלְהִים 
ולא יָבַקֶש עוד תַשָבונזת רַבִּים וּקְטָנִים. אֶתקיר הַמַשֶטָמָה אַשָר הַקִימוּהוּ הֶטָבוּת 
דַבָּ על פָּנִי נִדבְּך וּנְבִּיהוּהו יָמִים על יָמִים בְּאף וּבְחמָה וּבְקְצָף גָּדוּל לְהַבְִּיל 
בּין עָם לָעֶם וּלְהַרְתִיק אֶרֶם מָאָדֶם - אותו יְהַרְפוּ בְּנִיהֶם. אַתָרִיהָם בְּלִי. חְמְלָה 
ּבְאֶפֶּס יָד, הֶרס עד וסוד, על אִבָנִיו הַשָחוּקוּת מב יָמִים וְעַל טִיחוּ הַפְּפָּל, 


בּצֶרור אוַתֶם רוּם הָאַהַבָה בַכְנְפִיהָ רְגַע אֶחָד. עִינִי הַשַנְאָה הנִידוּנָה וְהִנְּאָיוּנָה 
ִבְחָה. לֶמָּה הַבְרַמְּ אֶת עִינִיף אֶרְצָה הַלא תְשָאַן לְמַעָלָה וְרְאִיתָ = אֶתאָשַר 
לְפָנִיךּ: הַאִין שָתִּי הַנָפְשוּת הַצְעִירות הָאַלָה, רְאשִי מֶסְבִּי הַמִּשְתָּה. בַּתּף אַמָּה, 
מָלְּ שָרֶם, וּבֶן איש עָבְרְתְ מַלְכִּישוּעַ הַוְּבוּלונִי - הַאַין הם עָדִים חַיִים וְנְאָמָנִים, 
בִּי נם בַּחָבִי יָמִּים וָשָמְמוּת אִיִים רחזקים וקירות בָּתִּי כְלְאִים נְעוּלִים וְהַתוּמִים 
שִבְעָתַיּם - כִּי כָל אַלָה גַם יָמַד לא יָחצוּ ולא יַעַמָדוּ בַפְנִי עָצְמַת יָד הָאַהַבָה 
ּחרוּעַת עָזָּה, בְּהַסְפִּעָרָה אַיִמָה וְנָאוָה וּמְלְאָה גְבוּרַת אֶלהִים אֶל מָשוש בִּרְכָה 
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- רְאֶה הַגָּה צַוִיתִי לָשִים בַּקְעָרָה אַשָר לְפָנִי. בת מִילָה, כִּי מְצָאתִיףְ 


א 
זר צִיִד ורוּבָה קְשֶת נְאָמֶן מַאִין כָּמוּף. בָּלק דָּלְקַתָּ בִיום הַהוּא, כַּאָשָר סְפַרְתָּ, 
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אַחָרִי אַיָּלָת יָעַר וַמַדְבַּק בְּקְפִיגַת מורת אַחַת אַיָלָת בַּיִת נִחְמְדַה. עָפְרָה בַכָּה 
נְעִימָה, מְשוּש עין וְחֶמְצּת לב. אָכן צִיָד מָהִיר אַתָּה וְקְפֶץ מַשָכִּיל.. יָהִי אפוּא 
יד בָּרוּך ּמְבַרֶּ. קשָכּּ תָשָב בְּאִיתָן וְאַשְפְחָ לא תִסְסַר חִצִים שָנּנִים מִנְּעַר 
עד זְְנָה וְשִיבָה. שָמַח בְּאַשָת נְעוּרִיף. איָלָת אִהָבִים (ְיִעָלת מן. דרה ובו 
בְכָלעַת, בָּאַמָבְתָה תִּשְגָה תָמִיה. אַעַת חן פּתְמף כְּבּר בּעָלָה וּמִתִפְרְתָּה וְפּאָר, 
תְּהי הָָה הַבְּאָה אל גִיְף בְּרְכָה וּלְְמְזָה לָף וּנתְָה גְדוּלָה לָביף הַָשִיש. 
ּבְנִיתֶם בַּיִת חָדָש וְנְאֶּמָן בְּיִשֶרְאַל כְּבִית רות הַמוּאָבְיָה אָשָר בְּיָתָה אֶתבִּית 
מַמִלָכֶת אָבִי בִיהוּרָה וְכְשֶלשָת אָבוּתִינוּ הֶרא שונִים לוקחי בְנזת אֶרֶם אָשָר בָּוּ 
כְלֶם אַת בִּית יַשָרְאֶל. 
| | הָרִימז כוס הַבְּרכָה לָעִינִי כָלהַקְרוּאִים הוסִיף הַמַלֶָ ומר 

- ּלְבְלְתִּי יָטְמָר : פָּטַר הַמ שָלמה אֶתהָחְתָן בְְּרְכַּת שָפְתַים, הַכִינוּתִי 
לָף עוד בֶרְכָה אמת; רְאָה הַפְּקְְתִּיף הַיוּם על כָּלסְחַר החוץ אַשֶר למִלְ וְסיִית 
עַל הָאָנִיוּת על אֶרְחות הַגְמָלִים הַיוּצָאוּת וְהַבְּאות, וּפְקְחְתּ אֶתְעִינִיף על סְּחַר 
ַרְצָנוּ, וָיָדַעְתּ אתוצוּאז וְאֶתדיְבוּאו וְכַלְכַּלְתּ אֶתדְרְכְיוו בְּמַשֶפֶּט וּבְאָמוּנָה. כַּאַשָר 


עמַרְתָ לפָנִי טָּבִיף כַּן פּעָמד מִַמָּה לְפָנִי. אֶמָנֶם צָעִיר לָמִים אַתָּה וּבְעָבוּת 
הַמִלֶךְ לא נַסִיתָ עזד, וְאוּלֶם מַדְִּתִּי אֶתחָרִיצוּתֶף וְאֶת-שַכְלְ הַטוּב, וְנַם בר 
לְבָבף וע עַלוּמִיף לא נִכְחַדוּ מִמָנִי, על כַּן לא יְרְאתִי מַפַּת על שמ אֶת 
הַמִּשָרָה הַכְּבוּרָה הַואת. חִָיתָ: אִיש מָהִיר בַּמְלַאבְתוּ - לְפִָּי מָלָכִים ותִיָּב. וְגַם 
ות אֶבָ ד הַישִיש הַפְקְדְִּי על יָרֶף לְהיות עַמִּף לעָוֶרִ ונַָף בַעַצָתו תָמִיר. = הוּא 
בִּרָב בִּעָתו וּבְמְְמְתוּ הָרִבָּה יָהִי לְף לְעִיניָם וְאַמָּה בְתְבוּנוּת כַּפִּי וּבְכְשָרון 
מַעַשָיף תְִּיָה לו לְיָדיִם וְשְבַתֶּם שֶנִיכֶם אֶתהַמָּלְּ וְאֶתעַמְּכֶם. בּתְבוּנָה גּבְמִישָרִים 
ּבְעָו וּבְחָיָל וְהָיִתָה פְעֶלַתְכֶם לִבְרְכָה לְאֶרֶץ וּלְמִסְיָה לָעַם רָב. יָתִי נְִנְיָה. בֶּ 
הָחָל! ויחי בֶּן מַלְכישּע הַפוּכן על סְמַר החוץ אַשר לפַלּ. חנק וְאמֶץ! 

וְכֶל הַקָרוּאִים פָה אֶחָד הַרִיעוּ בַסְעְרָה לָרַעש הַתְּפִי וְהַמִּצִלמים ארי הַמִלָּי 

= יְתִי, יָתִי נְתַנְיָה בֶּן מַלָכִּישוּעַי וק וְאָמֶץ! י 


ְּמַנְיָה קֶם לֶקול הַתְּרוּעָה ניקד לְפָנִי הַמֶּלְדּ בַּעִנוָה וַּאמֶר: 

- הַשְפִּהְוִיתִי כִּי מְצָאתִי חן בְּעִינִיּ. אָדונִי הַמֶּלְּ. לְהַכִּירנִי, וְטָנְכִי ְטבְפִי 
מִבָּלחַסְָרִידּי 

ּבְהָסֶב הַמֶּלֶךָ שֶתפָּנָיוו אֶל מָלֶ אָרֶם הוסיף לְדַבָר: 

- וְנִם אַלֶיָּ. מָלְ אַרֶם, עור בְּבֶר לי. רק בָּבֶר אֶמָד, וְאַחַר אֶמֶּל. הגה 
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בְּמְצְחךָ הוּך בֶיום כְּלוּלוּתַיך כְּשְמַר חַיִּים חַרְשִים, וּבְמְֶלָה עָליִךּ מַיִפְעַת נְגוהוּתִיה 
ְּהָרְיהָ הָרְבִּים תִּשְבַּעְַתְוָה נַם הִיא מְוּהַר הָאְחָבָה הנְּדוּלָה, לפּיר אֶלהִַים 
ְלְהַבָת. הַמָאיר עַתָּה בְכָלמְרְרִי נַפְשָך וְהָער בְּשְפְטָת על כָּל גָּדוֶיָ. חי 
נָא אַפוא אֶת הָאֶבֶן ואת ברְכָה סיד חַמֶּלְךּ וְלַך תִהְיָה, כִּי לַך נְתַתִּיהָ. 

ְהַמֶּל פָּנָה בְתוף בְּבָרִיו אָל מַלְבִּישוּע וַיַאמַר: 

- וּסְלְתֶָ אַמָה, מַלָכִּישוּע הַזְבוּלונִי איש צִידון תוּבָא אֶל בִּית אֶלְהִים 
וְשַבְּצָה בַפֶּכֶת, כַּאַשָר פְצִיתָ פָּה, וּבְהלָהּ מעל מס הקדש כָּגֶר היגזן וּבְדמָעַת 
אבָל ַכָּה לְמַיִי אַשַת נָעוּרִים אַשֶר נְאֶסְפוּ פְתָאם וּבְלא עֶת, תְּאִיר אֶחַתָהּ 
ְּאוּמְתָה כּנַר הָאַחָבָה וְהַנָּחְמָה על ראש בַּתְּּ הַמֶרְשָה וְכַרְפִים שָשוּןְאֶלְהִים על 
קְדְקְרָהּ, בַּבוּאָהּ עַתֶּה אֶל בִּיתֶך לְהָאיר קְדְרוּת צַל קזרתו וּלְהרְנִין כּצּפוּר פָּוְתִיו 
הָאַבַלות. ב לְךְּ. אַפזא, יָשִיש, מְצות אֶת כּוס היגון על קְבַּעְתָּהּ. קוּמֶה הַשָלִיבֶנָה 
| אַרְצָה וְנִפְְּנָה לַרְסִיסִים. רְאָה, הגה נָתַן אֶלהים בְּיָדֶף כּזס פִנְחוּמִים. גְּדוּלִים. 
קְחֶנָה וּשְתַה וּבֶרִ שַם אֶלהים כְּפְלְיִם, כִּי על כּן גְּמָלְףּ היום גָּם הוא תֶסָד 
מִשֶנָה: הָשָב הָשִיב לְךּ אֶתדבָּנְך הָאוּבַד וָנַם הוסיף לָף עָלִיו בַת חָמְדוּת. | לא 
עת הַתְאַבָּל עָמָּה. עַת רְקד, 

וְהמָלֶךְ נָתַן לַמֶנגְנִים אות - וַיִמֶלָא הַבַּיִת שָאון זָמְרָה: הָמיֶת גְבָלִים 


ּתְרוּעַת חַצוְצָרות וְרַעַש תְּפִּים וּמְצַלְִִּם, וְהַמְרְקדִים יָצָאוּ לְרַקד, וַיְכַרְבּרוּ וַַפַּזוּ 
בבָלִדעַז - גָעוּ אמות הַפַּפִּים לקול דַּהַרותִיהֶם. וּשָטף הַשַמְחָה אֶת מְלא הָאַרמון. 

ְהַמָלְצָרִים הָחָרוּצִים. עוּדֶם מְבִיאִים מַטָעַמִּים אַחָרִי מַטְעַמִים וּמַעדנִּים 
וּמִנְדְּנזת לרב וְכָל יָיְן ומשקה לְמִינִיהֶם, לא ייעָפוּ לא יַיְעוּ. מִי לא שָמַע אֶת 
שמע מַשָתָּה שָלמה? וְאוּלֶם כַּשָפַע הַנָּה לא רְאַתָה עוד עין נָּם בְּיָמָיו. 

בְהָגָש הַבּשֶר אֶל הַשָלָחָן, בָּשֶר מִבְּשֶָרשונָה, בְּשר צְבִי ואיל ודישון, וְכְלעוּף 
מַכָל לְמִינוּ, עוף בּית ועוף ציד, וצו הַמ לשִים לפָגִי יְמָתֶן בְּקְעָרָה בת ַנְלָה 
עשויה, רִכָּה וְטובָה, עָפְּרָה שָלְמָה, וּבְהַסותו אֶתהַקְרוּאִים וְאֶת הַמֶנִגְנִים אָמַר: 

= הַגָּה הואַלְִּי לְַבַּר לַכְבוּד הַבַּלָה, הָיְצָא הָמְתָן מַעל פָּנִי רִיקם? וְהוּא 
אֶחִי היום, אָנוש כְּעְרכּי. על ראשו וָצִיץ גר הלא וְדַעְתֶּ: בְָּתֶן כּמּלְּ. אף כּי 
בְחוּר מָעָם כָּמהוּ,. עָלֶם מופָת וּבְדְחַיל, לְמוּד פִּלְאִים וּבְרוּ גוּרֶל, אַשָר הַפְלִיא 
עִמו אֶלְהִים חַסָדִי חַסָדִים נַיּעְתָּר עָלָיוּ הַמזן אותותָיו, מַרְבָּה מַהָבִיל, וְהוּא עודְגו 
בד ועוּל יָמִים. חַי נַפְשִי אַם אִשַלְחַהוּ עד אֶם בְּרַכְפִּיו ָּס הוא. 

וְהַמַלְּ הוסיף לָדִבּר בַּשָעותּ אֶל הֶסְתְן יהי רְאשִיתוּ כַמְהַפּל בְּרוּ טוּבָה 
ּבְאַחָרִית1 כְמְדַבָּר בּאָמָת וּבְתְמִים ; 3 | 
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ְבָל הַקְהֶל נִדְהַם בָּרְאשונָה לַמִרְאָה וַיְהִי כְאֶלַם. אחָרִי כן בַּקְעָה וַתִמֶשָךּ 
מִבְּמָן כָּלֶם הַבְרָה סְתוּמָה, הולְכֶת וְגְעַת בְּאַחַרִיתָהּ, מעין אַנְחַת מִּמָהוּן אַרְכָּה, 
כְּאֶלוּ מַאֶָה נאדות נְפוּחִים מְבְּפּקִי חָרֶב הוּצִיאוּ רוּחֶם וַיִפְחוּ נַפֶשֶם כִּלֶם כְּאָחֶר. 
עיגי הַקְהָל הַמְּכּות בַּפַּנְוָרִים רְקְדוּ חַלִיפּוּת מִבֶּרָקֶת לְתְאוּמְתָהּ וְלא דְעוּ שָבְעָה. 
אֶז תִנֶשָאנָה בָּליהָעִייֶם אֶל שלמה כְּשואָלות: מַה-וָאת ? 

הַמ הוצִיא אֶתהַבְּרְקֶת מִתָּבָתָהּ וַיִרִימָנָּה לְעִינִי כָל הַקְקָל ויּאמַר: 

- אֶבֶן גּם זאת הָיא מִמְּפְלָאוּת דִּרְכִי אלְהִים ְתַעַלְמוּתִיו. אֶת הַבְּרְקת הַוְּאת, 
יִקְרַת הַיקרות, מַלְכָּה כָּל אַבְנִייחַן, הַקְרִיב לי אֶשָכָּר וּמִנְחָה אֶמָד מַעְבָדִי הַנָּאָמָנִים 
הַפָּרִים לְָמְשְמַעְָתִּי, מַלֶךְ כָּל זוּחָלִי. עָפר, גְחַש הַנְחָשִים, בָּיום עלותִי עַל כָּסָא 
הַמָּלוּכָה, וְאְֶפְנְהָ בְאוַצָרִי בְּמְקזם נעְלֶם עד עַת מֶצזא, וְאֶת מֶלֶךְ הַנְחָשִים 
הַפֶּקְדְתִּי שְמָר עָלֶיהָ. הוּא עִרְבָהּ לִי. עַתָּה הַנָּה בְצָה פֶּקְדּתָה. אֶחות תָּאוּמָה 
היא לְבָּרָקֶת אֶשָר עַל הַשְלְחָן וַימְצָא מִין אֶת מִינז. אין זאת כִּי אַם יָד הָאָלְהִים 
אַשָר חַבְּרָה לאָמָדִים אֶת שָתִּי הַנְפָשות הַחַיוּת, היא אֶשָר קִרְבָה אֶת שָתִּי אַבָּנִי 
הַחַן הֶרְחזקוּת. וּמִי ודְעַ, אולי נְפָש חַיה נַם ְאַבְנִים הַדוּמָמזת, ְאוּלי צְמְאֶה 
גִם היא וְנַפְשָהּ יִצְאָה אֶל אֶחוְתָה או אֶל אֶתִיהָ הָרְחוּק מִמֶנָה ואלהים הוּא 
אַשָר סִבָּב אֶת פָּנִי הַדָּבָר לְתֶתלָהּ כְּתַאַוְתָה וּלְהַשָלִים חָפְצָה. הַן לא בק אֶת- 
הָאֶדֶם לְבַדו בָּרָא אֶלהִים שָנִיִם, ָבֶר וּנְקְבָה,. כִּי אָם גַּם אֶתבֶּלַהַחִי וְאֶתדבָּלד 
הַצוּמַ - הִִנְרַע מָהֶם הַדוּמָם + וְאוּלי גַּם אֶתבָּלאִיתָני עוּלם ּמוּסְדִי כָלְהַיקוּם, 
ּגְלוִּים כַּנִסְבָּרִים, כַּקרוּבִים כָּרְוּקִים, דולים וְכַקטַנִים, מִצּבְאות שָחָקִים ועד 
שַחַק מאזְנִיִם, מִכְּרְדות כָּלנָשֶם וָעד רוּחַ פל וְכְחַ פל, אֶת"כָלֶם גּם יִחַד עָשָה 
אֶלְהִים שָנִיִם, זָכֶר וּנְקְבָה, וטע בְּתוּכֶם אֶתְהַפְּשוּקָה ְאֶתהַחָשֶק לְהַצְמָד אִיש 
אֶל אֶחַיו וְאִיש אֶל אחותז וְהָיוּ לאַחָדִים, וּבְהַנָּהוּתֶם מַרְחוּק איש אַחָרִי פָּחִיו - 
ְסבְבוּ זֶה אֶת זָה, וַרְדְפוּ וְנְרְדפוּ תָמִיד וְנְעוּ וְנְדוּ וְלַא יָדְעוּ מָנוּחַ. הַלא היא 
הָאַהָבָה הַגָז דוּלֶה, הַנָּצַחַת, אֶהָבַת אֶלהִים אַדִּירִים, אֶהָבַת עוּלֶם, גִשָמַת כָּלדוּש 
ורוּחז הַחַיָה, הָעַצוּרָה כָאש בְּקְרֶב מָּבַל וּבְמְלוּא כָל הַיְקוּם וְאין מֶקוּם. פָּני 
מִמָנָה, ולא אַחָרִית לָהּ וְתַבְלָה, וּבְפֶרְצָהּ לְצאת וּלְהַנָּלות וּפִלֶסָה לָהּ נָתִיבוּת 
ּשְבִילִים ִעְלָמִים לא צְפֶם איש ולא קוָּם אָדֶם מְעּלֶם, 

ּבְקְבְעז אֶת הַבְּרקֶת כְּמוּמְפֶת בִּכְלִיל הַשוּשָנִּים הַלְבָנות הָעּטֶר אֶת ראש 
הַבָּלָה, לְעְמַּת מַצְחָהּ, הוזיף וַּאמָר: 

- הְַּרְָכֶת אַעָר ה ליך בֶּן מַלְכִּישוּע בְּמַצָוִת אָבִיו לָבִית אֶלהִים בְּרְקָת 
קְרֶש הַיא, קְדְש קְדְשים, כִּי על כַּן נַאָצָרוּ בְתוּכָהּ גו אָב עָמק כַּתָהם וְאַבָל 
אַם אין נְחַם לו, ענוּת"לב בָאָמֶנָה וְדַמְעַז סְתְרִים צְרוּפָה, ואוּלֶם גָּם הַבְרְקֶת 
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אֶת זאת - וְנִאָבִיך הַמֶלֶ ְרְעָנָה וְשָכַח נָעַם- כִּישָכֶן לא זֶמזרת נֶר וְנְטַע כְְּאים 
שַתּ כָּל בְּאָרֶץ יְהודָה, וְאָס ג נַפְבַד צֶרֶם מִיהוּדָה בְּקדְמַת הַיָמִים, שָנִיהֶם מִמִקָבֶת 
בזר אֶחָד נְקְרוּ, וְנִם אַבוַתִינוּ הָראשונים, צוּרִי מִחַצִבְתָּנוּ,. מַחִלָצִי אֶרֶם יַצָאוּ כָלֶם 
וּמִמַשֶפַּחַת אֶרֶם לָקְחוּ לָהֶם נָשִים. יְהִי אָפוּא מְקוּרִך בְּרוּּ, וּבְרוּ שַבְעָתִיִם יְהִי הַיוּם 
הַנָּה, יום כְּלוּלוּתְיִךָּ, בְּבואַךּ לָעִינִי כָּל הַקְהָל הַזָּה וְנֶנָד כָּל וקני עַמִי לְחסות 
ּחַת כִּנָפִי אֶלהִי וַשְרְאַל וְלָשָבֶת בְּצָלּ תָמִיד. אַחותָנוּ אַתּ הָיִי לַָלְפִי רְבְבָה. 

וְכָל הַקֶחָל עֶנֶה אחרי הַמֶלֶ בְּהַמֶלַת שָשון, וּמַקְהַלַת הַגּגְנִים וְהַשָרִים 
מְלְאָה בְתְרוּעַת שִיר; 

- אַחוַתָנוּ אִתּ הָיִי לָאַלָפִי רְבְבָה. 

ְהמֶלֶ וְהמלְכָּה נָשֶקו לְקְצִיעָה על מַצְסָהּ מו לְקול תְּרוּעַת הָעֶם וּבְלִי 
הוְמָר. וּכְשך הַתְּרועָה וַיַאמֶר הַמֶלְּ ודו עורה על בֶּתַף הַבַּלָה: 

- עוד לא תַמוּ דָבְרִי. אָמָת נָכון הַבְּבֶר כָּנְכון הַיום וּבְרוּר בַּשָמָש. וְאִתֶּם 
ְּלְכֶם הֶרְאִיתֶם ואת הַיוּם לָדַעַת, כִּי בק יָד אֶלְהִים חוּלְלָה אֶת כָּל הַפְלְאִים 
ְהיא סְבְּבָה אֶת כָּל הַמְסְבות לְקְרֶב אֶת שָתִּי הַנְּפְשות הֶרחוקות וּלְחַבָּר אֶת- 
הִַפְרָדִים, וְאוּלֶם הַן גַּם בִּי בָחַר הַפַּעַם אְֶהִים לָהְיוּת בַּבְלִי דַעְתִּי לָאָחָד מַכָּלִי 
יָדוּ בַדִּבֶר הַוָה וְמָנכִי סַבְתִי לא מָעַט בְּצָרַת נָפָש הגַעָרָה הַיְקְרָה הואת: צְפוּר 
נַעַלֶסָה וְיוְנַת אֶלֶם רְחוּקֶה, בַּת חִמְדות וְיִלְצּת שַעשוּעִים לְהוּרִיָ. בְּהנְּתשָהּ 
ְּחנֶק יָד מַשוּבַבָּה וּמִאֶרְכְּתָה לבא בר יָמִֶיהָ וּבְעְצֶס תִּמָּה לְהַבּלָא וּלְהַתְעַּוִת 
דד על אי שָמַם לא אָרֶם בו בְּתוּך מִנְִּּל סָגוּר וּמֶסנֶּ. ילע וְדַעְפִי, בַתִּי, אֶת- 
נפְשף וְעֶתבָּליעָנוּתָהּ וּמַרְחוּק הָמָה גַם הָמה לבִּי לָָּ. בַּּי, וָאוּלֶם עַמָּה הַנָּה 
בָא יום כְּלוּלוּתִיך וְיום שָמְחַת לְבֶּךּ, וּבְבִיתִי הוּא, וָאמַר: אֶכַפֶּרָה פָנִיד בְּאֶשָכָר 
אַשָר הַכִינוּתִי לָךָ וְהָיָה לֶףָ לְשָלוּמִים מָעַט וְלְנְמוּלָה קְטַנָּה עְקֶב עָנוּתַךּ הָרַבָּה 
אין על עָפֶר מָשְלָה. עקב אמֶץ לבּך ועז רומך אין עַרךּ לָהֶם ועקב אָמוּנְתַךּ 
הָעַוָּה בַּמַלֶךּ שָלמה וּבְמוּצָא פִּיו, 

הַמֶּלֶ א כְּלָה לְַבַּר, וְאֶחָד מְעַבְדִיו, שר וְנָדוּל, הגש אלו קערת בִּסֶף 
מִכְסָה מַפַּת מָשִי קְנָּה מַעָשָה רמה וְקְרָה ְנִפְלְאָה מָאד. ניסר הַמֶּלְ לְעיני 
הַקָהָל הַפְּמָאוּת אֶת הַמַפָּה וּמְתַחְתָּה נְנְלָתָה תַבַת ֶהָב קְטַפָּה וּסְגּרָה. מְשָבְּנָת 
ּלָהּ פָּנִינִים וְאִבְנִי חַן, ַּבַת קִסָמִים מעשי פְלְאִים, לא רְאַתָה עין כְּמוּהָ לִמְלָאכֶת 
ְחַשָבֶת. שו יַפְַּח הפל בְִַּדּ נְִלְמָה אֶת כִּפּרֶת הַתַּבָה - עיני כ הְהָל הָכו 
בפנְָרִים. בְּתוך הַתִּבָה. על פָּנִי מַצָע בך, רְפֶד מָשִי ָרוּק. הוְהִירֶָת בְאֶלַף הת 
עים וַתְּפַרְפַר בְְּהַרוּרִיהָ כָּנְפֶש מִיָה - בְּרָקֶת גְּדולָה וְנִפְלְטָה. עין בְּעִין כִּבְרְַת 
אֶשֶר על הַשָלְחָן, בַּרקֶת תְּאומָה, 
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= אָכן ד אֶלְהִים עָשְתָה זאת. מִמָנוּ יְצָא הְַּבֶר, 

ניוסֶף הַמֶלְ וַיאמַר: 

= כִּן דִּבַרְתֶּם, מַאֶת וָי הַיְתָה זאת. וְאוּלֶם אָם בְּאָמֶת וּבְתָמִים ִּבַּרְתֶּם אֶת 
הַדּבָרִים הָאֶלָה וְאָם לְבְּכֶם כְּפִיבֶם - הָבָה. ,גּדּלוּ ליי אֶתִּי וּנְרוּמְמָה שמו יחו" 

ּבְקָרִימוּ כוס יָיִן מְלַאָה קֶם על רְגְלָיו וַיאמַר: 

- אֶת הַכּוּם הַוּאת, כּוס הַיְשועות וְהַבְּרְכָה, אֶשָא בְשָם ייָ, וְאַתָּם עַנו כְלְכֶם 
אַתַרִי : בָּרוּך אֶל אֶלהַי הָרוּחוּת לָכָל בְּשֶר הנותן אָשָה לְָאִיש. 

וְכָּל הַקְרוּאִים קְמוּ על רִגְלִיהֶם גָּם הָם וּבְעוד הָאַחַת מָעִינִיחֶם רתוּקָה 
אֶל הַבְּרָקֶת שָנוּ אַחָרִי שָלמה אֶת דִּבְרִי הַבְּרְכָה מַלָה בְמְלָה וַיַעַנוּ אִתְרְיהָ ,אמ 
ְאָמַן!" וְכָל מַקקלות הַנּגָנִים וְהַשָרִים, בְּשָמְעֶן אֶת בִּבְרִי הַבְּרְכָה, הַרִיעוּ נַם 
הֶן אַחַרִיהָ כָלָן יָחַד בְּכָל ליה וּנְרוּנוְתִיהָן תְּרוּעָה רַבָּה וַחְזֶקֶה. תְּרוּעַת ע 
לאלְהָים, לאמר; 
| בַּחִיק יוטל הַגרֶל וּמָיָי כָּל מִשָפּטו. 

ּתְרוּעַת הַמֶנְַנִים וְהַשָרִים שָמְפָה בְשָאונָה אֶת כָּל הָאוּלֶם כְּפְרֶץ מַים 
בָּבִּירָּם, וְאוּלֶם הַקְרוּאִים לא שָמוּ עוד אַלֶיהָ לב, כִּי כֶתם בַּרְכַּת חִמִלְךּ שָבוּ 
מְהָרָה חן אל הַבְּרְֶת בַטְי עינים ְְבְלִ הנּתָק עור. כָּל עניה הַו כָ. 
וּלֶסָעַן הַשָעתד רְנַע אֶמָד אֶת עִינִי הַמְסְִּים אֶל הַכַּלָה. אָמַר הַמֶּלְ בַּשָחק 
בְּמְהַתָּל מָטוּב לָב: 

- מה פָּג מִעְמְכֶם היום, מַלָכִי אָרָצוּת וְּדִיבִי עָם, בְּהַסְבְכָס עִיגִיכֶם מִיִעָלַת 
מן לָלִיתִן בְּטְבָן חן. 

ְעִינִי כָל הַקְרוּאִים נָסָבּוּ פַּתָאם אֶל הְדכַּלָה, אָז יִשְעָה אַלֶיהָ גַּם הַמִלְךְ 
וַיאִמַר: 

- וְאַתַּ יוּנָה תַמָּה. בַּת מָלָךָ אֶרֶם, כִּי שמַעַתּ לְקול גוּרְלְך וּלֶקול לבַךּ 
נַתִתְּנִי אֶת דודיך לְעָלֶם עִבְרִי בָּא מִמֶרְחֶק אֶשָר לא יָדַעְפּו מִתְּמַל שָלֶשם - הַיִי 
בְרוּכָה לִיַיָ. אַל תִּירְאִי וְאַל מָּבוּשִי. שִישִי בלו גְעוְּיָד וּלָכִי אַחָרִיו, וְְלָוִית על 
בת אָבָיוו על מַשָפּחָתוּ וְרְבַקְתִּ בָּאלהַיהֶם וּבְדְרְכִיהֶם. ‏ יָדַעְתִּי כִּי לא תִנָּחָמִי, 
זֶרוע אֶלְהַים היא וַימִין עָלִיוּן המקְרְבֶת רחזקים בְּפָרַחות פְּלִיאָה וְהַמְחִבְּרת נִפְרָדִים 
בּנְתִיבות חָכְמָה נַעַלְמוּת, לָמָעַן מֶלך דְּמִים בְּדָמִים וּמַעָינזת חיים בְּמַעְינזת חַיים, 
לְהַפְרוּת שָדוּת אֶלְהִים הָרָבִּים וְהָעְצוּמִים וּלְהָנִיב תְּנוּבָה על פָּנִי תָבָּל, חְַשָה 
לִבְקְרִים ְרְגְעִים. היד הַנְדוּלָה הַואת היא אֶשָר הָפִּילָה אֶת הַגּרֶל גַּם עליף 
ַפּבִיאַך מִמֶרְחֶק וַתִּכְלְאַך בַּמִנְדָּל לָמען הסְנִּירך בְּיִר מִבקש נפֶשך וְאְהַבְתַךּ וּלְמַעַן 
נמָעָ על יָדוּ בְּאַדְמַת עם אַחֶר, בַּמֶקוּם טָשַר נועד ָףּ מִימִי. עוּלֶם. וְיָדַעַתְּ גָּם 
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מוב אֶל בִּית הַמְטִבְּחיִם אֶשָר לְשָלמה, בְּחְשָבֶם לָהֶם לצְדְקָה וּלֶכְבוּד לְעָלות על 
שלְסָנּ ְּמַלַא בְטָן קרוּטִיו. 
ּמַלְְ וָרֶם הוּא לָבַּ מִכָּל הַקְרוּאִים עוּרְנוּ: יוב בְַּעְפוּ וּבַחָמְתו וּפְנְו 
הַיַרָקִים וְהַצְמוּקִים כִנְרונָרֶת הזריקו וְנְמְקוּ מָשָהָוּ. יָדוּ לא נְנְעָה בְּכָל הַט שמ 
ְפָנִיו. לא אָכָל לא שֶתָה. מא נודע לו בַפִנִבֶּל בָּדְמִי הוא הֶעָלֶם לוקס בַּתו 
מָלָא כָלּ מֶרובַז פָּתָנִים וַרָמַת צּפְטָה שָנִי הָעַקְרַבִּים הַקְטַנִים וְחָרָעִים הַמְצִיצִים 
מָעִינְיו כְַּכְּרוּ כְמְשְהוּלְלִים, כָּלוּ אֶמֶזֶם עָוִית. ְגם מַלְכּישוּע עורְנוּ. יוב כְּאָבַל 
בָּין הַחַתְנִים וּפָנִיוּ קוְּרִים. שְמְחָתוּ אֶל בְּנּ הָאוּבַד אָשַָר הושב לו הַיום לא 
הָפִינָה עוד מַקְרְבּו אֶת כָּל יגזנד וַישָב דוּמֶם וְעָצַב וְעִינְיוּ שוכְנזת בְּאהָבָה 
בְרָחָמִים על פָּנִי בָ הַיִּיה. יא הַפֶלָף אֶת פָנִי שָנִיהֶ ומס אֶת עדת הַמֶנָנִים 
וְהַמְשוּרְרִים וַיאמֶר לְנְתַנְיָה פַּתָאם: | 

- הַלא תְסְפּר. בְֶַּלְכּישוּע, גֶנְֶהנָא לְכְלהַקְרוּאִים אִיבָה בָאת אֶל הָאֶי" 
ואל הַמִנְדֶל וְאִיכָה השנָה יָרִף אֶת יונ בְּאִרְבּתָה וְאֶת צִפֶרְףּ הַבוררָה על הַנָג, 
הַלא תְסַגָּר הפל, אַל תְּכַחָד בְּבֶר. וּבְקול רֶם- אל מָבוש, 

ויּקם נְתַנְיָה יָסַפָּר בַּדְבְרִים בְּרוּרִים וּמְפרְשִים וּבְשְפַת אָמֶת אֶת כָּל 
הַמצָאות אזתו מיום רְדָתו בְאֶניָה וּביָדו ְדְרִי. שביו לָלְכֶת אֶל יָם ‏ עכּו לְמָען 
עלזת מַשֶם יְרוּשָלְיָמָה לְשָמח לפָנִי יי בְּחַג הַסְכוּת וְעַד באו אֶל מַמַנִצָּל פֶּנִימָה 
ועד בָּבְק בְּקְצִיעָה. ּם אֶת פֶּרָשת הַבְּרְקת וְהַפֶּתָן וְאֶתבָּלחָלוּמותִיו ‏ סְפר, לא 
כמָד דָּבֶר. וּכְכלותו לְסַפר וַיוצָא אֶת הַבֶּרְקֶת יְשִימֶנָּה על הַשָלְמָן\ לָעִינִי כָּלי 
הַיושָבִים. לָהִיוּת כְּעַדוּת נְאָמְנָה לְדְבָרִיו. 

וְכָל הַקְרוּאִים מִבְּנִי הַגַכֶר וּמִבְּנִי יְהוּרָה וְיַשָרְאֶל כְּשְמְעֶם אֶת כָּליהַנִּפְלָאות 
הָאַלָה הַשָתוּמְמוּ מָאד, וּבְעִינִיי הַגְּבִירוּת היפות, וּבְתְיָה, הַמַלְכָּה הַיַתָפִיה, בְּתוּכֶן, 
גו דְמָעות, אף אֶם עִינִיהָן וְלִבֶּן ִטִיי בָעַת ההיא אֶל הַבֶּרְקֶת הַנְּדוּלָה הַקוּרְצָת 
לָחָן על הַשָלָמֶן בְּשְבְעִים וְשָבַע עַינֶיָ וּמזְהִירָה בְאֶלָף נְגוהוּתִיחָ. 

ושלמה חַכָּה אֶת אוּרְחָיו עד פוג תִּמְהונֶם וָהָמזן לָבֶּם וַיאמַר: 

= אוּרְחַי וְרְעִי, אַתֶּם שָמַעְתָּס היום בְּמְְנִיכֶם אֶת. כָּל פּרְשַת הַפְלְאִים וּפְלָאי 
הַפְּלְאִים אֶעֶר סְפֶר נְתַנְיֶה וְאֶת כָּל הַמְסְבּוּת אַשֶָר סְבָּב אֶלְהִים לְמָעַן הָבִיאו עָלֶם 
עַבְרִי יושב צִירון. הַכְְַּנִית אֶל אי שָמָם ונָעָלֶם לא וְרְעו איש וְאֶל מִנְדל סָגוּר 
ּמִסְנָר לא יִבְקִיְנוּ נָבּוּר בַּגְְּּרִים, וּמִצָא שָם אַיָּלֶת אַהָבִים כְּלוּאָה ובודרה, נַעְרָה 


בַת אָרֶם, וְהָיְתָה לו לְאָשָה. אַמְרו נָא עַתָּה כְלָכֶם: הַמִבּלְעָדִי אָלהִים נִעַשָה הַדְּבֶר 


וְהַקְרוּאִים, בְּעד עִינֶם הָאַחַת רְתוּקָה אֶל הַבְּרְקֶת הַנִּפְלְאָה, בֶּרְקֶת הַפְסָמִים, 
עָנוּ פָה אֶחָד ואמָרוּ: 
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וּבְאַרְמזן הַמֶלֶך שָלמה גִעַשָה מַשָמָּה רַב וְנְדוּל אַשֶר לא נַעַשָה כָמוּהוּ בְּבֶל 
ארמון מָלְך מַעְלֶם, הַלא הוּא מַשָתָּה דודִים לגְתַנְיָה גּקְצִיעָה. 

ויּשָבוּ הַקְרוּאִים אֶל הַמָּשְתָּה. איש על מְקוּמז הַנָאוָה ל1: הַמֶלְךּ שלמה 
ְהמְַבָה בתְיָה בַת פַּרְעה בְּלאש, וּנְתַנְיָה ּקְצִיעָה - הוּא. מָעְטַר הֶרַסִים. וְהִיא 
כְלִיל שושנִים לָבְנוּת בְּראשָהּ - מִנָּה וּמִנֶּה, וְעַל יָדֶם שָנִי אַבוּתִיהֶם, מָלָךְּ אֶרֶם, 
עודְנוּ בְזְעָפוּ, מַעָבָר מִנָּה, על יָד בָּתוּ הַבַּלָה, וּמַלְבִּישוּעַ, עוּדְנוּ בִיגונז, מַעָבָר 
מִנָה, על ד בָּוּ הֶמֶתֶן. וְִחָרִיהֶם מַשָנִי הָעַבָרִים-מָלְךּ מִצְרוּם וּמָלֶּ צר, הַם 
ּנְבִירותִיהֶם הַמְּלְכות, מַרְעִים וּמַרְעות לָמְתֶן וְלַכַּלָה, וְאחָרִי אֶלָה -בָּליְתֶר הָאורמִים: 
הַמִלָכִים וְנִלְוִיהֶם מִבְנִי הנַכֶר וְרְאשִי עֶם מָתוּשָבִי הָאָרֶץ, כַּלֶם אַנְשִי שם נְשוּאַי 
פָנִים וּקְרִיאִי מועד, אֶלוּפִים וְשוּעִים וָרוְּנִים וְשָרִי צְבָא וְחַכְמִי לב מִיועַצִי הַמָלָף 
וַיודְעִי דֶת ודין וּמְמַשָלִי מְשָלִים וְדוּבְרִי צחות וּמַשָכִּילִי הַָבִּים וקני עָם, לא 
ְאֶסְפוּ עור גּדלָה וְמָכְמָה וְתִפְאָרֶת וְכָבוּד וְּדְקָה וּנְבוּרָה גם ומד וְאֶל. שָלָהָן אָמָד 
ַּמַתְפּנֶת הַוָּאת מַעוּלֶם. 

וְכָל נזנְנִי הַמלַ וְשָרִיו, מַנְעִימִי וָמֶר וּמִיטִיבִי נגן, נִקְהלוּ ביום הַהוּא עד 
אַמָד, מִקְהַלָה נְדוּלָה וְרַבְּה, אל בִּית מַשְמָּה הַפּלָף לְנגן ולור בַּבְלִיה וְּנְרונֶם לפָנִי 
הַמָּלֶךָ וְהַקְרוּאִים מִמְוְמורִי דוד וּמַשִירִי בָנִי קבח, וְהַמְחוּלְלִים וְהַמְחוּלְלות7 בָּאו 
לֶרְקד וְלְחוּל מְחולות יָחִיד וּמִחולות מַחָנִים, לְהַנְדּיל שָמְחָה וּלְהַאֶבִּיר מְדוָה. 

ועַבָדי הַמָּלֶּ מְשרְתִיו וּמִלְצְרִיוּ מעלים על הַשֶלְסִן בִּכְלִי כסֶף וּבַבְּלִי ָהָב 
מִבָּ מַעָנִי. עוּלֶם וּמִמְּבְחַר הַמַטְעַמִים וּמְכָּל זנ מרְקחים, דיג יָמִּים וּנְקָרוּת וָצִיד 
שָרָה ויָעַר, נָא וְצָלִי וּמְבְשָל יּמֶרְקֶח וּמְתִבָּל, מַפָשָה יָדִי רַבִּי הַטַבָּחִים וּבְתִירִי 
הֶרקְחִים; וְשָרִי קָאופִים מַנִּישִים לָחֶם חַמְדוּת, פַּת סַלֶת גְקיָּה, מֶנְפָה בָשָלש עָשָרָה 
נְפות, מַחָלָב חִטִי מִכְמֶס וזְנו וּמַנִּית; וָשָרִי הַמַשָקים מָבִיאִים דּם עָנָבִים מִיקְבִי 
הַפֶּלְּ. רש וש ונשן נושן. נון טהזר. נין מָזיג ונין הְַקַח: וְהַגָּיִים הַקְרוּאִים 
מָשָיבִים נַפֶשֶם בַּעָסִיס רְמזנִים ּבְכָל מִשָרַת מֶנָדִים; איש אִיש כְּמַעָמו ּכְמְשָאָלות 
חכו יְנְתָרְלו; טָרֶם יַקרְאוּ הָאוּרְחִים - הַמְשָרְתִים וַעָנוּם; אַין עָיִף וְשין כושל בֶּם 
ָאִין מִהְרַפָּה בַמְלַאבָתו, 

וּכְכל אָשָר יִרְבוּ הַקְרוּאִים אָכול וּשָתות כִּן תִרְחַב נַפָשָם וַיִשְאָלוּ עוד וָעוּד, 
ִּי כן מִשְפּט מִעְֶנִי שלמה: אוְכְלִיהֶם לא וַדָעוּ שָבְעָה. החָלק יִחַלִיקוּ אֶל. מדְרִי 
בָּטַן ולא ודע כִּי בָאוּ אָל קִרְבֶּם. הַן לא דְבַר שָוא הוא אָעָר יַטָמַר: דְנִי הַיָם 
ְעזף כָּנָף וְחיָת הַשָדָה וּבְנִייבָקֶר וְצאן נָהר יַנְהָרוּ בהָמונִיהָם וְנְחְפְּּ בְשֶמְחָה וּבְלָב 
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ְאוּלֶם בְּעְְיָה לא נִמְְאָה הַנִּעָרָה. אַין זאת כִּי אָם מִסְמְתרֶת היא בְחָדר הַמַּשְבָב, 
וְנָל הָעְדָה נָשְאָה אֶת עִינִיהָ אֶל בְּלָת חַדר הַמִּשָכָּב. וּבְרְגע הַוָּה נִפְתְחָה הְַּלֶת - 
ְהָעְדָה כְלָה הָיְתָה לְמֶבן. עִינִיהֶם רָאוּ אֶת אַשֶר לא הָאָמִינוּ: חַת הַנָּפָש הָאַחַת 
אַשָר נִכְלְאָה בַמִנְּל, ְעַרָה רַכָּה ַעְַנָּה, בַּת מֶלֶ אָרֶם, נְָאוּ עַמָה לְקְרָאַתֶם - 
ַיִִיְצָּבוּ לִפָּנִיהֶם קוּמְמַיוּת וְרָמִי מְצח בְּפתַח הַמְדֶר נְפָשוּת שָפום: גְּבָר וְאּשָה. 

אֶת כָּל הַבָּא אַחָרִי זאת, וְכַן אֶת יָתֶר דִּבְרִי היום הַהוּא על הַמונו וּשָאזגו 
ועל פֶּרָשַת כֶּלְמַעַשָיו וְאֶתּכָּל אַשֶר עולְלוּ הַדּבְרִים. לְנְפָש רוּאִיהֶם וְשוּמָעִיהָם, 
ואף כִּי מִרְאָה פָּנִי מֶלֶךּ אָרֶם וְשָבְרון לָבו בְּהודע לו בֶּרְמִי הוא הֶעָלֶם אֶשָר 
הזכִיחַ אֶלהִים לְבְתּו - אוּתֶם יִלְאָה לְסַפָּר וּלְתְאָר גָּם עַט פוּפַר מָהִיר, יָשוָּם נָא 
אפוא לְנָנְדוּ איש וְאָיש כְּלְבָבו, 


יז 


וּשָלמה וְבָל הַמְלְכִים הַהוּלְכִים אתו על הַנְלְוִים עַלִיהֶם וְעַל שָתִּי הַנְפְשות 
הַחַדְשות שוּכָנִי הַמִנְדֶּל שָבוּ כָלֶם עוד בַּיוּם הַנָּה יְרוּשְיָמָה אֶל אַךמון הַמֶּלְך 
לְשָבֶת אֶל הַמִּשְתָּה אַשָר צוהו שלמה לְפֶּנִי צָאת1 בְּצְפותו מַרְָאשִית אַחָרִית. 

ורֶץ מְהִיר בָּא אל מַלְכִּישוּע צִידוּנֶה בַּרְבַר הַמָּלֶךּ שָלמה לאמר: .מַהֶרֶה 
עָלָה וְרוּשָליְמָה לְחַהְנַּת בְּוְ. חוּשֶה, אל מְעַמד. הַמָלֶּ קורא לָךָ". 

ּמַלְכִּישוּע הַנְּקן הוּבָא אֶל הָארמון וּבְמְצָאו שֶם אֶתבְּנוּ נְפַל על צוָארו 
בלו וַינשֶקדלו, שק ולא יַמְִּל, על לְמָיִיו על מַצְחוּ על קְוָצותִיו על 
ְּתְפִיו וְעַל פל אַשֶר מָבְאוּ פיו וּשִפָתִיו, נַיִבְךָ בְּכִי נְדול, כָּמָעט יִצְאָה נַפְשו בֶּבְכותו, 
ַיקְרָא בְקוּל רְצוּץ וּבְלַב נַשְבָּר וְדמְעָת כְנַחַל שומף: | 

= אִהָהּ בְּנִי, בְּנִי, החרד הַתְָרַרְסּ אֶת פֶבִּיף הוקן דַּכָּא רְכַּאת אֶת שַיבְתו 
ּמְעַט וְְִַּי אַלִיף בְּיְגון שְאוּלָה, 

וְכל הַנִצְבִים עָלְיהֶם נְמוגוּ מִבְּכִי נם הַם לְמַרְאֶה הַישִיש הָאֶמְלֶל. ויעובו 
אֶת הָאָּב וְאֶת בנז בְחְרֶר לְבֶַּּם וְשָפְכוּ אֶת נַפְשָם אִיש בְחִיק רְעָהוּ לָשָבְעָה בְּאִין 
רואָה וּבְאָפָּס וֶר בְּתוּבֶם, \ 
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ְכְל-פַרְאִי הָאִי לְמִינִיהֶם, כָּליהַנָּפָש הַחַיָּה, מעוף הַבָּר וְעַד מִיתו יָעַר 
ושָדָה [עד רְמָש הָאדְמָה, רָאוּ שנית לֶחֶרְְּתֶם וּלְפַחְּם בֶּרְרֶת מַשְמַיִם פּתָאם עִיט 
פְָּאִים, שנִיא וְרָא וּרְסב בָּמֶן. כְּכְבָרַת אֶרֶץ מְעּפְפָת לְמִדְּה, לא נִרְאָה בָמהו 
לשָנָא וּלֶחָב: מַיוּם הָיזת עוף כָּף על פָּנִי הָאֶרְמָה. וּבְמָנותוּ אֶתפָּנִי הַפַּנְּל, 
ְהַגָּה שָרְצָה מִבְּמְנ עָדַת יָצוּרִי פֶּלָא, בְּרוּאִים זָרִים וּמונָרִים מָאד, כְּלֶם זָקוּפִי 
קוּמָה וְהולְכִי על שָמְּיִם, וְהַנֶּס נִקְָלִים וְעוּמְדִים אִגְדה אמת לפָּנִי פָתַח הַמָנדָלי 

ְהַבְּאִים סַבּוּ אֶת הַמֶגְדָּל ויקִיפוּהוּ וַיּחְקְרו שָבְעְתִים אֶתדכָּלדקִירוַתָיו מִפָּבִיב, 
חקר וּמָשָש וְהָרֶם הַיטָב כָּליאָבֶן אָשֶר בַּקִיר וְכָלבָּפִי אָשָר בְּעַץ וְכּלימָרִי 
וּלְבָנָה, לַרְאוּת הַאין בֶּם פֶרֶץ וְחוּר? הַאִם לא חָלוּ בֶם יַדְיִם אַתָרִי כַן סְבְבו 
וושובוּ אֶל שער הַפְּתַח גַַבְמְנוּהוּ נַם אותו על בְּרִימָיו וְעַל מִנְעוּלְיוּ וְעַל 
חותְמוַתָיו - האִין בָּם פַּחְתֶת מָאוּמֶה? 

ּבְמְצְמֶם אֶתרכָּליהַדְּבָרִים וְהַנֶּם על מְכונֶם וְעַל מַשָפָּמֶם, וַיְצַוּוּ לְהָסִיר אֶת- 
הַחזתָמות וְלַפֶתמַ אֶתהַמַנְעוּלִים וּלְהָמִיש אֶתהַבְּרִיחִים, וְדִלְתוּת הַשָעַר אָשָר 
הַחָלִיאוּ רב יָמִים נַפְתְחוּ לרְְמָה בְּקול שָרְקָה וְחָרקָה וְכָליהָעְדָה בְּמָה אֶל 
הַפַנְדּל פּנִימָה. 

ְהַסּלֶם השָמוּט הוּקם גּם הוּא על כָּנו כְבְרְאשונָה וְכֶלהַבָּאִים עָלוּ בו איש 
אחָרִי רַעָהוּ, איש כְּכְבודו וּכְעַרְ מַעְלָתו, הַגָדול הַנָדול ראשון וְהקטן הקטן 
אמָרון, זוּלָתִי מָלְֶ אַרֶם הַמ וְהַנִּמְהֶר, דּק הַבּשֶר וּשְפַל הַקוּמָה, אַשָר גּם בְּקְמָז 
נדמף לעבר בֶּראש כְּלֶם, וְהַנָּדוּלִים מַמָוּ. בְּכֶל קנְצְתֶם לְכְבורֶם וּבְכֶל הָיותֶם 
לָהוּמִים נַּם הַם לָדְעַת אַהָרִית דְּבַר הַנִעַרָה בַמִנְדָּל, נשָאוּ הַפָּעַם אֶתפָּנִיו ולא 
כָהוּ בו, בְּהַכִּירֶם כְּלֶם ָּמהוּ אֶתיִהְרוּנז הַנֶּדול עַתָּה עְלִיהֶם, כִּי על |בָּן אָבִי 
הַנָעָרָה הוא, וְנַפְשו תַצָא אֶל בָּתו, [הוּא כְּבַד רומ וּקְצַר אף ושָבַע רְגָז, ויש 
אוּמְרִים: אָף מְכָּה מָחרִים, וּמָעודוּ לא ידע שָלָו בְּבְטֶנז. 

ּבְעְלוּתֶם כְּלֶם אֶל הָעָלִיה - ניערכו כְלֶם אַלָה אַחָרִי אַלָה טוּרים 
טוּרים, איש על מִעַמָדוּ וְעַל מַעְרַבְתוּ, לְפִי כְבורוּ ּלָפִי מַעַלָתו: הַטוּר הָאֶחָד - 
מל מִצְְם הַנְאְבר מנָה ּמֶלֶ. אַרָם הַגִּוְעם מַנֶּה וּשָלמה בְּשָלָוַת רוחז וּבְמָאוּר 
פָּנִיו יַבַּתְוְ. הוּא הַטוּר הֶראשון. אִחָרִיהֶם בַּטוּר הַשָנִי כָּל יָתֶר הַמִלָכִים הַקְטָנִּים 
וְּמָנִי הַקְטנִּים. וְאִמְרִיהֶם - מָבֶּר הַחַכָמִים יוּדְעִי בִינָה לְעַתִּים וּמוּשָכִי בְּשָבָט 
סופָר, וְְחָרוּנִים לְכְלֶם לְהָקת הַקוסְמִים וְהַהוּבָרִים, ידעי חַלוּמוּת לְפֶתר. וּמַהֶנִי 
עָתִידוּת. כָּבָה עָמְרֶה ה עדת הִנִּקְחָלִים בְּפִי הַמִנְדּל בְּעַלָּה הַמְרְְחַת ‏ וְעִינִיהֶם 
מָשוּמְמות בְּכֶל פּנות הַבְּיִת לְמָצא אֶת הַגְעַרָה הַכְלוּאָה וְנִפֶשֶם כְּלָה לְַעַת מָה 
הָיָה לָהּ וּמָהּ הַנּיע אַלֶיהָ בִּימִי כַלָטָהּ. הָיְעַמְדוּ דִבְרִי שָלמה אָם לא + 
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וְטַבְּחִי הַמֶּלְף שָלמה הַתְבַּנְנוּ יזם אֶחָד נַיִרְאוּ וְהַגָה בְּעְרָה מְאָשֶָר הַבִיג 
לָשלְמן הַמֶלֶ עור מֶנָה אֶמֶת. מִלָבַד מֶנַת הַגּעָרָה, אָשָר יַשְאָנָּה הַגָּשָר, חק יום 
בִּיזמז, אֶל מְקוּם פָּלוּנִי בְּמְצָוִת הַמֶּלְך. וַיִפְלַא הַדְבֶר בְּעִינִי הַטַבְּחִים, וּבְכֶל ואת 
לא שַמוּ לב, כִּי אָמְרוּ אֶך מִקְרָה הוּא. אוּלי שָגוּ בַמָּסְפֶר, וְאוּלִי חִלְדָּה גְרְרַתֶּה, 
ְאוּלֶם בְּהַשָנות הַָּבֶר וּבְהַשְתִּלְשו, וַיבְּחַלוּ מָאד, וַיִשִימוּ מְאֶרְבִים - וְהַגָּה נַתְפַש 


ו 


הַנָנָב. וּמִי הוּא? הֶלא הוא הַנָּשֶר הנָדול וְהַלְבֶן, רִבְנְשֶר, | עוף רכוב הְמָלְךְ 
ּכְרוּב גָּאוֶתו. הוא וְלא אַחָר. נוּבָא הַדְּבֶר לָפָּנִי הַמֶלְךָּ. 

וּשָלמה שָמַע אֶת הַצְּבֶר, נַיִצְחַק בְּלָכּּ וּפְנִיוּ ארו, וְאוּלֶם הַתִּמָס וַיאמַד: 

:- אָכן דָרֶ עוּרְבִים לְרַבְנָשָר וָאָני לא יַדְעְתִי, בּשָפִּי מַנָשְִי, בּשְתִּי וס 
ִכְלָמְתִּי. עַמָּה אְלַמְדַהוּ אבח מִישָרִים. 

ְִחָרִי כַן הָיָה כְְּתְעַשַת וַיאמַר; 

- וּבְכֶל ואת, תָּנוּהוּ נְינְנב כִּלְבְבו עד אֶרְאָה מָה אֶעָשָה לו. נִמְהֶר בְּמְשָפֶט 
וסלף צַדֶק. כִּי מִי יודע אֶת נִפָּש הָעוף? יש אֶשֶָר קטן הַוְּבוּבִים יְחְכּס וְנִם יַפְּק 
מעוג מַלְף הַבָּשֶן בַּמְדֶם. וער גּם זאת: האין וש אָשָר וַשָכַּל יִצָרֶם חָרַע משָבְלְוּ 
הָטזב? אגלי אֶת אשר יַרְאָה בְּעִינִינוּ בְמַעָשִיהֶם כְּחַטָאת וּכְאוְּלֶת פִּמְשָב לָהֶם 
לְמָכְטָה וְלְַדָקָה גְרוּלָה. 

ועד בַּיזם ההזא הִבְּהִיל שָלמה אֶתהָרָצִים אֶל כָּל בַּעלי דְבָרְיו מן 
הַמְּלָכִים אֶשָר הָיוּ אתז בַמְּשְתָה וַישָחַר אֶתפָנִיהֶם לְהְיוּת עִַתִידִים ליום אַשָר 
עד לָהֶם, [ְיְרְדוּ אַתּז אֶל הָאִי, הם וְנִלָוִיהֶם, לִפֶקד אֶת אַפִּנְדּל וּלְדְעָה מַהגּעַשֶה 
לנַעַרָה בַּת מֶלְךּ אֶרֶם הַכְּלוּאָה בז, 

וּשָלמה וְכָל הַמְלָכִים אֶשָר הָוּ אתו בַפִּעְתָה וְאָבִי הַנִטְרָה מֶלְךּ אָרֶם 
בְּתזכֶם, הֶם ִכְבדִּי שָרִיהֶם וּנְדוּלִי חַכְמִיהֶם וְרָאשִי קוּסְמִיהֶם, נָאֶסְפוּ כָלֶם בְּאִיש 
אֶחָד שָנִית אֶל חָצַר הַמֶּלֶך שָלמה, וְהִנֶּם לְבוּשִים הָדֶר וּמְכְלנל כָּלֶם, איש כְּמַד 
וְכִלְבוּשזּ, הַמְּלָכִים בְּעטֶרותַיהֶם וּבְרוּת מַלְכוּתֶם, מעטה ארמ וְרְמִיל, הַשָרִים 
בְּצְפִירוּת מִּפְאַרְפֶּם וּבְמְעִילִיהֶם שש וְשָנִי; הַחַכָּמִים בְּכְחְנוּת פפִּיהֶם וּבַדִּיהֶם 
הַלְבָנִים, בְּמִֶנְפוּתֶם וּבַסְרוּמִי מְּבוּלִיֶם, בָּאַבְנְטִיהֶם הַרְמָבִים וְהַמְצִיִָים וּבְְסָתות 
הַסופְרִים אָשֶָר בְּמְתְנִיהֶם וְהַקסְמִים בְּפַאָרִי מִנְבְּעתֶם. מִּבָנִית. מִנְִלִים. גּבוהִים 
ּבְצוּרִים, וּבְאָפוּדִיהֶם, מַעָשָה רְקְמָה רְקְמְתּיִם, חור כַּרְפֶּס וּתְכָלֶת יַחְָּו. וּבַעָלות 
ָּל הָעְדָה הַגְקַדָּה וְהַבְרְדָה. על אַדָרֶת הַפְּלְאִים הַמְְשְמָה מעל הָאָרֶץ וַמִעָף 
אֶל הָאִי, 


= ה ו ב יוק 
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כְבא אַחָרִיו הַפְּכִי אָל הָאלון לִפְקד אֶת הַנִּפָרָה לָשָלוּ וּלְבֶרְכָה בְּרְכּת 
הבקר כְּמָשֶפּטו - לא מֶצָא מַעָנָה. לא נָפְתַּח הָאֶשָנֶב ממוּלו היזם ולא נִגְלָה 
קָדקד ְַּתָּלִי הְַּהָב. ַיִפְלָא הַבְּבֶר בְּעִינְיו מָאד, מַדוּע יְצֶרַח [ְאין שומע+ יִקְרָא 
בְנְרון - וָאין משיב. 


טו 


בָּיום הַהוּא פָּרַש נְִתַנְיָה אֶת כְּנְפִיוו על הַגַעָרָה וַתְּהִי לו לָאָשָה. וּמַמָחָרַת 
הָיוּם בַּבקֶר, בַּעָלוּת נְתַנְיָה וְאָשָתז הַגֶנָה - וְהָגָה הַבִיא הַנֶּשֶר צִירָה וּמזון כַּפְליִם 
על אַשָר יָבִיא יזם יום. וַיָהִי הַדְּבֶר בְּעִינִיהֶם לָאוּת וּלְמוּפַת כִּי רְצָה וְנם בר 
אֶלְהִים אֶתגְהָבָתֶם, וישָמְחוּ ‏ שָמְחָה גְדוּלָה. כְּמָעַט חִַבְּקָה קְצִיעָה אֶתצוּאר 
הַנָּשֶר מִשָמְחָה, וְאוּלם זעף עַינָיו ְַלְמִיש מַקוּרוּ הַמְרָט הַפִּנָה אָחוּר, וַפַּט לו 
עִין בִּרְכָה מַרְחוּק. וְהוּא גַם הוא הָיָה כָמְתְנַכָּר הַיום, ולא שָעָה אֶל הַנַּעָרָה וְפֶּל 
בְּרְבַת עִינָהּ. וַיַעָמד בָּרֶד ְדוּמֶם וָזֶר, וְהוּא רֶם עִניָם וּנְבָה צוָאר, וְיָתֶר שָאַת 
לו וַיָתֶר הוד מִתְּמוּל שָלֶשם, בָּּ אוּמֶר: נָשֶר נַשָרִי הַגִּשָרִים. 

ּמִן הַיום הַהוּא הָיָה הְַּבֶר לֶחק: בקר קר יָבִיא הַנּשֶר אֶל הַנּג מַבָּל 
מַפְדַנִּי הַמֶּל וּמַמִיטַב שָלָחָנו שָתִּי. מָנות: מֶנָה לנָפָש. וַיּשָבוּ נְתַנְיָה וְאָשָתו 
בַמַגִצָּל כְּתָאָמִי יִים בַּאַרְבָּתֶם וירְאוּ בַטובָה: אוּכְלִים וְשוַתִים וּמִתְעַלְסִים בּאָהָבִים. 
בַק הָאָמַת עֶכְרָה אֶתדרוּחַ נְתַנְיָה ְאֶת-שָלוּמו: אֶת אַשַָר לא בַצַע עד עַתָּה אֶתר 
ְמָמו ְהַראוֶת אַתפָנִי אֶלְהִים וּלְשָלֶם בְּמוְדֶם אֶתיהְַָּרִים. שר שָלַח אַבִיו 
בְּיָדוּ, וְאַף כִּי עַתָּה בֶשָכְתו כָלוּא בַמנְדּל על אי בודר, הוא ועור נש אֶתַת 
אַהוּבָה עָמוּ, הַלא וַבְַּר מַמָוּ הַבְּבָר שבְעְתְיִם, בְּאִין לאל יָדו וּבְאֶפָס מִקְוָה 
לָרְנַח וּלְהַצְּלָה קְרוּבָה. 

וְכַעָשָר אֶרְכוּ הַיָּמִים - וַיִתְעְצָב אֶל לבו מָאד ל קור, וְאוּלֶם קְצִיעָה 
נְחַמַתְהוּ בִיגזנז וַפּחגָּק לְבּז בְרְבְרִי שָלמה וּבְאָמָרִי פִּיוו ותאמַָר: 

- הַאָם לא בָאוּ דַבָרִי שָלמה הַמֶלְך כּתְמֶּם עד היזם? כַּן יקוּמוּ נַם יָתֶר 
דְּבָרָיוּ. אין זאת כִּי אָם קרוּבָה גְאֶלְתַנוּ לבא פְּקֶד ַפְקֶד מָלֶ ְהוּרָה ווּשָרְאֶל, 
הָחָכֶם וְהַנָּאוָה בְמַלְכִי אֶרֶץ, אֶת בַּת אֶרֶם הַקְטַנָּה וְהַפוּתָה, אשַר הַסָנִירָה אֶת 
ַפָשָה הַנִקְלָה אֶל כּף יָדו הַצָּחורָה ורקת הַאיְבְּות ומִאָמן למא שָפָתִיו המת 
ְהַגּמַפזת נפֶת. הַיְכַחַש מָלַָ יְהוְדָה וְאָם מושל יְָשֶרְאַל יַבְגַד! 

נְבוּאת הַנַּעְרָה קָמָה נְנִהיְתָה. נְּאָלַת כּלּאִי הְַַרָל לא אַחָרָה לָבא, שר 
ידו הַדְּבָרִים הַבָּאִים, 
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ו ו 
וְתאמִרְנָה לָךָ שָניִם אִנְחְנּ- ַם מִשְבְּרִי הוּם יַשָגוּ מִרְתוק: שָנִים אָנְחְנּ וְהַד 
הָרִים מַסָּבִיב יְשָנָה וישָלש: שָנַיִם אִנְחְנוּ. שָנים אַנְחְנּו 
וּקְצִיעָה, בַּעָבור אוּתָהּ שָטַף עְלִיצוּתָהּ, יִצְאָה פְתְאם בְּמָחוּל. בְּנְעְדִים 
מְהַירִים וּצְפוּפִים, גּנְעִירִים זְעִירִים, נַחָרְזִים זֶה אַבָּל זה כְּנִרְגָרִי. פָנִינִים קטגות, 
עָקב עָקֶב בְּצַד בּהֶן, מָפְפָה בַפְְלָה הַגַעָרָה מִסָּבִיב לנְתַנְיָה טַפֶּף קל והרישי 
הח בְּמַעְנָָה דוּמֶם כְְּפָה. פַּעַם תפוג מִעָלִיו שַחוְּגִית בה ִפְמְדֶת, וּבְרְחַקָה 
תִּשֶטַח אֶלִיו מֶתמְּאָמִי כפֶּיהָ הקמנות וְהָעַנְגוּת וְעִינִיהָ תְפְלָ. אָז תִּהְיָה בְּעִינְיו 
ְּמנִּישָה אֶלִיו על כּפות יָרִיהָ מִרְחוּק אֶתנַפֶשָהּ וּבְשָרָהּ מַשָאַת אַהָבָה מֶנְחַת 
חר וּפַעַם מּשוּב נְקְרְבָה אלִיו קרְבָה בַבָּה, וְעמְרָה לפנו קומְמִיוּת, מַח לעְמַת 
מַַח, וּבְהַתְנוּפְפָה נֶנָד פָּנִיו מָלא גְוַיָתָה. יָשָרֶת וּמְהוּחָה כְמִיתַר הזר וּבְקָרן 
הָאור, תִּשָרְפְהוּ בְּעִינִיהָ וּתְלְהַמְחג בְּנְשָמַת אַכָּה. בְּעוּד רְגַע וגה שָבָה וַתִּרְחַק 
מִמּּ, ּבְתָמְכָהּ וְרִיהָ בְּמֶתְנֶיהָ הדקות מָּנוּד וְתְדרָּה תִהְמִּיהָ בְּחַן ּבְֶסָד ומַרְִיהָ 


כְּספֶּל כָּסָף בֶּן יָדוּתים, כַפֶּל הַיקֶר מֶלא כִסְּ. פָשֶר עוד מָעַט וְהָפִַּ: כַּמְעַט 


מָרְדָה יד בְתַנְיָה אַלִיהָ מרְחוק לְסְמְכָה. 

וְאוּלֶם כְּכַל אָשֶר הוּסִיפָה לְחוּל כּן שַנָּתָה מַעְמָהּ [כן הַעוֶה פָנִיהָ. חָאַלָה 
ָיְחָה לִלְבִיאַת אש וּמְחוּלָהּ נָהֶפַ לֶסערת לְהָבָה. קוצוּתֶיהָ, פּלְפּלִי וָהָב, רִתְּחו 
כַמִרְקְחָה. וּבְהַתְלְהֶטָן מאחורי עִרְפָּהּ מָשָלְחוּת פֶּרַע לְרוּח הַיום נְרְאוּ כָלְשוּנות 
שַלְהָבַת מְפעָרוּת וּמְלְחְכוּת. כְּלָהּ לפִּיד חי וּבוּעָר מֶלְבָּה סוּפָה. סְחוּף סעְרְתָהּ 
ּקְלוּי אַשָהּ נָצָב נְִנְיָה בְמקומז, רוּחו שוַתֶה אֶת-שַלְהַבְתָה עד לְשָכְרָה וּבְלְבּו 
חֶץ מָוֶת. ידו חַרְדוּ נַם עַפָּה כְּפַעַם בְּפַעַם אֶל הַגִּעְרָה. וְהוּא בְּשְבְרון. ַפָשו 
מָרֶם יע לָמָּה מֶרְדוּ. הַלָהַצִילָהּ וְאַם לְתַפְשָה. 

אֶפֶס כִּי לִבַּת הָאָש הַנְּדוּלָה כְּבֶָר אֶמָזָה נַם בְּעְלֶם וְאֶתיְדִיו הַצְרוּבות 
לא הָשִיב עוד. וּבְנְפל מִקֶץ רְגע הְנִעְרָה הַלוּקֶטָת כְּלָהּ אֶל בִּין זָרועוְתָיו - 
ַיִַתְפְנָה וְַשְאֶנָה לְחַדַרְמַשָכּבָהּ כָּנְשוּא הַקוּצַר אֶת אַלְמּתוּ הַמְּלַפָה הִַרְנָה. 

ְִָיט הַמוּגֶר וְהַלְבָן רְפָה בְּעִינְיוּ ורות אֶתדפל אַָשָר נְעָשָה - וְַיְהִי כָלא 
ראָה. וְאוּלֶם אַךָ נִבְלע הָעָלֶם על שָלָלו בִַּּנְבָּל - וַַנְעֶר פַּתָאם וִחְנְשָא דְהוּף 
מִבְהָל, כָּנִכְוֶה בְּרּהְחִים, לָרְקִיעַ, וּבְהַתְרוָּצוּ שוּלָל פה וְכה מִמַעַל לְגַּג עור 
ְנְעִי מִסְפֶר, נָדד אָבְרָה ווַפַרְפּר כ ַיְהִי כְמתְַבָּט לַשָוָא בְרְשַת נעַלְמָה וּבְעוף 
ליְלָה מֶנַעש בִּפְהָרְִם. א פַּתָאם נָטָה בְּכָ, וַיְהִי כָנְחָלֶץ בְַּחַת מִמִלְכְְתו, 
ְבְהַטִילּ אֶת-נַפָש בְּבַת ראש, בְּלִי דעת וְחָשָבּזן. אֶל חָלל הָעוּלֶם, מֶצָה בנְבוּרת 
בּנפִיוו אֶתמְרְחָבִי הֶרְקיע, מא מָרְסקים על מָרְמְקִים נַיָשָלח אֶתצַוְחַת שָגְעוג: 


עד אַפָסִי אֶרְץִי 
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פּאָמִי לְפָיִים מִהְרַפְקִים וֶה על נָה בְאַהָבָה וּפְנִיֶם קְדְמָה. אֶל הַמָּאוּר הַנָּדוּל 
ְּנִיח בְהְַרִי קְדֶש, כַּבִּיר וְנזְרָא הזד, מַאַחורִי הָהָרִים לזרמ הַבּקֶר עַל ראש 
שנִיֶם. חָבוּקים וּצְמוּדִי.\ יָחַד, אִיש זֶרוּעוּ על צוָאר רַעָהוּ. נִשָעַוּ הַשָנַיִם, אֶשָה 
ְְבָר,. אֶל הַמעְקָה וְעָדְנַת בְּשָרֶם רְחַפָּה כמף סַתֶר מִמְּתֶק צִגַת בּקֶר בַעָנִנָּה וּמַגּעִי 
חְמְצּה נַעָלָמִים. מִּשוּחָה כְמוּסָה אַחַת כְּבְשָה אֶתבְּשַר. שֶנִיהֶם וְעַל פָּנִי שָנִיהֶם 
רַת אשָר גֶּדוּל אֶחָד, אשָר בָּא לְפְתַע פַּתָאם. אָכַן מִשֶנַה הוד וּמַשָנָה גְבוּרָה 
ָשָמָש בְַּקֶר הוָּה. גּם רְנְנַת הַצִפָּרִים וְצְהָלְתָן וְקוּ הַבּקר לְמַשָנָה. הַוָה אָלְהִים 
סג גָּדול על הָאֶרֶץ? 

ּבְהַעַרוּתֶם אֶת נַפָשֶם איש בְּחִיק רְעָהוּ, וּבְמֶרֶם חִנָתַק עור הַשָמָש בָּלָה 
מַשָפַת הָאֶרֶץ, וְהַגָה הַתְלַכְּדוּ פּחָאם שפְתִי הַשָנִיִם. שְפְתִי נָבֶר. וְאַשָה וַיְאָרִיכו 
מְאד בְּנְשִיקְתֶם, וְַהִי כְאלוּ שָתוּ מָצוּ אִיש אֶתנְפָש רְעָהוּ עד תִּמָה. אָז יְמַלְמַל 
ְְַיָה בְשָכְרונוּ: : 

= ֶמְאָה לֶךָ נִפְשִי, ַיָּלֶת שחְרִי. 

ּקְצִיעָה לֶחָשָה בְּהַצְמְרָה אַלָיו וּבְהַעַמִיקָהּ ראשָהּ אֶל מִיקו; 

- בָּבַק בְּשָרִי אִחָרִיּ. גּאַל חִַי. 

ּמְקֶץ רְנְעִים, בְּהנְלוות הַנָּשָר מָרְחוּק. בְּרְאותו דְאה וְקְרוּב אֶל הַמִנְצָּל 
ּמַשָאזּ הַנָעִים על כִּנְפיו, הַתְנְעָרוּ הַנָאָהָבִים מָשָכְרנֶם בְּהַנָעַר הַצפָּרִים מַטַל 
הַבּקר, וּבְנוּפְפֶם אֶתיָדִיהָם לָמוּלוּ מִמּקימֶם הַרִיעוּ לַקְרְאתוּ תְרוּעָה נְדוּלָה ולא 
חָדְלוּ עד רְדְתוּ הַגֶנָה. צֶהל צְהָלוּ לְבאו כְּמְצְהָלוּת יָלָדִים אֶל דודֶם א אֶל אִַיהֶם 
הַגּדוּל בְּשוּבו אֶל יום טוב מַמְּרְחַקִים וּהְשוּרָה בַבַת גְעִימוּת בְּיָדו. 

בְָּד קְלָה וְמָרוּצָה וּבְשָצָה שָשון וְִפָּזון פֶּרְקָה הַגַעָרָה אֶתהַמַעָא מעַל 
בַּעַל הַכְּנפָים, וּבְרְאותָהּ כִּי לא הֶעָדּיף הַנֶּשֶר הַפַּעַם עַל אֶשָר יָבִיא יוּם יום, 
ְַעקם שָפְתִיִם ופדר מַצח, כּיִלְצָּה מַתְחַטאת הָאוּמָרַת לְהַתְרָאוּת כְּמתְרְעָמֶת, 
בְשָכְחָה בְּפְחַווּתָהּ רְגַע אֶמָד לְפָּנִי מִי היא עוּמָדֶת עַתָּה, שָלְחָה לָעָמַת הוד 
ָּנִי נָשַר בְשָרִי הַנַּשָרִים אֶצְבַּע קְטַנָּה וּמְתוּחָה, אַנְבַע תוּכַתָה וְקְלָסָה, וַתּאמָר 
בַּמְשוּבַת חן: 

- מָה הַמְעַמְתּ לְהָבִיא היום, בַבְנָשֶר טָכן לא נְִיבָה. רמ רְכָב: מַלֶ 
ְהוּדָה וּפֶרְשו. הָטָרֶם חדע כִּי שָנִיִם אַנְחְנוּ: כָּיוּם בַּמַנְדֶּל? שְנִיִם אִנְחָנוּ כָּיוּם 
ּשָנִיָם נַהְיָה מַעַמָּה וְעַד כָּליהַיָּמִים. הַאָם לא על יָדְף וּבְשָלְ הוּבָא אוּרָם אֶל 
בִּיתִי עָלִיף אָפוא גָם כָּלמַחְסוּרִיו. עָלִי וְעל צוָּארְף. רְאָה. הַגַּה הוא לָפָנִי: 
בְּחוּר בְָּחַיל, הַאִין זאת? לְך שוב וְהָגַּדְתּ לאָדונִיךָּ. כִּי לא בודדָה אָנְבִי עַמָּה 
בַמִנְֶּל, ִּי שָנִיִם אַנְחְנוּ. הַשְמְעְתּ שָנִים אָנְחְנ. שאל אֶתבָּצִפָרי הבר 
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שי הַנְפשות, נְתַניָה ּקְצִיעָהי אַמָרִי צאת מַהֶם פַּחּם וְתַמָהון. לַבָ. 
ָשָבוּ וַחַד בְּעְלִיָּה על מַרְבַדִּי הֶרְצְפָה שָבֶת אֶהוּבִי נָפָש, מַשָז אָשָר נִפְגָשו פַתָא 
חרי יָמִי פְרִידָה אַרְכָּה. וְעִינִיהֶם לא שָבְעוּ מָהַבִּי איש בַפְנִי רַעָהוּ וּפִיהֶם לא 
ִלְאָה מִלְסְפָר איש בַּאֶנְנִי רְעָהוּ אֶת-בָּלהַמוצָאות אותֶם וְאֶתזפל אָשָר הַנּיע 
אַלִיהֶם עד בּוּמֶּם הַלום. 

וּבְנְטוּת הַים לְעלב הָעָלְתָה קְצִיעָה אֶת נְתַנְיָה עַל הַנַּג וַתוצָא אֶלָיו מַכָּל 
הַמִמְעַמִים, מְאַשָר הותִירָה לֶנַפְשָהּ לְאַרְחְתְהֶעָרֶב, וַפּאָכִילַהוּ ופקתו אחְרי 
כן הַצִיעָה לו מַשֶבָּ על הַנָּג, וְהִיא שָבָה קלָה וּמְאִירָה וּשָמְסָה לַעְלַיּתָה, בְְְּבָה 
ִחַרִיהָ ניחוח בְּשֶרָהּ הָעָנג וָרִי שַמְלוּתִיה הַלְבָנוּת, ריצק וּמְעָדן כּרִי הַבּשָם היקר. 

וונְתַנְיָה נִשָאַר לָבַדוּ על הַנֶּג, עָזוּב לְבְחָשִי לבו וּלְסַעְרַת בְּמו. בָבו מַמָכִיל 
פִּלְאִי היום הַוָה כּרְבות גַּם מרְאָיו וּפְמָדִיו. אך האִין גַּם הַמִשָכרֶת שָלָמָת? 
אֶכן שָכָרוּ אַתו וּנְמוּל בְּליהְַּלְאָה אָשָר מְצְאַתְהוּ לְפְנִיו. פה לְמַטָה בְעְלִיָה, מִפַחַת 
לְמַשָכְּבו. תִהְַגָס שָם לָבְצְּה על עֶרָש יְצוּעָה בְתֶרְּת נַפְשָה וּבְלַחַט בְּשָרָה אַיָּלָת 
אַהָבִים שוקקה, וּבְהַתְהַפְּכָהּ בֶּרֶד בְּחִבְּלִי מַאוַייהָ תִּשָא בִרְעְדָה אֶת-שָמו על 
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שָפְּתֶיהָ. אף תִּלְחש דוּמֶם: דודי, גזאַלִי. מָה רְחַקֶה מַמָּנוּ הַבּקֶר וּמַה קְרוּבָה הַיא 
אַלָיו עַמָּה. מִשָכָּב מִמּחַת לָמַשכָּב. בק עָבִי הפַעְזִיבָה יַפְרִיד בִּין שָנִיהֶם. הַאָם 
לא לְמַעָנּ ִפן אֶלהִים בְּמַנְדּל הַפְלְאִים פָּנִינִת. עַלָמות ואת סְנְלָת החן' עָלִי 
אַדְמוּת ? וְהוּא גֶם הוא הַאִם לא בְנפְשו קֶנָה אוַתָהּ? | 

ּם מן הָרְנַע הֶרַאשון, מַאֶז נַנְלְתָה אֶלָיוו מרְחוק מִמְרוּמִי הַמַנְדְּל. וּבְמָרֶם 
ִּשִנְנָּה ידו - מָרְדָה אַלִיהָ נַפְשו כַצָפוּר, וְאַף כִּי עַפָּה, אחָרִי הַעְפִילו. אַלִיה 


בְנַפְשו וְהִיא כְּכֶּה קְרוּבָה אֶלָיו. הַאִם לא כִלְתצְמִים הִיא לו? 

וּנְתַנְיָה צֶנַח על מִשְכְּבו וְהוּא עמום פּלְאִים וּשָבַע נְעִימות לא שם לָהֶן 
ולבו מְלָא על כָּלנְּדוּתְיו הָגוּת חִדְשֶה לא יַרְעָהּ מַיָּמִיו. מָה הֶרְנְנָה החְרִישִית. 
הָעַמִקָה, הַמְתוּקָה עד לַכְלוּת הַנָּפָש. הָעּלָה עַמָּה מאַלִיהָ בְטְְּנִי הַשִיַת כּּכְבִי 
הַלַיִלָה היא או תְשוּאות בּמו וּבְשָרוּ ? 

ְִרְדּמַת אֶלְהִים נָפְלָה על נְתַנְיָה וַיַלָן בּלַוְלָה הַהוּא על גַּג הַמִנְבּל מּחַת 
ָּפַת הָרְקיע וּשָנָתו וְחַלוּמוּתָיו עָרְבוּ לו מָאד מָאד כְּאַשָר לא עָרְבוּ לו וָה 
לָילות רַבֶּים. 

וּמִמָחָרַת הַיזם, בַּקֶר הַשָכֶּם, בְּטָרֶם יָפוּג מִבְּשֶר קְצִיעָה חם מַשָכְּבָה וּבְעוד 
רְסִיסִי הלילה אַחוּנִים בַּקוְצות בְתנְיֶח - עָמְדוּ הַשָנִים שנִית על הג עַמְבָּת 
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מושָבוּ על הַשכָה אִיתֶן. אַין לו בַלְתִי אס לשָלם גָד ולְאָחו אֶתהְפָּתן בְּעָרְפו - 
ְהָצִיל אֶתהַבְּרְקֶת מָפּיו. הַצּל יָצִיל, ויהי מָה. 
ְּתַנְיָה נָהַר כָּלוּ עַל הַשכָה וַיַשָלַח יָדוּ אֶל הַפָּתֶן, שָלם וְשָנה, בְַּתְאַמָצי 


לְתֶפְשו בְצוָארז. וְאוּלֶם צוּאר הַפְּתָן נְטָה מִפְּנִיי אַחַת הַנָּה וְאַמַת הַנָה. יְהי 
כְמִתְחַמַק. וּבְעוד יָד נְתַנְיָה דוּלָקֶת אִחָרָיו פה [כה - וצוּאר הַפּתֶן הָיָה כְמַסַפֶּחִ 
ַּתָאם, וּבְהַשָתַרְבְּבוּ מִתוכו הֶלך וְהַשְמִרְבָּב, כָּנַָלֶף מפּעַר נְעְלֶם, הַמְבְחֶק מְפָט 
מְעַט מַיָד רוְּפו, הרחק (הוסף, אֶל מוּל הָאָשָנְב אָשָר בְּקיד הַפַנְדל כְּנְנְדווּבְכָל 
אַשָר אֶרְכָה ְויָתוּ הַפְּלוּיָה בִין השָמַים וּבִין הַצרֶץ כּן מָעָטוּ טבְּתִיהָ הַבְּרוות מַפָּבִיב 
לגַָּע. וְּתַנְיָה, בְּהטָּשְכוּ אְחָרִי ראש הַפְּתָן נְעְתַּק נּם. הוא/ מִבְּלִי מָשִים מַמְּקוּמו 
הֶראשון עַל הַשַכָה וַיְחק מְעַט מָעט עד ִצָהָ. הַשָלוּחַ לְצַר הָאָשָנֶב. וְאוּלֶם 
הַשבָה הַבְּלָה כְּאַמָּה לָפָּנִי הָאָשָנֶב, הָלְכָה וְדַקֶה בְּאַחָרִיתָהּ וַתּבּף פַּחַת רוּכְבָהּ. 
אַם וָעָפק גְתַנְיָה עוד כַמֶּקוּמו כְּמְלוּא הַשַעָרָה - וְנַשָבָרָה 

בְּהרְת לָבָב וּבְעִינִם כָּלוּת עקב נְתַנְיָה אַחָרִי ראש הַפַתֶן וּבְהנְהָרו לָבַלְתִּי 
הַכְבָּד מָאד עַל קָנָה הַשכָה וּלְבְלְתִּי הַבְרִיעָהּ הַשַח עָכֶיהָ עור הַפַּעַם אֶתראשו 
רָבוּ וַיּשָב יט אֶתיָדוּ אֶ ערְף הַפֶּתֶן. וָאוּלֶם הַיָּד אַחָרָה. אַחִרֶה. כִּמְעַט ננְעָה 
בְעַרֶף, וְדַפְתָן הַבִיא בְחְפְּוּן אֶת-ראשו בְּעד הָאָשְנֶב אֶל הַפִנְָּל פָנִימָה, וּבְהַאָחָוו 
עוד בְַּבְּעת זְנְבו הָאחַרונות בְְּוע הָאַלון הַתְמוּרַרבּנְויַתי הָטְבָה, הַשָמִנָה, הָעָגלָה. 
בַּין הָאַלון וּבִין סף הָאָשָנֶב וַיְהִי כְקורָה נְטוָּה וְּנָשֶר מֶשָפָע בִיִיהֶם. 

ּמְפַט נְפָל נְתַיְיָה מַעַל הַשכָה מַב מָרְדָה. שָכן כָּלְתָה הָרְעָה אֶל הַבְּפַת 
מַעָם הַפְָּן. עַתָּה. יְקִיאָנָּה אֶל הַפַנדָּל, 

וְּנְמִף בְּיָד גַעַלְמָה, וּבְמָרֶם יַתַּן אֶל לבו מָה הַמַּעָשָה אַשָר יאמר לְעַשות, 
הַחָלִיק נְתַנְיָה פָּתָאם מָעַל הַשבָה ַבְּלָה עֶלֶיהָ בְּכָפּוּת יָדִיו בַּין הַשָמַים וּבִין 
הָאָרֶץ, וּבְתְמְכוּ רְַע קטֶן; כְּהַרֶף עין. אֶת כּף כִנְלוּ הָאַחַת בְּנְויִת הַפַתֶן. הַכְּתוּחָה 
ְנְשֶר מוּצָק מִחְתִּיו, קפץ בְּשְָיָה קְפִיצַת נְמֶר דַרֶך הָאָעֶנֶב אֶל דַמ:בל פָּנִימָה. 

מעל רַצְפַת הָיָה נּצְצָה לפָנִיו הַבֶּרָקֶת, וּמְתוּך הַקִיר לְעְמְתוּ בָעָרוּ עו 
עִינַיִם נִפְחָדוּת, מְשְבָּאית, חַוָרֶת כְּשִיד הקיר וּכְלבָן שְמְלוּתִיהַ נִצֶיָה שֶם נָאוָה 
שַבְעָתִיִם בְּפַחְְה וּבְחֶרְּתָה - הַנִעְרָה בַת הַפְּלָאזת, 

וּכְהָסַב נְתַנְיָה אֶת-ראשו לָהַבִּיט רְגַע אֶמָד אַמַרָיו, ל הַפָּתָן - לא מִצָאו עור. 
הַפַּתֶן בצע מַעָשָתו - ניַעָלֶם. הָיָה כְּלא הָיָה. 
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וַיִחַבְּקְהוּ ויח מָפַח טֶפַּח לְמַעְלָה. וְאוּלֶם הֶרְנַח בִּינוּ וּבִין נִפָּתָן לא מַצְעָר 
עוּדְנוּ - הָיוּכָל ל1+ הַיִמְצָא לו כחו! 

ּבְהְַבירוּ אֶתמאמְצִיו לעלות, עוד וָעוד וִיהִי מֶה,-מּקע נְתַגְיָה בְנְלָד הַקרָה 
אֶתצִפְרְנְיו וַיָחַטּט בו עד זוב בָּם, חַטַט וְהוּסַף לְתַפָּש. וְהַיֶרְקֶת מָפִּי הגהש עוּדְנָה 
רוּמַזֶת אַלָיוּ בְּשָבַע עִינֶיהָ, רוּמָוֶת וּמְצַוָה: תפש עוד. אַל תֶּרְף יָדְ. עָלה תַעָלָה 
ְהַשָג פִּשִיג" - וְהָעָלֶס אִמֶץ וֶרוּעותִיו ויְתַפָּש. עור כְּאַמָתִים בִּיו: וּבִין ב הַפָתֶן. 
עזד כְּאַמָה. עוד כִּמְפְחָיִם: 

בְהנִּיע עד לְפָנִי הַטָפַח הָאַחָרון פחו כְלָה. יָדִיו וַגְלִיי הָיוּ כָעֶץ וְלא 
ְכְלוּ עור מוש מִנָּה וְמַעְלָה כמָלוּא הָאָיְבַּעַ. בְּשָרו כָּבַד עָלָיו שַבְעָתים מַשְהָיָה. 
בְשְמָתו קצְרָה, בְּרַקוּתִיוו הלֶם פָּעַם וְכְלו נַחַל וְעָה. עוד מָעַט וְשֶמְטו יָדָיו, 

רְגַע אֶחָד הַבִּיט הָעָלֶם מַמְרוּמִיו אֶרְצָה - וְשַמָּה הֶחִזִיקְתָהוּ הָאָרֶץ רְחקה 
רְחַקֶה מַמָנּּ. הַלְרִיק בניע הַלַשָוָא כְלָה כחו ויְתַפָּש לַעָלוּת ער הַלוּם? אֶת- 
ָּלקוּמַת הַגָּזָע כָּבש כְּבָש וְלְטָפַּה האֶחַרון לא יוּכָל ? 

וּבְתָמְצִית פחו, כְּלדעוד שָאָר בִּינָתוּ בו, לָפַת הֶעָלֶם אֶתקומַת הָגּ לון 
וּבְהַתְלַבְּדוּ עַמָּהּ לְאַחָדִים, נִסָה בַפַּעַם הָאַחָרונָה לְהָמִיש, לוא אַך כְּמְלוא חַשַעָרָה, 
אַתדָיו, וְאוּלֶם יָדָיו לא נַשָמְעוּ לו נָם הַפָּעַם, כָּאַשָר הָיָה הְַּבֶר בַּחָל :. הַפַּעַם 
ּרַעֶנָה כָלְעַצְמוְתִיו, כִּי אם יַרְפָּה נַם רְגַע קטָן כּף יָדוּ סִן הָעַץ ונְשָמַט %\ צָה. 
לוּ אַךְּ לא תִרְפָּה בְעוד רְגַע מְאַלִיהָ. 

ּבְנְוֶע לבו בְּפָחַד מָוֶָת עָצַם הָעָלֶם אֶת עַינֶיו וַפְעַל שַוְעַת נַפְשו מִמִעַמַקְיהָ : 

- אָמִ', באי וְסְמְכִינִי! 

בְאֶפס כָּלִיפחַ וְכליִּקְוָה כַמְָעט חְשָבוּ יָדִי הֶעְלֶס לְהַרְפוּת ‏ מ הַנְנַע. 
אוּלֶם בֶּרְנע הַוֶּה וְהַנָּה בָא נַם בָּא הַפְּלָא. הַפְּתָן אַשָר קְפָא פַּתָאם בַּמְקומו קְפאוּן. 
שמורים וְכָל מַעְיָנִיו בַּנְתַנְיָה, אַךָ הַרִיחַ שואָה קְרוּבָה הִתְנעַר כֶּרְנֶע וַיָשַלְשָל 
בְַּפָזן לָעָלֶם אֶת מַבַּעַת בְּשָרו הַפּחְתונָה ניָהִי כְכרִיץ לִירִי הַנוּאָש קְצֶה תָבָּל 
לָהָאָחּ ּו. בְּלִי דעת, כְּמְעט מִאַליהָן, בִּבְקוּ יָדי הָעָלֶם במוּשָט לָהֶן. ּבְעוד נְתְַיָה 
תזמך לָהְמו אֶת כָּפוּת רְגְלִיו בְּנְע הָאַלון נְדַמף בְּבֶלפּבָד ‏ בָּשָרוּ. לְמַעָלָה, אֶל 
יָתֶר הַטַבָּעות נְאָחַז בָּהַן בַּשְתִּי יִָיו. עַמָּה הָיְתָה הָרוְחָה. 

עַל גֶקְלָה, כְּעּלָה בַשָלְבִּי הַפָּלֶם, תְּפָּש' עַתָּה גְתַנְיָה מְטַבַּעַת לְטַבָּעַת 
וְהַפּתָן קט תִַחְתִּיו כָּלוּ, לא נָע ולא ֶע, כִּי אֶמֶּץ נָּם אַמֶץ אֶתגְּרָמָיו וּבְשָרִיו 
בְּמְטיל בַּרְוֶל, לְבְלְתִּי המְעַד אֶת גְַנְיָה וּלְבלְתִי הַבְשִילו, עד הָשִינָה. ידו אֶת- 
אַחַת השכות . תַחְתִּית הַצּמָרֶת ניָעַל ניִרְכָּב עָלִיהָ. עַָּה יַבְטַח נְתִנְיָה ולא יִפְחָד. 
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רְגָע עַד מַתִּחַת לְצַמָרֶת וַיַחְְּל, הַגַזַע הֶחָסן וְהַנְּבוּהּ. הָעָרם כָּלו לִפָנִי רע חִשָק 
עַתָּה מָלוּא שֶלִישו הֶעָלְין הָמון גַלִילִי הַפָּתָן וְטַבְּעותִיו. יָהִי מִרְאֶהוּ הַפַּעַם 
מק עַנְקִים, מַקְדח בב מדות וְשַגִיא קוּמָה, הַמָאיָם לְהַמּקָע בְּמְבּוּר הָרָקִיע 
בְבְטָן שָאול וּלְַטָשֶם יָחַד. 

ִדָהֶם וַהָלוּם פְּלְאִים נִצָּב הֶעָלֶם לִפָּנִי הנָחָשְפן הנוא וְעִינִיו אֶל הַפָּת 
הַכְּרוּך בּראשו. הַיִעָלָה אַחָרִי הַפַתָן+ הַישינְוּז הַַּצִיל בְּלָע מָפִיו 

וְהְַּתָן עָלֶה מַעְלָה ויָט מִנּבוהָּ, מראש הַנַָּעַ, אֶתצַָארו ראשו מְלא ִרְכָּם 
לָעָמַת הָעָלֶם כְּהַטוּת מפל, וּבְהַזְִיח אֶל עָבֶר פָנִיוי אֶתרהַבּרַקֶת שלח בו מַרְחוּק 
עִינים מְחִננת, עִינַיִם שואָלות וּמְיָחלות, וכל טַבְּעוּת גָּוו, מראש וְעָד זֶנֶב. רְחָפו 
דוּמֶם מַתּוּחָלָת וְצַפָּיה. 

וְּתַנְיָה עוּדְנוּ נְטוּע בְמְקומז כֶּתמֶר מִקְשָה וְעִינִיו תְלוּיוּת בַבֶּרְקֶת. מַפַרְפָּרַת 
היא בַין שי הַפַּתֶן כנְפָש חַיָּה. רְעַד תִּרְעַד בְּכְליוָהַרוִּיהָ. שָבַע עינים/ פִּקֶרֶץ 
ּבְשָבְעִים נְנוהזת תִוְעָק. וְאוּלֶם נְּבוּהָה גְבהָה הִיא מַהַשִינָה, עִינִי בְתַנְיָה רואת 
אוּתָּ ואִין לְאֶל יָדו. הַוְעָפִּיל עָלוּת ז הַיַעָד בו לִבּו+ וְאָם פח יָדָיו יָעַמד לו! 

עורְנוּ פס על עֶשָד סְטְפִּים וּמַאָשָנַב הַַנְדְל נִשֶקְפָה אלָיו רְנַע אֶמָד 
הַחוּצָה דָמוּת הַנָעָרָה בַת הַפְּלְאות. לא הָאֶרִיכָה הַנַעָרָה, זֶרְסָה וַתָּמֶסַף. הְאַלָיו 
הָשָנִימָהז וְאָם מַפָנִיוּ נְסונָה + 

ְהָעָלֶם נִתָּש בְּכַם נְעְלֶם מַמְקומו וּשְתִּי יָדִיו לפתוּ כָשָנִי מְטִילִי ברְוֶל אֶת- 
קובת הָאלון נִַצָמַד אַלֶיהָ כְּהַצָּמַד הָאָווּר אל מתְנִיאיש. 
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קְלָה וּמְהִירָה הַיְתָה עָלִיִת נְתַנְיָה בְּרְאשִיתָה. אמָה אַמָרִי אַמָה לָכַר בִּידִי 
ּבְְנְלָיו הָצָמִיצות אֶתקוּמַת הַגָזַע. בְַּרוּעָיוו הוצק בַּרְוֶל וּבְשוּקִיו נְּחוּעָה. בָּשָני 
חָבָלִים נַעְלָמִים, בְּחַבְלִי לא פֶּדֶם, מָשךּ כְשָכוּהוּ אַלָיוּ הַבֶּרָקֶת וּרְמוּת הַנָּעָרָה 
ַיְרימוּהוּ הָלו וְהֶרֶם מעל הָאֶרֶץ. יכְבָל אָשֶר ורום כּן יָנִיל הַפָּתֶן בּרְעָדָה 
לְקְרְאתו, כָּלדבְּשָרוּ פִרְבַּס. עָלִיו מַעַלִיצוּת וְנִיל יָבַעָר אֶת-שָשונו בְרְטֶט זָנָב, 
רְטָט נמֶרֶץ לא יָמָדּל. לו פָּה מִּן לו כִּי עַמָּה הֶרִיע בְּקוּל. אֶמֶּץ יָאָמֶץ אֶת 
הַמְתַפָש מַרְחוּק בְּשַקֶר עין וְעָוב יָעוב | עְמ1 בְּכֶל-פחו: בַּחָפז וָנָב, בַּמְתוּחַ נּחון 
ּבְנְטות צנָּאר מָיָה וְאָנָה. וּבְהַנִּיע הַמְתַפָש עד לְמַעָלָה מִחַצִי קומת הַנָוְע - נַַּלָא. יָדִיו 
נָש רפוו פָקוּ ּבְשָרו פָּבַד עָלִיו מַרְגַע לְרְנַעַ. בִּשְאָרִית פחו נִצְמַד אֶל הְנַָע 
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שרף מְעופף בַּן אֶרֶץ תִּחְתִּית, שֶנַר בַחְמָהּ הָאֶפַּל וְּגוּר חִיזָה הקר, אַחַד שבְמִי 
הָאֶש הַשֶחוּרָה אֶשָר תְּשַלְַם הָאֶרְמָה לָעַפִּים מִמַחָשַבִּי בַטְֶנָה לשומ וּלְהַצְלִיף 
על פָּנִיהָ מִתּחַת כְּשָלַח הֶרְקיע אֶתבְּרְקִיו וּשְפִּיפּנִי אש הַלָבָנִים עַל פָּנִיו מִמַעַל. 
אוּלֶם ער מְהַרָה וְהַנָּה שָב פִנִּין הָאש ניְהָפּךְ לְפְתן בְּעֶר כְּבְראשוּנָה. וַתִהְיִינָה 
פָּלהַתַרְפוּכות בְעִינִי נָתִניָה כּחַזון מּעְתוּעִים וּכְמְעָשֶה לָהָטִים, פּעם בְּפַעַם וְף 
הַפָּתָן בַּמְרוּצָר1 אֶתדמָלוא צַוָארו וְראשו ויְהַפךּ פָּנִיו לָעְמַת הֶרוּדֶף. אָז יִרְאֶה 
נְמִנְיָה עון בְּעִיִן אֶתהַבְּרָת נוּצְעֶת בְִּי הַפְתן הפר וּמְאִירָה אֶת כָּלבִּית לוע - 
ְאֶּחַז בְּשָרוּ פַלְצוּת: מָה הַבְּבֶר הַוֶה? הַמָשָנָה הַחָלוּם הוּא! או כִי ווח רְעָה 
תְבְעְתָהוּ וְאַך ורות תִּרְאִינָה עִינָיו וְאוּלָם הַן הוּא היודע כִּי הַפַּעַם אךָ בְּהֶקיץ 
ּבְעַליל יִרְאָה אֶת אֶשָר יַרְאָה, וְנִם רוחז נְכונָה אָתו. וְהַנְּפְלָא מִפּל, כִּי כְּכָל אָעָר 
יוסיף הַפָּתָן לְהָפֶב אֶלִיו אֶתַוָארוּ ולאשו כָּן תְּפוּג מְעַט מָעַט הַחָרְדָה מָלַב 
נַתַנְיָה וְכַן פִּשַקט רוחז- כְּהִיות גָּם הְַּבֶר הַוָּה בְחָלוּם. וְהַפָּתֶן הַגָּה נַם הוּאנִרְאָה 
לז הַפַּעַם לא כְּבורְחָ, כִּי אִם כְּמְמָהֶר. לא בְמְנוּסָה יָלְךָּ, כִּי בְמְרוּצָה וּבְתְפָּוון, 
פּצִיר מָהִיר נָאמָן לְשוּלְחו, אַשָ- דִּבָרו נְחוּץ וְהוּא אֶץ לְדִרְכּ1. וָגֶם בְּהטות הַפָתֶן 
אֶתדנוָארוּ ולאשו אַלָיו - וְהָיָה כְנוּטָה לְרוּדְפו שָלום וָחֶסָד. אִין וָעם וּבֶהֶלֶה 
בְּתְוִי פָּנִיו וא אִיבָה וּמְנְמָה בְעִינְיו. הַפל בָּא כַּאָשֶָר הֶרְאָּה נְתִנְיָה בַחָלוּם, לא 
נפָּל צְרוּר אֶרְצָה. גָאוָה בְרְקְמַת עורו וּמִפְלָא בּחַבַרְבּוּרוּתִיו בְּמָה עַתָּה הַפָּתְן על 
חנה כָשַכֶט מַלְכת, מַטַה עו וּנְבוּרָה, כב יְקֶר וְאָרְּ מִדָּה, אַשַר נִמָלַט מִיָד 
אדיר וְנּרָא בְּמַלָכִי אֶרֶץ וּמַגַעָרָתו - ונס או כְמַטָה אֶלהַים, מַטָה קסָמִים, מְחְקָה 
כָלו פָּוי רָזִים. אָשֶר הַפִּילו כב אַשָף מידו וַיַשָלְחָהוּ לְהַפְלִיא אֶתמוּפְתִי בַּקְיָה 
הָאָרֶץ. ‏ עט מָעט וְסְעְבַת רוח הֶעְָלֶם שָכְכָה כְלָה וְגַם ֶרְדתוּ לְבְּרְקֶת מְרְלָה. 
עַמָּה אִינְנוּ רודף עוד אחרי הפַּתֶן, כִּי אפ רֶץ בְּנַמַת וְְמְשָך אַחַרִיוּ. לבו שוקט 
ְַגְלִיוו קלות. וְהפּתֶן הַנָּה נַם הוא הָאָט מְוּצָתי, וְהוּא אֶץ בְּנַחַת וּבְשוּבָה לְפָנִי 
חָעָלֶם לַנְחותו דדְּרְךָּ. הוּא הַנּּהַג, הָעובָר בְּראש, וּנְתַנְיָה הַנְּהוּג, הַבְּרוּ אחָרָיוי 
וָאגּלֶם הֶרְוַח עוּדְנוּ גַם עַתָּה בִינִיהֶם כִּשֶהְיָה, לא יִרְבָּה ולא יִמֶעָט. 

ָּחָרונָה יָצָאוּ שָנִיהֶם לַשָרָה הְַַעַר וְהַפְּתָן הוָשִיר אַתדְרְכּו בְּתַפָּוון ‏ ל 
הָאַלזן אָשַר על יד הַמִנִדֶּל. כְּחוּלֶם וּכְמְכָּה יָרֶס נְמְשָךְ נְתַנְיָה אַחָרִיו- לוא |ום 
הְיוּ עָינִיוו עצוּמו ז, כִּי עַתָּה נַם עַתָּה לא שָמָה מַעָלִיו יָמִין וּשָמאל. בְּרִית נִעָלָמָה 
ָּרִית הַגְּרָל, קִשָרָה אֶתשָנִיחֶם הָשָר לא וְנָתַק. ויָרוצוּ. שָנִיהֶם בְּשָדה הַיָעַר, הַפָּת 
באש וְהָעָלֶם אַחָרָיוּ. הַם עִם הָאלון, וּבְטָרֶם יָבִין נְתַנְיֶה עד מָה. וְהַפָּתַן הדי ף 
ַּתָאם וִנֶּנף בְּאַחַת, מַתוּף קְפִיצַת גְּבוּרָה, מַסָּבִיב לְנָוע הָעֶץ וּבְהַררּיפו לְמַעְלָה 
בכ רב וּבְחְפָּון נְמֶרֶץ גָּלִילִים אַחָרִי נְלִילִים, טַבְּעוּת אַחָרִי מַבָּעת, הגיע ב" 
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עּרְנוּ הופך וּמְהַפַּ בַּכְרְקת וּמַשָבִּיע עִנִיו בָּה - וְהִגָּה בְעַדוּ אַצְבָּתִיו 
הרקת שָמְטָה וַתִּשֶקע בְַשָא. ווהי הוא שוּמָה לָאָרֶץ להַרִימָה. וּמְחרי הָעָלֶס, 
מִּחַת לַעָרָמַת עָלִים יְבְשִים, הַנִיחַ פָּחָאם קְדְקֶד נְחָש, גְלַת ראש פַתן חִבִרְפָּרי 
די אָנְרף לָגִדֶל, וַיחַטף אֶתיהַבּרְקת- וַיָס. | 

צְעֶקָה נְדוּלֶה ּמְרֶה הֶחֶרִירֶה אֶתַדהַּעַר וּמָלואו, וּנְתַנְיָה קָפץ מִמְקוּמו 
וידלק אַחָרִי הַפָּתןף 


וב 


ְהפתָן הָחָקִיק מְקוּא ארֶף גוז הַמְִמֶר וְהַמִסְִלְַל כְָּבָל עבות על פָּנִי 
בַשָל הַיעַר וַשָאו הלק וְוְחל וְהטָה עְקְלְקלותָיו בְִּפָּון בב בִּינוּת לְשיחִים 
וְלְַצִים-- ונְתַניָה דולק אַחְרִיו. לוא הַיְתָה אָבן בְּיָדּ א כָלִי מָוֶת וּלְתָה פּי 
עַמָּה רְֶץ כּרְגע אֶתקָדְקֶד זוחַל הָעְפָּר הַגְאֶלַח הַוָה ול בּלָע. מַפִיו וְאוּלֶם 
דיו הָיוּ ריקות, וְאֶל אַבָנִי הַמָּקוּם לא שָעָה להָרִימֶן. לְבַלְפִי הַעְצַר, ִַבָפַה 
בְּבַנְלָיוּ הַקְלות, כִּי הַן תוּשָעָנָה לו לְהַרְבִּיק אֶתהַפָּתן בַּסְהַרָה [לא. ימל עור. 
רנע קט לא נְבַע עִינִיו מַן המוט הָמִי, הָאָרּ. הַעקלַתון. הַפּף לְפָנִיה 
מַקַשֶָש וַפְתַלֶתל וּמְהִיר, על פָּנִי הָטָרֶץ. ב טרב לָכָל נִפְהוּלִי גו הווחל לכל 
מְטות ראשו, לא הַפֶנָה מָהֶם עִינִיו יָמִין ּשָמאל, כִּי בְתֶרְְּתוּ הַנְּדוּלָה לְבֶּרְקֶת 
פָּחַד מָאד פֶּן יִתְחַמַּק הַפַּתָן מַעִינְיו. רנע אֶמָד וְאָבְדָה אָבֶן הפר לָעלָמִים. 
ּבְחָלוף הַפָּתָן לְיָד פַּחַת וְשוּחָה אז בְשֶקְע רָנַעַ, אָם מַקְצָתו וְאַף כִּי ראשו וְרָבו' 
בַּעַרְמַת עָלִים יָבָשִים או בְקְמַת בְּעָא - מזת יָמוּת לָב הָעָלֶם מַפַּמַד; וּבְשוּב הַפָּתָ 
ל זגָּלוּת כָּלוּ - וְהַתְעודַד גָּם לב הָעָלם וְשָבֶה הַתִּקְוָה לְהַחִיותוּ, כִּי עוד אַתַת 
מְעַט וְהַשִיג אֶת-נְרְרְּפ1 - וּנְתַנְיָה ְחִיב אֶתצְעְדִיוּ קלו רַגָלִיו לָמַשָנָה. אֶפָס כִּי 
ם הַפָּתָן לא יְפַגּר, וּבְכֶלאָשָר יְחָרֶץ ְתַנְיָה כ יפו ָּם הוּא וְכָן יָחִיש אֶתוְחָלו 
ְאֶתמְרוּבָתוּ. וּרְאֶה פְלָא: הָאָחָד רודף אֶתהָאְחָד, וְהֶרְוַת בּין הַשָנִים בְּעִיוּ יִעָמד. 
לא יַפְשָה ולא יַצְעָר. בְּמְעַט נַתְעָה הָעָלֶם לְהַאָמִין כִּי שנִיהֶם ג ימה מָרורֶף 
ְהַנַרְדִּף, כִּכְבָרָה בק פִּחְתֶּם וְנוּעוּ וּמִמְקוּמֶם לא יָמוּשו. וּבְלְאות עִינו מָהַבֶּט אֶל 
הַפַחָן בָשָמַףּ מָרוצְתוּ וְאֶל רְמָט גוו הַפָּהִיר, רְמָט בְּלִי חָשָ. שאָשָר מְעָה ראות 
ְתַנַה לא פַתֶן, כִּי אַם תִּמְַת עָשֶן זוּמְלֶת וְנְפָה. מקץ רְנַע וְהַגּה הוּא בְּעִיניו 
ִּרְצוּעַת נזוְלִים, כְּרוּתַת יוּבַל נְבְעָתָה, בְּרוּצָה וּבְהַלְפְתָהּ בַּין חָצִיר וְדְעָא מַחוּנת- 
חִיל אָין שר לו. וּמְקֶץ עוד רְנַע וְהִגָה רְמָה בְהַתְרובְצוּ כָבְרֶָק שָחור, מִּבָּנִית 
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אֶחָד וּנְהֶרָה אחת, נְהֶרַת גיל שאָנָן, הקְרִינָה אַתפָּנִיהן. אֶז פהפף אָמו אֶתפָנִיה 
לְנְנְּז וּבְהחְוִיקהּ אֶת-שָמאלָה בְּוִד אַחוּתָה הַצְעִירָה, פִּנופף יְמִינָה לְמוּל ַמְּהִי 


כְקזְרָאת וּכְרוּמָזֶת אֶלָיו מַרְחוּק, וְכָל פָּנִיהָ נוהָרִים מַאשָר. כְּמְעַט רָאוּ עִיגָיו 
בּנוע שְפְתותֶיהָ וְכַמעַ שָמְעוּ אָננָיו אֶַתלְחָשָה: 


7 
ולב הָעָלֶם חִשַב לְהַתְבַּקָע מַשֶפְעַת רחְמים וַמָנִינָה וַיִקְרָא בְקוּל לא אָרֶם: 
- אָמִי! 


ּבְקַרְא1 מֶבַג מְאֶסוּרָיו בְּכֶליפחו נִיאמָר לְָנַתְּקֶם - נייקץ וְהַגָּה חָלום. 


יא 


נַפְעֶם וְנִדְהֶם יָשב הָעָלֶם בַּמְקמוּ עד בוש וְרוּח1 עוּדְנָה תוּעָה בְנְתִיבות 
עזלֶם אַקר. עוד שַבְרִי הַחָלוּם וּטְאָרִית חָזְיונותִיו מְנָשָשִים בְּפְנות נַפָשו עוד 
קוּרִיהֶם הנָתוּקִים גְאֶחָזִים בְּשָמוּרות/ עִינִיו. וְאוּלֶם מָעַם מָעַט נְמוגוּ וַיִמּחוּ נִם 
אַלָה וְהָעָלֶם הַכִּיר אֶתמַקוּמו וַיִנָּעָר. עַתָּה יָדַע לֶבּו כִּי אָכַן צָפוּי הוּא עוד. אֶל 
יזם פִּלָאוּת בָּאִי הַנֶּה, וְאוּלֶם טָרֶם יָבִין עוד אֶל נְכון מַה מָשָפָּט הַפְּלְאות הֶהֶן 
וּלְמָתִי תְבאנֶה. אַחַת הַגִּיד לו לָבּוּ. כִּי הַבֶּרְקת הִיא הִיא אַשָר פִּנְחַהוּ לִקְרְאתֶן 
ְהַיא היא אָשֶר תִתְמִף גוּרְלו. אין ואת כִּי אָם נְאְָמְנוּ דַבְרִי טְּבִיו על אָבָן הַפִגְלָה 
הוּאת וְעַל פּחָה הַנֶָּלֶם. הַאָם לא הָיא אַשָר שָמְרָה עָלִיו מִפֶּבַעַ בַּמְּצוּלָה וְאִם 
לא בְּכחָהּ סִבְּבוּ כְָלדהַמְסְבּוּת הַנּפְלָאוּת לְהַבִיאו עד הָלוּם+ אִָם לא כָן, מָה 
אַפזא פַּשָר חזון הַבָּרַקְת לָכָל חָלִיפּּתֶיהָ כַּאַשֶר הֶרְפָה בַחָלוּמוּ וָה עְתָּה 

יד נְתַיְיָה נְחָפְּזָה בְלִי מָשִים אֶל הַחְגורָה נַיְמַשָש בָּהּ וְלְבּוּ רָבָד: הַשֶלופ 
לבָּרְקֶת+ וּבְבזא אָבָן החן אל בּין אָנְבְּעוּתִיו הָרועָדוּת וַיַךְוַח לְלְבּו יהי כְּאֶלוּ 
ְלָה מַעָלִיו אָכֶן כּבְדָה. וִַמָהֶר ַיזִיאֶנָה שב לְהַתְבּוּנן אַלִיהָ, [הוּא מַחָזִיק בָּה 
ְּרְאשי אָצְבְּעתִיו וְנִוְהָר בָּה מָאד וּמְשָתוּמַם על גֶּרְלָהּ וְיִפְעַת וְהָרִיהָ הַלוּהטים 
ּמְרַטִֶים בְּיָדּ אָכֶן אָבָן קִזמִים הִיא הָאָבָן קואת. מַעדו לא בְפָה בְאוצַר אָבִיו 
בָּמוּהָ לְגְדָל, לִבְבְקְיוהַר, לְחָלִיפות צְבְעִים וּלְלְהַט נְנהות. בְּנִזֶרַת תִּבְנִיתָהּ בְּמְתָה 
לְרְסִים דְּמְעָה הְליָה, בְּמְעָה נְדוּלָה וּמְלָאֶה בֶנְטוּתָהּ לְנְפל. גַּם כְהְקְצַעַת הָיא 
בְיד טָמֶן ִפְלִיא עשות וּמְלְטְשֶת שְבְעָתָים. וּכְבֶלהמָשָר וְהְּזנן אַלֶי כּן יִחזָה בָהּ 
חָווּת כָּליְזיו וּנְהָרָה אַשָר יָעָלוּ עַל ?ב הָטְֶרֶם ואשֶר תִּשָוָה עָין רוחז לָגֶיד. אין 
זאת כִּי אָם צרר בה אלְהָים תמצית ושָמִץ מְכָּלאזרזְתָיו וגְנְהוחָוו יָחָד. הַרְסִים 
ץשון היא אלהָים (ְאָם אָבָן הַראשֶה בֶּכָתֶר וְשוּעָתו 1 


- חב :ב ,ל חא 
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אִחובָגָית יָצוּפוּ, הָ ך וְהִרְחַק מִמֶנָה. עוד מְעט וְתַעָלֶם הַדְמוּת כְּלָה מָעִינָיו. 
אי אַמִי - שוְעָה נָּפָש הָעָלֶם בְּקְרָבּו - אַל תִּענְבִינִי" - וּבְצָרַתוּ הַנְּוּלָה אָמַר 
לְִלֶץ בְַּאָרִית פחז אֶתְִיו מַן הַחַבְלִים. וּרְאָה זֶה פֶּלָא. עוד בְּמָרֶם וְנְָה רְבָר. 
ְהנָה נָמַפ אַסוּרָיו וְהַחַבְלִים נפְּלוּ מַעָלִיו בְּפְפֶס אֶצְבַּע. וְאוּלֶם אַחָה. מַה בּצַע, 
ְכַפּיוּ הַפָּרוּשות לא מְצְאוּ עוד לְפָנִיהֶן אַת הְַּמוּת הַנָּכְסְפַת, כִּי עד פה וְעַד פה 
ְעָלְמָה וְאִנְנָה. שֶקע שֶקְעָה כְלָה בַּמְצוּלַת מִהָב וידי נְַנְיָה שָבוּ נְכְלְמוּת חור 
ות סִפְנָה בְּלִי כם אֶל חיק הַנאדות, אָז ‏ יַבְהִיל | נְתִנְיָה אֶתיָדוּ אֶל הַבְּרְקֶת 
אָשָר בַּחַגזרָתּ לאמר: הַיְשָנָה + וּבְמַשָשו אוּתָהּ נִַתְפְּשָיָה בּמְְבְּעתִיו שָש לָבְבו, 
ִַעָלְנָה ַיאמֶר לָהַנִּישָה אל ענו וּלְהַשָבִּיעָן שִפְעַת וְהָרִיהָ. ְאוּלֶם יָדוּ לא נִשֶמְעָה 
לו הַפָּעַם. בק ְּבְקָה אֶל מְהְנָיו ולא תָמוּש. לָמָּה צִמְרָה וִָי אל מָתְנִי - 
תָּמָהּ הֶעָלֶם, מִי הוּא וֶה אָשָר יְאַסְרְנִי בְּחְבָל שָנִית - הוסיף לְהָמוּהּ וָיָם ראשו 
לראות אַת הַבָּא עָלָיו. וּכְהַבִּיטּ - וַיִעָוָה מַרְאות! לא הֶבָּל הוּא אַשָר יָשִים 
מוּעָקָה בְּמָתְנִיו, כִּי אַָם נָחָש. נָחָש חְבַרְבּר וּמרְקֶם, נָחָש עַקלָתון! לפת יָלְפַת 
מִסְכִיב לַבְָשָרוּ וִיִִבְּקְהוּ בְַּבְּעּתִיו. וְהָגָה נם ראש הַנְּחָש וְצוָארִיו נִמְתּחִים אָלִיו 
ְעִינָיו בְּעִינָיו. הַנָּה נם פּיו הַגָּאֶלֶח נִפְעֶר, וּבִין שנָיו - אַלֶלִי - בְּרַקֶת הַקְרש. 

וְאוּלֶם רְאָה גַם זֶה פְּלָא, כְּכֶלאָשָר יַאָרִיך הָעָלֶם לְהַבִּיט אֶל עִַינִי הִנְחָש 
כּן יפוּג פַּחָדוּ מְמָנוּ [כן יָשוּב לבו עָלִיו. בָּלְהַפְּרַת פָּנִי הַנְֶּש וּמַרְאָה עִינָיו 
הַשוחַָקוּת יָעָנוּ בו, כִּי לא בְּאִיבָה בָּא. לוּלַא הָיָתָה יד הָעָלֶם אַסּרָה, בִּי. עַתָּה 
שְלְמָהּ לְהַחזִיק בְּצוּאר הַנָּחֶש לא יָרָא., עַמָּה רוּאָה הוא, כִּי נַם אֶת מְוִיחַ 
מִבְּעְְתִיו בַפָּה יְרַפָּה הַנְּחָש מַעְלָיו מְעט מָעַט וְעַתָּה אִינָנוּ בַלְתִּי אִם כִּמְחַבָּק 
ְכְמְחונִן אות!, אָין ואת כִּי אָם לָשָלוּם וּלְטוּבָה בָא, [טוב- יבש אַךָ אִי וָה 
קבָּרִך הִסִעָה הַבְּרָקֶת מְהַגוּרָתו לָבא אֶל פִּי הַנְחָש. 

ּבְמָרֶם יַמְצָא פַּשָר, וְהַנֶּחֶש הַסָב ראשו מִנְּנְוּ וַיַשָהוּ הַצְרָה כְּהַטוּה ראש 
המקל. ועיגי הָעָלֶם עוּרֶן תועות בְלִי משים אַמְרִי הַבֶּרָקֶת כְּנְטות הַמַחַט אֶתָרִי 
אָבָן הַשאָבֶת, כִּי מֶרְדֶה נַפָש מָאד לְאָבָן הַפְגְלָה פֶּן תָּפּל הַמָּיְמָה. יהי 
כהַסבז עִנָיו - וְהַגָּה דְמוּת אָמו נִנְלְתָה שָנִית לְפְנְיו מִמְצוּלַת הַוְּהָב וְהִיא נְכָּה 
וּפְשִירָה כְשָהְיְתָה, וְאוּלֶם עַתָּה אִִנְנָּה יְחִיִרָה שֶם, כִּי עור בְּמוּת אַמַת, רְקיּמָה 
זהַר בָּלָהּ וּבְעִירָה מַן הָרְאשונָה, וּבְלִיל שושָנִים לְבָנוּת בְּראשָה, טוּפְפַת לְעְמּתָה 
על פָּנִי הַמְצוּלָה, וְהַגּרְקָת הַנָּה נַם הִיא נוּצָצֶת עַתָּה לא על מְצַח אָמו ולא 
בָּפִי הַנָּחָש, כִּי אָם על מְצַת הָאַשֶָה הַצְעִירָה הַבְּטָה לִקְבַאת אָמו, וּמַרְאֶה הַצְעִירָה 
לא הַא כְמְרְאָה בַת הַפְּלָאות אָשָר פַפִנִבָּל. כָּשָתִי בת אֶלְהִים. אָשָר יַרְדוּ 
מַשָמַיִם אַרְצָה מַפְפוּ שָתִּי הַנָשִים זו לָעָמַת זו, על שְפְתִי שָפִיהֶן רחף צְחוּקנְחַת 
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הוּבָאתִי עד הַלוּם- וְהַמַנְדְּל סָנוּר וּמִסְנֶר לְפְנִי וַאָנִי טָרֶם אַדע אַיכָה אַבְּקִיעָוּ 
אל וְאִיכָה תַשִיג יָדִי אֶתבַת הַפּלָאות הַכְּלוּאָה בו? אִכָה אֶנְאֶלֶנָה וְהִיא 
סְנוּרָה חָדֶר בְּחְדֶר בְּמְרוּם הַמַנְדֶּל לְפּנִים מָשָבְעָה בְרִיתִים וּמָשָבְעָה מַנְעוּלִים 
וּמִשָבְעָה חוּחָמות, 

ולב הַנַּעַר עֶסָה אפָל שָנִית וַיִמַר לו מָאד, וַישַוּע לָבּו בְתוכו בְּלִי קול : 

- אֶחָהּ אֶלְהַים, מַדוּעַ לא צַוִיתָ אֶתדְהָעִיט וְהֶסִילַנִי על גג הַפַנִבְּל פַּחַת 
אַשָר ָשָלִיכנִי אֶרְצָה% אז כַתְכִּי הַנֶּה לו שפָּנִי, אָשָר יִנְבִּיהּ לְמְרוּם הָאַלון ודַבָּר 
עַם הַנָּעָרָה פָּה אֶל פֶּה לְכָלל אוַת נָפְשו; או לוּ כְאַחַת הַצַפְרִים הַקְטָנוּת אֶהְיָה, 
שר בָּשִים ֶתקנָה מַמַעַל לָאֶעְָב הַגִעָרָה וַאָשַר מְבא לָשָבֶת ְִּּפְּף על 
שבְכַת אָשֶנַבָּה ועַל גג כִּלְשָהּ כּכָלדאָשָר יִהְיָה עָם רוּחָה וּבְאִין מַכְּלִים בָּבָר. 

ָנִם בַּהֶגותו נְכְאִים לא חֶדָל נְתַנְיָה מַרְקוּם מָזְמוּת וּמָשִית עָצות בְּנִכָשו, 
איבָה יָהַרס אֶל הַמִנְדֶּל וְהַסִיר מַעָלָיו את מַסָּכַת תִּעָלְמוּתִיו. וש אָשָר זָמַם לְהָדר 
אֶל הַמִנְָּל לַיְלָה בַַּרְתֶּרֶה כָּנָּב, וש אַשֶר אָמַר לֶגְשַת בְּלִי פַּחַד אֶל הַפִנְבָּל 
אֶל מִתְּחַת לְאָשָנָב הנִעַרָה וְקְרָא אַלֶיהָ וּבָא אַתָּהּ בּרְבְרִים. אוּלי יַצִּיל מַפִּיהָ פָשָר 
דּבַר כָּלְהַחִירָה, וּמִי יוַדָעַ, אולי תוריד אַלָיו חָבָּל לְהַעָלוּתו בְּעַד הָאָשָנֶב אַלֶיהָ. 

תּחְבוּלוּת כְּאַלָה וְכְאֶלֶה עָלוּ על לב גְתַנְיָה, וְאוּלֶם גָּם בְּאַחַת מָהֶן ?א 
מְצָא נָחַת. ולא מִַרֶךּ לב וּמְפַּמְדו לְנַפְשו, כִּי אַם מְִּמְנָה. פֶן יַעָשָה מַדְהָה 
מִבְּלִי דעת וַיבְלַע לִנַּעַרָה בֶנְלְלוּ וְחֶטָא בְנַפְשָה. 

ְּתַנְיָה. שָכָב פִּחַת הַשִיחַ עד בוש, רוּחו סועָרֶת וּמְסַעָרֶת וְלָבּוּ נְהיל מְזְמות. 
ְּכָליאָָר ִּרְבֶינָה כְזְמְתִיו ּן יַשְתְָּוּ (כן יָעַלוּ בְתוּכָן מִיונות. שָוָא וְתָזְיונות 
מִּעְתועִים, לְהַלָאות נָפָש וּלְהַתְעות לב: לא הָיְתָה תִמְבּוּלָה אָשָר לא נְאָחוּ בָּה 
וְאַשֶר בַּרְרְנע לא נזאָש מַמָיָה. לְאַחְרוּנָה יָנְעָה רוחו מָאד, ראשו וּבְשָ"וּ כְבְדו 
עָלִיו וַישְאַל אֶת-נָפָשו לְנוּחָ. וְאוּלֶם יָד הַפַבָּל וּפְלְאָיוּ הָעַצוּמִים כְּבֶר אֶחַוָה בו 
בְּמְזְקָה וַתִּשָאַהוּ אֶל אֶשֶר נְשָאַתְהוּ, הַרְחַק הַרְחֶק מַפְּקוּם מַשְכָּב. ַיִרְא אֶת 
נַפָשוּ פַּתָאם וְהַנָּה הוּא מוּמָל שָנִית אָסוּר בִּין שָנִי הנאדות כְָּלָד בַּעְרִישָה. וְהוא 
צַף וּמִהְנְדְנָד על פָּנִי מָרְחָבִּי הַיָּם וְעִינָיו ְְּצוּלַת הַנְּהֶב הַנוּצָצָת לָעְמָּתוּ מקרוּב 
לָנְגהּ הַשָמָש. עוד עִינְיו מיְשִירות שָמָה - וְהַגָה רְמוּת אֶשָה עוּלָה מִן הַמְצוּלָה, 
על ראשה יָצִיץ נַזֶר, וּבְרְקֶת גְּדוּלָה רולְקת עַל מִצְחָהּ, וּמַרְאָה הַדְּמוּת מִרְאַח 
אָמו, ועִין הַבֶּרֶקְז כְּעִין אֶבֶן הַחן אַשָר אֶתו בַחְגורְתו. גָּל רַרָמִים נְחְנִינָה הַצִיף 
אֶה"לֶב הָעָלֶם וַיאמָר לַצְעַק .אֶפִיי רְאִי. בנ" - וְאוּלָם צע תו רְבְקָה לְהַכו 
ּלְשונז לא גְשָמְעָה לו. נַיאמֶר לָפֶלש אַלֶיהָ. כַפָיוּ - ולא יכל כִּי יִָיוו אסורות 
בְּחָבָל הַגארזת ; וְהַנאדות אַף הָם תחת צוּפֶם נָכְתֶם הֶלך וְקרוּב אֶל הףמות, 
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הַם מִקְרְקְעָם וְעַד אָשָנִבִּיחָם. וְאֶת"הָאֶשְנִבִּים לא מַשִיג יָדוּ. לָעּלֶם. כִּי נְבוּהִים 
גְּבוּהִים הֶם מָאד מִפָּנוּ, וְהקירוּת חָלְקִים, לא זיו לָהֶם ולא כַרְפב וְלא כָליבִּית 
אַחִיוָה. [השער הָאֶחָד אַשָר למִנְּל על בְּרִימִיו וִּנְעוּלִיו בַּרְוֶל עָשֶת כָּלּ וְכָלוּ 
סָנוּר וְנָעוּל וְחָתוּם שבְעָתַיִם, לא תוּכָל לו יָד שמְשון ורוע גּלְיָת. % - - 
ּבְכָל זאת לא אָמַר נְתַנְיָה נוּטָש. ויָחַפָּש עוד, וַיִחִבָּל בְּלְבּוּ שַבְעִים וְשָבַע 
תחְבּוּלוּת, אִיבָה יְעַשָה וְנְחְשָפוּ לו תַעַלְמוּת הַמִנְדֶּל. רְגַע אֶחָד בְּמָה מְחַשָבָה 
לבּו, אולי יָהִי לו הָאַלון לִישוּעָה. כִּי על כַּן קרוב הוּא אֶל קיר הַמִנְָּל והוּא 
שלח בִַּּים עד לְאָשָנֶב אַשָר נַשֶקְפָּה הַנַּעָרָה בַּעָדו. וְאוּלֶס בְּהָתְבּונְנוּ אֶל גִבָהּ 
קוּמָתו וְאֶל מֶלָקְת גּנָע רָפוּ יריו ַַָתַם מִעָצָתו. כִּי מִי יעב אֶתילָבּוּ לְתַפָּש 
ולעָלות בְּנְוֶע נָבוּהּ בָּנָה ולא תַשָבַר מַפְרַקְתו שָאַת הָאלון הֶעָנְק. גְּבַהּ הַקומָה 
ואַפַל הַצִּמָרֶת, כְּמְעַט בְּעַתַת. מֶסון וְוְעף הוא גִצָּב. עַל מַשְמָרְתּז, מִשָמָרֶת נוּמַר 
נְאָמִן ובוָד, וְהוּא כְּמַזְהִיר: אַל תָּסוּר רְגָל הַלוּם, כָּל הַקְרֶב הַקְרַב לא יִנֶּקָה. 


ּבְכָל ואת לא הַסִיעַ הֶעָלֶם אֶתהָאַלון מַלָבּוּ וַישְמְרָהוּ לָעֶת מְצוא, 


ַיְהִי כִּי נַלְאָה נְתַנְיָה הַפָּעַם מִמְצוּא עָצָה. וַיָשָב בְּהְַבַא הַיָעָרָה, כִּי עד פה 
ועד פה סְָק עָלָיו הֶרְעָב, וְגַם עָיָף מָאד מִכָּלההַפְּלָאות אַשָר הָשִיגוּהוּ הַבקֶר יָחַר 
נִכְרִיעוּהוּ, נַיַרֶד אַט אֶל חרשַת הַתוּתִים וַיִסְעַד לָבּו1ּ מָהֶם וְאֶת צְמָאוּ שָבֶר מָמִי 
הַמַעָיֶן, אחרי כן שָכַב תחת אֶמַד הָשִיתִים לְהַנָּפַש מְָעַט וּלְחַשָב רִּרְכָיו. 

הוּא תַחַת השיח וָלָבּוּ וְכֶָליְמַעָיָנִיו בַּמִנְּל וּבַנִפָרָה הַסְפוּנָה בו. בְּמוּת בַּת 
הַפְּלְאוּת בְּהַשֶקִיפָה בְּעַד הָאֶשָנָב לא תְמוּש מְנְגָד עִינָיו, דֶתר פִּתְתר לָבַא נָם 
אֶל מְתַּחַת לְשָמוּרותַיהֶן הָעצוּמות. קול מִּהָנוּנֶיהָ עורָנוּ מְשוּע בְּאָונָיו מַדוּע לא 
בָא עוד גּואְלִי? לָמָּה אֶחָרוּ פַעָמָיו 


וּפְּחָאם נְנְעַר כב הֶעָלֶם וַיָהִי כְאַלוּ הַלְפַתוּ בֶרְן ננהּ, וַיִשְאֶל אֶתנָמְשוּ: 
הַאַם לא אָנכִי אָּנכִי הַגוּאֶל+ הַאָם לא אוַתִי יַעָדָנִי אֶלְהִים לָהָבִיא פְדוּת לְנַעָרָה? 
הַחִנֶּם הָכְבִּיר עָלִי אֶלְהִים אֶתצְבָא פלְפָיו וּמִסְבּוּתִיו לְהַבִיאָנִי עד הַלום? הַאִם 
לא בְּשָל הַנַעָרֶה הַוּאת הוּטַל הַפַּעַר בַּיֶם וַתְּשָבַר הָאנִיָה+ הַאָם לא לְמַעָנָה 
נִשָאַתְנִי הַנָּה יד אֶלהִים על כַּנְפִי דִפָּשֶר+ 

ְהָעָלֶס הָחָזִיק בְּרמִיון לבו ולא הִרְפָּה עוד מַמָּנוּ נִיוּסַף לַשָאל: 

- וָאוּלֶם אַם אֶצָכַע אֶלְהִים הַיא, מַדוּעַ הַחְלָה ולא בְצִּעָה מה בָּצֶע פָּ 
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בִּין הַגַעָרָה ובין הצְּפוּר וַיָּתֶר בְּלָבּוּ לָדַעַת מִי היא בַת הַחָמָדוּת חוְּרַת הַפָנִים 
ונונת הָעִינוִם אַשָר ננִלְתָה אֶלִיו מן הָאָשָנֶב ּמִי אַבְזֶר וְאַבִּיר לב אָשָר כְּלְאָה 
בַמַנְּל? ַּלָא לָמְצא פָּשָר הַחִירָה, 

עוד לבו וְכֶל קְרְביוּ הוּמִים לְנָעַרֶה - וְהַנָּה הָאָח! רְאַתָה עינז אֶת7 בַּת 
החְמָדוּת שנִית! וְאוּלֶם לא מִבַּעַד לָאָשָנֶב נַשֶקְפָה אַלָיו הַפָּעַם, כִּי מָעַל גָּג 
הַמִנְְּל הופיעָה. שָם בְּמְרוּמִי הַצְרִיםָ, מוּל וְהַר שָמָש היא טוּפְפֶת הוּמֶם, נְּכָּה 
וּמְאִירָה, כּעֶב קטַנָה וּצְחוּרָה הַדְּפָה על פָּנִי תְכְלֶת הָרְקיע וּפְנֶיהָ. יְהִירוּ מו 
בר שלְמותֶיהָ הַלְבְנות כְּפְנִי מַלָאַךּ אֶלהִים מַעַרְפָּלִי טהַר; 

וּבְעוד רְְעִי ִסְפֶּר וְהַגָּה עְמְרָה הגַּעַרָה וְנִם נִצְבָה וַתְבָּל בְּכַף וְמִינָה על 
עִינִיהָ ופֶנִיהָ לִפְצת הַרְקִיעַ יָטָּה. וּמִקְצַה הָרְקִיע נִגְלְתָה בְעַת הַהִיא נְקְִּה קְטַגָה 
מַפָּה בִין הַשָמַיִם ובין הַפֶרֶץ. היא הוּלְכֶת וּקְרְבָה, הוּלְבֶת גּנְדוּלָה, עד הָיות 
לה אָבְרָה וְחְַטם וּדְמוּת עיט דול וְנִירָא מְאד לְמְרְאָה וּלְבָן נּצָה כל ַַרָד 
הָעִיָט הַלְבֶן ונח על גג הַפַנְדָל וִַתְיָצָב עַל יָד הַנַעָרָה. | 

ְּתִנְיָה רְמֶּה מִמִארְבוּ אֶתדבַּעַל הַכְנָפים וַיִפָג לבו כּמְעַט בְּקְעָה צִעְקָה 
ְדולָה מַפִיו, ַעָקת תִּמָּהון ופָחִד. הַלא וָה העט הנרָא. בֶּן השמץ, פַשֶר מָשָהוּ 
מָן הַמיִם וַיְבִיאַהוּ הָלוּם. הַבּר הַכִּירו בְלבָן נוּצָתו וּבְכֶלימִרְאָהוּ הָפִים,. וּבְכָלד 
ואת הַתְאַפָּק נְתַנְיָה וַישָב בְּמְאַרְבו דוּמֶם וְעִינָיוּ כָּלות לָאְחָרִית בְּבֶר, 
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ְהָעַיט הנְּדול, הוּא הַנָּשֶר הַלְבֶן, מְכַלְכָּל הַגַּעָרָה בְּמִצְוֶת שלמה המֶלְךָ. 
ֶּבַש כְּנְפִיו שְחָרִי הִתְמַהְמָהוּ מְעט נַיַעָף לו בּבְּרְ אַשֶר בָּא בָהּ, כְּמָשָזָטו יומ 


יום. נם הַנַּעָרָה אַחָרִי עַשוּתָהּ פה וְכה גֶעָלְמָה שנית מעיני בְתַנְיָה, וַיְהִי כְאָלו 
שָב ניוּעַם עָלָיו הר הַשֶמָש. וַיוּחָל לָהּ עַד בוש וְהָיא אִִנְנָה וְאִינְנָה. ויבא 
עָצֶב רָב בְּלְבּוּ, וִישָב בְּמְחָבואוּ קודר וּמַשָמִים וּקְרְבָיו יָם נִנְרֶש, כִּי סַעַת הוּפִיעָה : 
אַלָיו ּמוּת בַּתהַפְּלְאִים מַמְרוּמִי הַמָּנְדּל וַיַעַל בְּאָזְנָיו נעם קוּלָהּ - גְפְעַם לְבְבו 
מָאד וֶרוּח1 לא יָדְעָה עוד מְנוּחָה. יָצְאָה נַפְשו בְרַבְרָה, כָּל נַּחוּמָיו גִכְמְרוּ לֶהּ. 
לַשָוָא חַפָּש לָדַעַת פַּשֶָר הּעָלָמוּת הַמִנְָּל. חִידָה הִיא וַתְּהִי לְחִירָה, 

ַיְהִי כאָשר קַצְרָה רוּם נְתַנְיֶה לָשָבֶת תִהְמִּיו וּלְחַכּּת. ַא מִמחָבואוּ מֶרֶש 
ַיִתֶן לָנָשַת אֶל הַפַנִבְּל. לְמָען התְבּונן אֶלִיו מְקָרוּב. ויבא בְלָאט אֶל בַּין הַשִיחִים 
ְהַסְבָכִים הַקְרוּבִים מָאד אֶל הפַּנְצּל. וּבְהוְּהַרו לְבַלְִּי הַרָאוּת וּלְבְלְתִּי הַשָמִיע 
קוּל, הֶקיף אֶתדהַפַנִצֶּל וַיִתוּרָהוּ מִסְּבִיב, הַקף וָסב כָּמָּה פְּעָמִים, וְהוּא כָּליהָשָת 
ְִּתְְנָב, רואה ולא נִרְאָה. כִּי עוד פד ַפנִךִל נרְזִיו עָלִיו. ווְַפָש בְּכָל קירות 
הַמִנְָּל מִתְּחַת, חִפָּש וָתוּר שַבְעָתִים, אוּלִי יִמְצָא מָבוא או פָתַת או כָלתור 
ּמַחְתָּרָת ווּלְתֶם, וְאוּלֶם תִּקוָתוּ הָיִתָה מַפַּח נְפָש. קירות הַבִּיִת אָטוּמִים אָטוּמִים 
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- הַאֶמְנֶם רְאִית1 פָנִים אֶל פֶּנִיִם? וְַם אֶת-קולו שָמַעְתּ ! אַיָה אַפזא הוּא ! 
הַרְתוּק הוּא אָם קָרוּב + 

ְהַקוּל מָתוּךָ הַצַמָּרֶת צורם וְעונָה : 

- רְחזק וְקְרוּב, בַּת דַמִלְךָ, שָלוּם שָלום לָרְחוּק ולקרוב. 

וַתוּסַף הַנַּעָרָה וַתאמֶר, וְהִיא מִמְעַטָפֶת בִּיגוּנָה: 

- וְאָם גָּם קרוב הוא, צָּפוּר חָמְדוַת, אָנִי, הָהּ, מַה תִּקוְתִי כִי אִיָחַל לו? 
הַיעַשָה לז אֶלהִים כְּנְפַים לְהַעַלוּתו אֶלִי? וְאָם זֶרוּע כָּאֶל לו לָגִדּע בְּרִימִי ברול 
וישַ:ר מִנְעוּלִיהָם? אִכָה יָבא חְדְרִי וְאַיכְה תַשִיגְנִי יָדּ וַאָנִי סְגוּרֶה וּמִסְגָרֶת 
בָּראש הַמִנְדְּל הַנְּבוּהּ הַוָּה + הֶלא תִַנִּידִי לִי, צפוּר הָסָמִים, 

ּבְמַעֶנָה לַעָאלַת הַנִעְרָה רְחַש הַפַעַם לב הַצַּמְרַת בחש נעְלֶם, ְַּנְיָה רְאָה 
מִמַחָבואו וְהַגָּה עוף פָּלאי נַעָלָה מַחִיק הַצמָרֶת וּבְרַחָפּוּ אַמַת הַנֶּה וְאַחַת הַנָּה 
ייר פָּחָאם וַיִנַח בַּראש הַסְּבַּ אַשֶר הַמְחַבָּא הֶעָלֶ מְאַחְרָיו, נַיִצְרַח בְּנֶרוּן נזרָאות, 
יְהִי כֶמְעְרָה עַל ראש הֶעָלֶם מִפְּחַת אֶת"בֶּלפֶרְשַת צוְחוּתִיוּ וְאַמְרוּתְיוּ יָחַדג 

- הַנָנִי הַנָנִי. בָא בָא, בְּרוּך הַכָּא, שָלוּם שָלוּם, פה לָתָי! 

ּכְהוְצִיאו כָלירוּח1 וַיפֶרש כֶּנֶף וַיַעָלֶם בַּעָבִי היְעַר. 

ְהָעָלֶם הַתְכַּנּס בְּתְהון לַבָבוּ מְאַמְרִי הַפַּבַך ניְעַד כְעְלָה, כִּי באו הַדְּבָרִים 
כּחָלם אין שמר לו, ולא הָאָמין לְמַרְאָה עַינִיו וְּמַשָמַע אְָנָיּ. ִי בֶנָה אֶת 
הַמַבְּל בַּמְקום הַנוּרָא הַוֶּה! וּמִי הָיא הַנַעַרָה בַּת הַמֶּיֶךְ הַסְּפוּנָה בו: וְרַבָּה 
מַוּאת פָּלִימֶתו על הַצַּפוּר הַמְדִַבָרֶת. אָכַן בַבַּת שָמְעָה אֶזְנוּ עַל צַפָּרִים מַהְגוּת, 
וָאוּלֶם ואת לו הַפָּעַם הֶרָאשונָה בִּימִי חַייו אָשָר הָבִיאוּ אֶלְהִים לְרְאוּת צפור 
ָלְאִים כָּאת עין בְּעַין ְלְשֶמַע אֶתשִיחָתָהּ בָּמוּ אָוְנָיוּ- לא איש נְרַא וְרֶף לַבֶב 
הוּא וְאַחָרִי קִזָמִים לא יָלְךּ לֶבּּ, וּבְכְליואת מֶה רְחָפוּ עַצְמוּתִיו בַּחָנות הַצּפזר 
על שי מַאָרָבוּ מַמַעַל לֶראשו וְְוְחוּתֶיהָ בְנְרונָה. כָּלא כָלָא אֶתנִשְמַת אַפו וּלָכָל 
הָנָה מִפִּיהָ כָּמְעַט גָוע לבו מַפְּחַד, 

ולא יָרַע גִתְַיָה, כִּי נָכוּנוּ לז עוד בַּמָּקום הַנֶּה נִפְלָאות וּנְצוּרוּת מַאֶלָה, 


ט 


ְכֶרְפוּת מָעַט מֶן רֶעָלַם פִּמָהוּן לָבּ1 שָב לְמאַרָבוּ וְעִינוּ חַפְּשָה רְאשונָה 
את פָּנִי הַַּעָרָה בְאָשָנֶב, וָוּלֶם הַגִעְרָה נְעָלֶמָה וְאִיננָה. וִַּעְַם מָאד לב נְתִנְיָה 
ַיָהִי כְאָלוּ קדר עָלָיו הַשַמָש בַּפְהרִִם. אֶז יַעלו לפְנִי נְַנְיָה הַדְבָרִים אַשָר נָפְלוּ 
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- הַנָּנִי, הַגָנִי! הַשָלוּם הָשָלוּם לַךּ, בַּת הַמֶלְ י 

ַיִתְמַהּ הָעָלֶם, כִּי לא רְאָה כָלמְּמוּנָה. ‏ אַף פַּתָאם נִפֶקְחוּ. עִיניוו לַרְוְמָה 
מִָּמַהון שַבְעְתַיִם וַהַּצְמְַנָה כְמַסְמְרִים לָאָמָד מְאֶשנַבִּי הַמִנְּל אָשֶר עם הָאַלון 
שֶם על יָד הָאָשָנֶב, בַּפְּנִים הָעָלִיָּה, הוּפִיעָה, בְתְמַת יַפִיָּ וּבְחֶסָד עַלוּמִיִי ְעְרָה 
עָדִינָה כְּלִילַת חן וְנוּנַת עינַיִם: כָּבַת אֶלהִים לְמַרְאָה. וּפְנִיהָ הוִּּים נָרְחוּ בְתוּך 
הָאָשָנֶב כַּפְנִי הַלָבְנָה בְטָהָרְתָה. רְגַע אֶמָד נִצֶּבָה הַגְעַרָה מַחָרִישָה וַעָצוּבָה וּפָנִיה 
אֶל צַמָרֶת הָאַלון. אַחָרִי כַן הוצִיאָה ראשָהּ הַתוּצָה וּבְהַשֶקיפָה אֶל הַַּמָרֶת מֶמְרָה 
בְנעַם וּבְתֶן: 

- שָלום שָלוּם לי, תְּכּיי הַנֶּחְמָד! פה לָמִי, צפּור שעָשוּעי ! וְאַתָּה, הַפּוּחַו 
מָה שֶלוּמָ, + 

ְהָגָה הָקול הַצוּרְחַ יוא שנִית מַבִּין הָעָפְאִים וְהוּא צוּרָח וְאוּמָר ; 

- שָלוּם שָלוּם, בַּת הַמַלְךָּ, פה לְחִי, פה לְמִי! 

שחוק-קל עָלָה על שְפְתִי הַנַעָרָה, וְאוּלֶם עִינֶיהָ הרעיפו יָגון, וַתוּסֶף דב 
וְקוּלָהּ רַך וְּוָה דְאָּבָה, וַתַאמָר: 

- הָרָק זאת בְּפִיךף אֶלִי הַיזם, הַפְּכִּי האִין אִפִּך הַפָּעַם לְחַשְמִיעָנִי בָלי 
חְַשָה? אולי תוּכָל לְהַגִּיד לִי, הַיְאַרְכוּ עוד יָמִי כְלְאִי פה בָאִי הַשָמַם? וְאַם 
בא יָבא עוד גּוּאַל לי+ הֶלא תִעָנָה, הַפְּכִּי, הבא יָבַא ? 

וְהַקוּל הַמוּזֶר צוּרְחַ: | 

- בא יָבַא, בת הַמֶּלְךּ, בא יָבא, בא יָבא, 

ַאָנַח הַנַעָרָה בְשְבְרּן מֶתָניִם וַפִּקְרָא : 

- אַהָה, צָפוּר נְחוּמִי? וּמַדוּעַ בושש לָבוּא ? לְמָה אֶתָרוּ פַעָמִיו רְאָה, 
יָמִים על יָמִים תִּבְלִינָה עָינִי מִיּחַל לו על מַשָכְּבִי בַלִילוּת. יָשוּע אַלִיו לִבִּי 
מִמַעָמַקִים, וּמַדוּע לא בָא עוד גוּאָלִי? מַדוּעַ לא בָא? | 

ְהַקוּל עָנָה: 

= בָּא, בָּא, בַּת המֶֶּךָ, בָּרוּך הַבָּא! 

והַנּעָרָה הָעָמִיקָה לָשָאל בְּמְרִי שִיחָהּ וַאמָר 

- וְאָם אֶמֶנֶם בָּא כִרְבָרִיָ, הַפְכִּי, שִיָה אָפוא אותוּתָיו + לֶמָה יְהִי כְמַסְתִּיר 
מָּנִים מִמָנֶי? מדוּע יִתְשך מִמָּנִי אֶתאור עִינֶיו וְאֶת-הוד קולו+ מַּוּע לא רְאִיתִיו 
ולא שְמַעְתִּי? 

ְהַקוּל יוּצָא מתוך הַצמָרֶת וְצוּרְתַ: 

= רְאִיתִיו, שָמַעְתִּיו, בַּת הַמָלְךָּ. 

ַַנְהָרוּ פָּנִי. בַת הַמֶּלֶ נִַקְרָא בְקּל: 


| 
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אֶתבָּליסְבִיבוּתִיו. כִּי מִי יודע אֶת הַמוקש הַצָפוּן בּו. אוּלִי מְעזן סָתֶר הוּא 
לְסְרַצָּחִים וּלָשוּרָדִי יָעַר א1 מַשְבָּן וּבִית מוּעָד לְמְכַשָפִים וּלְקוּסְמִים. 

וִּינָתַוִם בָּא הַשָמָש וְיְהי לְיְלָה. אַפּלָה כְּבְדָה כַפּתָה אֶרֶץ וּמְלוּפָהּ. וּבַיְעָר 
ְּבְרָה הָאִפַּלָה שַבְּעְתם.. חָמָרִים חָמָרִים נְעֶרְמָה פּחַת כָּל עֶץ שיח וַפִּרְבַּץ אַלָמֶת 
וּשֶהוְרָה, הָרַת מְזְמזת וְתַעָלְמוּת, בְּכֶל גִּיא וְשוּחָה וּבִמְרוּמִי בָּליִתָּל וְגִבְעָה. וּמִבֶּטָן 
הַיְעַר וּמִכּלימַעמַקִיו הַנִיחוּ וּבָאוּ קולות מַקולות שונִים, אֶמָד מּזֶר וּפַלָאי מַרְעָהוּ, 
קזל לחש וְרָחַש, קול ענות וָתַנּזת, קול נָהַם וּשָפֶנָה. יָלָל מַיָתוּ יָעַר בֶּכְלוּת 
ְּשָרֶם מִחְמְצָה וְאָנְקֶת צפּרִי לול נְמוגי תַאִנְתֶן. יָבְבַת אחים דָּוִי תַשוּקָה וְתַאַנִית 
ַיִּים מִתְהַפְּכִים וּמִהְיַפָּחִים בְּחָבְלִי חשֶקֶם. ויְהי הַיַעַר לָחְרְדּת אֶלהַים. סָמַר מַפָּחַד 
ְּשֶַר הָעָלֶם ויטש אֶתדְּבַר הִָיָלָה וְאֶתדְּבַר הַפּנְדּלי ניבזא אל נְּקיק פָלַע אַשָר 
רְאָהוּ לו מִבְּעוד יזם, ‏ לְהַפָּתַר שָם מִַבְּעוּתִי הַלִיְלָה וְצַנָתוּ, וַיּסֶתם אֶת מְבוּא 
הנָּקיק בַּאַבָנִים וַיִשָכָּב על הָאֶָרֶץ וַיִרְדם. 

ְעִרְפְלִי ליְלָה יָרדוּ וַיִנַשָשוּ כְעוָרִים בְּאַפְלָה וַיִפֶרְשוּ עד הַבּקֶר סְדִינִים 
ְחורִים עַל הַיְּעַר וְעַל שִָּי הנְפָשוּת הַגִרְְּמוּת בְּחִיקו, גפש נָפָש בְּפִנְתָהּ הבּוְּרֶה: 
הָעַלְמָה בַעַלְיִת הַמִנָּל וְהְעָלֶם בַּנְקִיק הַסָלַע. 


ח 


הַבּקֶר אזר וּמַקְהָלוּת רִבְּבוּת כַּנְפִי רְנָנִים וּפִיפַיוּת צַפָרִים הָצְהִילוּ אֶתדהַיְּעַר 
ּמָלוא וַיַרְנִינוּ עָפְאִי כָלדעֶַץ וְשִיחַ, ופּעַל זַמְרְתֶם הָאִדּירָה הַשְמִיָמָה וַפִּמַךָ כְּמְטָרות 
ָהָב (ְכַבְרַד פָּנִינִים על הַדְּשָא הַטָלוּל. נַעָמד היער בטב וְבִענן.: איתן ודשןי 
שניא צַמָּרוּת וּרְוָה לֶשד, רוּחֶץ ראשו בְּוהַר שָמָש וְטוּבל כַגְלָיו בַּרְסִיסִי הַדּשָא, 
וכָליפָּנִיו וּקְבְבָּיו נוהָרִים וְרוּחָפִּים מַגִּיל. וְְנְנַת הַצַּפרִים הַעִירָה אֶתהָעָלֶם. וַיָקֶם 
וַיִצַא הַיעָרָה, וְהוּא מֶלָא כח וּנְבוּרַתּ עַלוּמִים כְּשָהְיָה, כִּי הָחָלִיצָה הַשָנָה אֶת 
עַצְמוְתָיו וְנַם יָד הַבַּקֶר הַנִּפְלָא הָיִתָה עָלָיו לְטוּבָה לְהַצְהִיל רוח וּלְחַדָּש כחו. 
יפר אֶתמַנְדל הַפּלְאִים אֶשָר רְאָהוּ אָמָש בְּשָדַהיהַיְּעַר וַיִשָב אֶל הַמֶקוּם הַהוּא, 
ַיִבְחַר לו מושב סְתֶר בְּחָבִיון אד הַסְבָכִים הָעַבְתִּים מַאֶחָרִי סְעִיף סָלַע, ּבְשָבְתו 
שָם לָמו אֶרֶב נָדַר בְּלְבּוּ לָאמר: לא אָמוּש מַוָה וְלא אֶשֶקֶט עד אֶם גִנְלָה לי רָו 
הַמַנְצְּל וָעַד אָם בָּאתִי עד חַקֶר פִּכוּנְתוּ. ולוּא גַם בְּנַפְשִי, 

וַיְהִי הוּא יושב בְּמַאָרְבו. מצִיץ מן הַסְְכִּים וְעִינֶיו. בַּמִנְֶל, וְהָגָה הַנִּיע 
לְאְָנָיו מַאַצָל הַמָנְדָּל קול פָּרוּע כְּקוּל לא אֶדֶם, קול צורם וְאוּמַר; 
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מַן הַפְּאָנִים, מַאָשָר השיג על יָדו, וין על פיו, ואחר. גְּמָא עְלִיחָן לְרְנְיָה מַן 
הַיין אַשָר אֶתּו בַּבַּקְבוּק וַתְּתִי רוחז (כחז שָב אַלָיו. אֶז יפר פָּתְאם אֶת שְבָר 
הָאָנִיָה וְאֶת שוטו עַל הַנאדות בַּיִּם וְאֶת הָעִיֶט הַלְבֶן, הַנוּרָא, אֶשָר יָרַד. עָלָיו, 
יהיו כֶּלְהַדְּבָרִים בְּעִינְיו כַּחָלוּם זְוְעָה בְּחָקיץ לא יָדַע אֶם יָאַמִין בְּהֶם וְאָם יִחְדּל. 
ַיָקֶם נְתַנְיָה אַתָרִי יָבשֶת הַבְנְדִים עָלִיו וא לְהַהְהַלךּ בַּחרְשָה אֶשֶר הובר עָג ה 
וַיּשָם פָּנִיו לֶתוּר אֶתְהַמֶּקוּם וּלְחֶקְרו, אוּלִי יִקְרָה לְפְנִיוו מִחָבוּא וּמָלון אִם ג ק 
סְלַע וְאַם מְחְלַת עָפָר או כָלִמֶסְתוּר זוּלְתֶם, אָשָר יְרְסָה שָם בַּלַיְלָה הַבָּא. וַיַתַע 
נְתַנְיָה בִַרְשָה אִיֶה וְאָנָה לֶא בָרְף וְנָתִיב, הולף וּמַהְבּוּנן בְּבֶלמַרְאָה עִינֶיו 
מִסָּכִיב. וּכְמוּ דַיז: בר וְהֶעָלֶס הָנִּיע עַד לְפֶנִי גִבְעָה גְדוּלָה צומַחַת כְעִיפִי 
סִיְעִים וּפוּרֶה שִיחִינ וּסְבָכִים כְּלָהּ, וָתוּתִי בר וְעַנְבִי סְנָה וְּרִָים וְבָליגִּדוּלִי פֶ ע 
לָמִינִיהֶם נְטוּשִים לֶרב על פָנִי צלְעותֶיףָ ויָער כָּבָד עָטְרָה לָראשָהּ. ובוא בְטְְני 
הְַּטָא וְהַסְּלְעִים, וּמִימִיו חַיִּים (ַכִּים, ַיַאכָל נְתַנְיָה מן הַתוּתִים וְנַם מָלָא מֶצֶנז 
מָחֶם וְאֶתצְמָאז שָבַר בָּמִי הַמִעָיָן וַימְלָא מָדֶם אֶתבּ בוקו, וּכְהַהָלִיפּ: כמ וִַיוּסָף 
לָלָכָת הָלף ועַלות בְּמַעַלָה הַגִבְעָה, מְפַסָ על הַסְעִים ובוקע לו בָרְּ בִּן 
הַשִימִים, וּפְָנָיו אֶל היער בִּמְרוּמִי הַנּבְעָה. 

הַשָמָש יָשְבָה בְּרַאשִי הָעצִים וְַנְלִי הָעָלֶם עְמְדוּ בּמּישור על מרקד 
הַגִּבְעָה גְמַעָבָה ער אַיתֶן. יָעַר קְדוּמִים וַפְּעַטָהוּ צָת הי ר ועָלְטָת צְלְלִיו 
אַפָפַתְהוּ, וַַבְעַם לו הַמָּקּם מָאד ויִסִיתָהוּ לָבּו לְהַתְמודַר כֶּרְגָע על הְַּשָא בְּצָל 
ִּדְחֶר רַעָנֶן וּלְהַנָּפָש, כִּי. עִיף מָאד מֶן הַדִּרְף וּמַחם הַיזם, וְאוּלֶם בְּעוְוּ עוּעָה 
הַנָּה וָהַנָּה, וַתְּקח אֶזְנו פּחָאם קול רֶֶץ דּק, כְּקול זמורות יְבָשוּת בְּרֶרך עַליהָן 
ָנָל. נַיַעָא עַינָיוו ַא וְהַגָה אַיָּלָה בַכָּה מְקְפְטֶת בַּיַעַר מַרַתוּק וְהִיא נָע מָת 
וְִנְלָה בִּין הְָצִים מָלִיפּוּת. נַיְַהַר נְתַנְיָה לדלק אִחְרִיהִי מרֶץ בְּעַקְבוּתִיהָ וַט 


שַחָרִיהָ עקלקלות, אַַת הַנָה וְאָחַת הַנָּה, וּבְשֶטָפו בַּמְרוָּתוּ וַיִצַא פְּתָאם לשָדָה 
ָעַר רְחָב יָדיִם, מוּצִף כְּלוּ והר הַשֶמֶש הַשוּקעת. וּמַה הָשָתוּמַם נְתַיְיֶה בְּהגָלוּת 
לְפָנָיוּ ודל גָּבּּ כְּלַב הַוְעַר. מָרוּם וְגְשָא עמ הְִַבָּל לְפְּנִיו, לו פָרוּש כְּמַרְבָר 
שָחור עַל הַיְעָא [ראשו נָטוּי כְוָאר עָתֶק הַשַ-יָמָה. רְנַע אֶמָד רִּמָּה נְתַנְיָה בִּ 
נַחוּהוּ בַגְלָיו אל מֶקום מוּשָב - וַיחַךּ. אך בְּהתְבּּנְנוּ אל הַפִּצְּל מַקְרוּב וַיִרְא 
כּי בורָד הוּא בְמִקוּמו, אִין שֶם עוד כָּליבַּיִת ווּלְתו, וָנַם אֶתקִירוַתָיו. הָעְוְרִים 
ְטָה, וְאֶתבֶּךְ סִיו וּמנְעוּלִיו מָחוּץ, וַיִפְלָא הַמִנְדל בְּעִינִיו יהי ל כְחִירָה סְהוּמָה 
וְנִם טַפְנָדֶת כָּמְעֶט. הַאִין דּבַר בְּלִיעַל יצוּק . מִנְבָל הַוָה+ נִַסֶּּ עָיו לבו לְהְהַר 
מָאד וּלְבַלְִּי נפות בְּבֶר אֶל הַפַנְָּל עד אָם הָקְרו הַיטָב וְעד אָם וגל תִּחְיָה 


% א יק 
ו ואוו 
כָּאות לָטוּבָה, כִּי יַעַלֶָה עוד אֶל בִּית אֶלהִים וְשָלם אֶת נִדְרִי אָבִּיו, כְּמַָנַת אָבִיו 
עְלִיוּ. כִּי עַל כּן שָלוּח הוּא בַרְבַר אָביו לעשות מְנָוַת אֶלהִים. 

יש יָתִנְיָה בָּחִיק שָנִי הנאדות, והוּא צָּף וּמִתְנדְנַד בִּינִיהֶם על פָּנִי 
מ מ מוְהָב בְּיְלָד ְּעֶרֶש, פּנִיו הרד הָרְקִיע וְלַבּו תְפְלָה וְתִקְוָה וְנְחוּמִים, 
עירנוּ צַף וְעִינְיוו הַשָמַימָה וְהַגָּה בַעַל כְּנְפַים הופִיע בַּמָּרוּם/ פָּתָאם, עיט גֶּדוּל- 
גָּדוּל מָאד לְמַרְאָה, לִבְְלְבָן כַּלוּ. וְהוּא מָס וּמְבַחַף מַמַעַל לָעָלֶם בְּתְְלַת הֶרְקִיע 
ְנזנָתוּ מ הָיָה כַמָשִי הַלְבָן לָנגָהּ הַשָמָש. רְנַע אֶמָד עָמַד הָעִיט מטוּס ויהי 
כְּתְלוִּי בְּחוּט נָעָלֶם בַּין הַשָמַיִם וּבין היָס. אך מִקץ רְגַע וְהַנָּה בְאֶלוּ נִתֶּק הַחוּ, 
זְהָעַיט ָפָל פַּהָאם, כִּירוּי חץ, מַמְרוּמִים וַיִישַר לָרְדַת אֶלָיו. אַלָיו, וּבְטָרֶם יִמִצָא 
הָעָלח אֶתדלְבּו - וְהִגָה הָעִיט הַנּרָא, כָּבַד הַגָּויָה וְאַדּיר הָאָבְרָה, סוכך ּמְנִפֶנִף 
עַי הֶעָלֶם בְּמָלא רמב כְָּפִיו וְלפָּנִי. עִינִי נַתַנְיָה צָצוּ פּתָאם צִפֶרְנִי שָמִיר וחַרטם 
צר םְ. מש נְטוִּים בְּחִדהָם הָעָקְמִים, . הַטוּרְפִים, לְעְמַת פָּנִיוּ. חֶרְּת מָוֶת אֶחָוָה 
אֶתהָעָלֶם, נַיְהִי כְמְרִים יָד לָהֶסך לו מִפָּנִי בַּרְהַשָחֶץ. וְאוּלֶם הָעִיט הַבָּה בָרְגע 
₪" כ6קרו על הַחֶבָל אַשָר בְּמְתְנִי הָעָלֶם מִבָּה חְוְחָה מָאד, את וּשְתִים וְשָלש. 
ַַנָּתַק בַחִבָּל. וְהָעָלֶס נִחֶלֶץ מאַסוּרָיו. מקץ רְגַע וְהָעַיט הַלְבֶן הַתְנְשָא לְמָרוּם, 
צַדּיר וְכַבִּיר. יבין מָלְקְחִי צפֶרְנָיו לָפוּת שָלָלוּ בְּמְחָה - הָעָלֶם הַמַתְעַלַף. 

מִי איש דַּעַת |לא יָבִין כִּי הָעַיָט אַָ:ר יָבַד על הָעָלֶם הוא הוּא הַנָּשָר 
הַנָדוּל וְהַלֶבֶן, נְשָר הַמַלֶךּ שָלמה, אַשָר בְּטוּס! אֶל אִי הַפְּלְאִים לְהָבִיא אכָל 
ַנָעָרָה בת מֶלְךּ אַרֶס. הַבְּלוּמָה שָם בִִַּּּל, רְאָה מִנְּבוּהּ אֶת הְעָלֶם הַּף על 
פָּנִי הַיֶם בּין שָנִי ננאדות, ועט אֶלָיו מִמְרוּמָיו וישָאָהוי 

ְכְכָה נָמְצָה הֶעָלֶם מִָּלִי הַיָּם ניפל אֶל בַּין צִפרְנִי הַנָּשָר. וְצָמָד הנאדות, 
אַמָרִי הָלֶקֶת ָעָלם מָהֶם, צָּפוּ לָהֶם לְבֶַּּם, שָכּוּלִים וַעְזוּבִים, על פָּנִי מִרְחָבִי 
הפים, וְגלי הַיָּם נָדוּ וַיָהָמוּ לָהֶם חָרֶש, כִּי הָיָה מִרְאֶה הַנאדות נִכְלֶם וְעַש ק 
פָּאד, כְּתַאָמִי שָדִי אם אַשֶר נחֶטף יינק חִלָבֶם מַחִיקָהּ: 


ז 


ְהַנָשֶר נְשָא אֶת נָתִנְיָה ניורידהו אֶל אי הַתְעַלָמוּת וַנִיחַהוּ שָם בַּהרְשָה 
פּמַת הֶעץ - נַיַעָף לו. ויָהִי בְַּנְעָר נְתַנְיָה מַהַתְעַלְפוּ וְעִינָיו נַפְקְחוּ. וַיָרא וְהַנָה 
הוּא מוּמָל מִּחַת שְקְמָה, וּתְאָנִים שוּעָרוּת וּצְמוּקות, גְשָל הַשָקְמָה וְנוּבְליתֶיהָ, 
מִמַנָרוּת סְבִיבו פה וכה על פָּנִי הִַּשָא. וַיָשְלַח אֶתיָדוּ. הֶרְפָה וַיַּאֶרָה לו מָעַפ 
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קְרְשִים וְאֶל כִַּּים נְצַפָּחות רִיקוּת גּמוּנְפות, וְאָל כָּלכְּלִי אַשָר יָצוּף על פָּנִי הַמַיִם, 
איש כַּאָשֶר מְצְאָה יָדוּ בְתוּך הַמֶהוּמָה. וְהַטיִם הִידוּנִים עוּרָם חוַתְרִים אֶל הָאָנִיָה 
הֶלך וְחָתוּר, ַיְַלָאוּהָ עד שָפָתָהּ. אָז מְפַלַּח אֶתהַסְעְרָה זְעֶקָה. בְדוּלָה וּמְרָה. 
עקת שָבֶר ופחדי מָוֶת - וְהָאָנִיָה וְבָליאַשָר בָּהּ נִבְלְעָה בְּבְטָן הַמְּצוּלָה. בק 
מְתִי מְעַט מִיורְרִיהָ. ּנְתַגְיָה הֶעָלֶם בְּתוּכֶם. אַשָר מְצָאוּ פְלִיטָה בְיִד כְּלִיהֶם, עור 
גִשָאוּ בַוְעָקָה על פָּנִי נָלִי הַיָּם הַווַעָפִים, וָאוּלֶם נָּס בַּין אַלָה הַפְרִידָה הַסְעָרָה 
מְהרָה וַתִנִרְפֶּם אִיש לָעָבְרוּ, וַתְפִיֶם לְכֶלרוַּ,. עַד הַעָלַם איש מָעין רַעָהו. 


ָּבָה מֶבְרָה הָאָניָה בְיוּם העבת וְאִיש לא הְכִּיר אֶתמְקמָה. 


מָה הָוְתָה אַחָרִית יָתֶר מָתִי הָאָנְיָה אַשָר הַפְקידוּ אֶת"נָפָשָס בַּדִי הַיֶּם ₪ 
אין יזדע. וָאוּלֶם נְתַנְיָה בֶּרְמַלְכִּישּע נְעָא שָנִי יָמִים תְּמִימִים על כָּתַף הַגּלִים, 
וְהוּא עוּרָנוּ מוּמָל בִּין שָנִי הַנאיות בַּפָּוְ כְּעלֶל בַּין שָדִי אָמו, אחז בִּינִיהֶם 
ַּחָבָל וּמִשֶלֶךּ בּלִי הָרֶף מַגּל לְָרְעָהוּ. כָּליהָעַת הַהִיא לא בָא אֶל פָּיו לא אכָל 
ולא מקָה, כִּי הַמְמוּהוּ מָשבְּרִי הַיּם וַיִרוּצְצוּהוּ ולא יָדַע אֶתנָפָשו. בַּיוּם הַשָלִישָי 
בַבּקֶר שֶכְכָה הַסּעָרָה פְּהָאם וְשְמֶש צֶהְקְה וּמַרְפָא וֶרֶסָה על הַמֶּים. וְִַהַל הַיָּם 
בְּנְאזנו וַיצְחק, ויהי כְאָלוּ עברו רוח שָשון נָּדול מִנְּשוא. וַיִפֶקֶח הָעָלֶם אֶתְעָינֶיו 
ירא וְהַגָּה הוא חָבוּש בִּין הנאדות בְּלָביָם וּמָרְחָבִי מִי זָהָב לְאִין גָּבוּל הוּמִים 
וְצוְָלִים על כָּלסְבִיבוּתִיו. יפר אֶתהַסִּעְרָה וְאֶת כְּליאָשֶר עוּלְלָה לָאִָיָה 
ּלִיורְרְיהָ, ַפִּתְעַטָף נפְשו עָלָיו ניַבְךָ לבו בְתוּכוּ. וּבְיותַר הָמָה לָבּוּ לוָקן בִּית 
אָבִיו, סזכָן הָאַנִיָה, אָשָר נַּז בְּהְיוּת בַּלְהות הַמָּוֶת לְָנְיְדוּ עָמַד בָּאָמוּנָת1 לא דונָיו 
ַידאַג לָרַאשונָה לנְתְַיָה לָתַת לו פְּלִיטָה בְּיִד. ָמָד הנאדות, ניְצָא לבו לוקו 
ַיבָּמְרוּ נַחוּמָיו לו, כִּי נַדְמָה לו פַּתָאם כְּאָלוּ עוּדְנוּ שוּמָע אֶַתקְרִיטְּתוּ הַבּוּקְעַת 
אלָיו מרחזק מִמַרְחָבִי הַיָם וּמִנְהָמַת גַּלִיו: נִִתַנְייָה!! נילר גְתַנְיָה בְלְבּו לאמר: 
ְאָם יָצִילָנִי הָאֶלְהִים מִיָּד הַמָיִם הָאִדִּירִים וְהֶשִיבָנִי אָל בִּית אָבִי - וְצֶסַפְתִי את 


ְּיָד אֶלְהִים עָלִי וְעַל בִּית אָבִי". עד פה וְעַד פה וּבְשַר נְתַנְיָה הַתְהַמֶם, וְגִם 
סערת לָבּז שֶקְטָה מְעָט, ניִתְּק וַיִפְתַּח אֶתפִּי הַבְּקבּוּק אְשֶר בְּּוָארו יְנְמָא 
מְעַט סֶן היין וַבְּארְנָה עָינָיו [כם יָדָיו שָב אַלָיו. וַיְמַשַש עזד נַיִמְצָא וְהִגַה הָאוור 
אָשָר בְּמְתְנָיו שָכֶם אֶתּ1, אִין גְנְרְע מן הַצְרוּר בְּתוכו מָאוּמָה, וַיְהִי לו הַבְּבָר 
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מְהַרָה גַתִּקָה הָאָנִיה מַן הַחוף וַתְּשָא עָמָהּ בְּחִיקָהּ | אֶתנְתַנְיָה ‏ בְָמַלְכִּישוּ 
ְמַרְתָבִי הַיָם. ולא יָדַע נְתִניָה בְּתְמַת עַלוּמִיו כִּי בע לָבּוּ וּבְשָרוּ יָרַנּנוּ יָמַד 
לְמַרְאָה הַיִּם וּמִרְסָבִיו וְנִפְשוּ תְרוּעָה וְנִיל, שָבִיו הוְקן עדְנוּ נְטוּע בְּמקוּמו על 
שָפַּת הַיֶם וּבְהבִּישּ בְפַחַד וּבְְנּן בב חרי הָאָנִיָה הַמתְרְסָקֶת מִּתְרוְנָה עַפְעַפָו 
מְעָה אַחָרִי דַמִעָה וּשֶפְתִיו ְִמַשָנָה תְפלַה לָחַש, 


ה 


לב אָב לא יְכַחַש לָעולֶם. וַיָהִי אַך בְּפָּה הָאָנְיָה בַיָם, עוד לא הַרְתִיקָה, 
ְאלהִים הַטִיל בַּיֶם רוּםַ כְעְרָה וַתָּשֶם אֶתהַמְּצוּלָה כַמֶרְקְחָה. הָאָנִיָה הַכְּבְדָה 
מִלְטְלָה מַמָשָבָּר אֶל מַשָבָּר כִּכְלִי גִמָא וְיָד חזַבְּלִיהָ וּמַלְחִיהָ נִלְאַתָה מִשֶלֶטּבָּה 
לְהַטוּתָהּ הר וְלַנְחוּתָהּ לְמְחוז חֶפֶצֶם. גָמַס כָּללָב וְרְפוּ כָליָדיִם. וַיִקְרְאוּ יורדי 
הָאָניָה אֶל אֶלהִים בְִּזְקָה. איש לְאלְהָיו, וְאוּלֶם הַסְעָרָה לא שָבְכָה. כִּי מֶוָקָה 
עוד שִבְעָתְיִם. מִפְרֶש אַחָרִי מַפֶרֶש גִקְרְעִי הַחַבְלִים נְַּקוּ וְהַמְרָנִים בַשְבְּרוּ אֶמָר 
אמָד וְנִם רוּצָצוּ בְמָפַּלְתֶּם גְלְְלָת לא אַמַת - וְעִינִי המַלָּחִים רואות וְכָלוּת. או 
יָקוּמוּ הַמַלְחִים לָהֶקֶל מָעַל הָאָניָה וַיַשָלִיכוּ הַמִיְמָה כַחָצִי מַשָטָהּ. אַמְתְחות7 בָּר 
וְנאדזת יין וְכַדִּי שָמֶן נָנְעָרו יחַד בַּמְּצוּלָה הֶרוְתַחַת וַיצָאו בְמְחוּל שָעִרִים מֶרַקָדִים 
מִסָבִיב לְבָתְלִי הָאָנִיָה: אַלָה עוּלִים וְאַלָה יורְדים וְאַלָה מִתְננְשִים אִיש בְּפְִיו 
מִהְנִפְצִים. עד מְהַרָה הַכִּירוּ הַמַלְחִים אֶתְעוְתְתֶם: הָאֶנִיָה כַמְעַט הוּקזֶה וּמָשָבְּרִי 
הַיּם עור הַסְתוּלְלוּ בָה שַבְעְתִים. הרקד הַרְקירוּהָ בְאֶפֶּס יָר. ופְּהִי לָהֶם מִשָמֶק 
אַבְוָרִי. וָרַע מַוָה כִּי ִם הַנִטָל אֶשֶר הָשָלְךּ הַיּמָה נוסף גַּם הוּא על הַמָּשָבָּרס 
לְנְגְחַ אֶתיקירוּת הָאָנִיָה וּלְהַרְעִישָה מִַסָּבִיב. אַחָרִי רְנָעִים מִסְפָר ּבְקירוּת הָאָנְיָה 
ִבְעוּ פֶרְצִים אָנוּשִים, מַאָנוּ הַסָתַ. וְהטַיִס וְנְּקוּ אֶל חַיקָהּ בְּכמ בב גּבְשַָּף קְָ|-י 
אמות מָוֶת נָפְלוּ על יזְרְדִי הָאָנִיָה. נִיתְרוּיְצוּ על פָּנִיהָ הַנָּה וְהַנָּה, כָּלֶם אַחוַּזי 
בְעָתָה, וְכְלֶם פְּרוּעִי רוּחַ וּטָרוּפִי עִינַיִם, ללא כח לֶא עַצָה, וַמְּהִי מְהוּמָה 
ּמְבוּכָה ּמְבוּסָה וְיָד איש בְּרְעָהוּ. וְהָאִיש אָשֶר על הָאֶנְיָה רְפָה כִּי אִין פְּשוּעָה. 
וַּזְפֶר אֶתבֶּן אָדונָיו אַשָר הֶפֶקְד בְּיְדוּ, וַיִּחֶשב מַחָשָבוּת לְמַלָטוּ. וַיִקְשָרַהו 
בְחָבָל עבות לְָשָנִי נאדות גְפוּחִים, וּבַקְבּוּק ייִן תִּלָה בְצַוָארוּ, בְּאָּמְרוּ. אָם תִּמְבַּע 
הָאָנְיָה, ְהַחְוִיקוּ הַנאדות אֶתהָעָלֶם על פָּנִי הַמ עַת מָה. אוּלִי תָהִי לו פָלִימָה, 
ְגַם יָתֶר אַנְשִי הָאָנִיָה חִבְּלוּ תַתְבוּלוּת לְהַצִיל איש אֶת-נַפְשו כַאַשָר יָכל, וי פּשָטוּ 
עַרָמִים וִיקְשָרוּ נאדות נְפוּחִים. בְּמְתְנִיהֶם, וּמָהֶם נִקְשָרוּ אֶל קורות עץ וְאֶל 
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וְעושָה דְבָרוּ בְעַכּו, ְהוּא יַרְאַג לְָעָלֶם וְשָקֶד על שלומו. כְּפָשָר יורָהג,. וּמַכְחָּב 
שָלַח מַלְכִּישוע בד בנז לְאיש בְרִית שב עכו ְחָל אֶתפָנִיו. לְהָיות. לָבָנ 
לָעִינים ליד כָּלומִי המְהלָכו בְאָרֶץ הקדש וְשָמַר. עָלִי מִָּל מִשמֶר. וְהָבִיא 
ידוו עד עִיר הָאלהִים [ְיָע שָם אֶתצַאתו וְאֶת"פאו, וכ וְמִי הַמַג אל וַאַחְרָהוּ 
מו כִּי הָשָב וְשִיבְהוּ מְהַרָה בָּשָלום לָבִית ָבִיו בַּחַת מַאָנִית מַלְכּישוּע אָשָר 
חִּקְרָה לְפָּנִיהֶם ראשונָה. 

ועט ואת בְּעִנִי מִלְפישוע, ַָרֶץ הְַּחָה בא מִטֶס. מו פס כָּבָ. 
שָבְעָה מָנִים מַשֶחלוּ, וְּרְקֶת אַמַת וְקְרָה וּנְדוּלָה. מָאד, שָפוּנַת מָמוּנַת אוצָרוּ 
ובמר סניו ְִהְלָה עָרִים אָרְכִּים, הנ על וד נָגְיָה ַאִמֶר: 

= הַַעָלָה בֶרְמַלְכִּישּע אֶל בִּית אֶלְהִים רְאשונָה וְרְאָה אֶתפָנִי אֶלהִים 
רִיקם+ הַיה לא תִהְיָה. קחָה נָא פוא בָּנִי, עמ אַת הַמּוּבָא בְנָה וְהלְבָת 
מִנְחָה וּמַתָּת מַיָדִי לָבִית אֶלְהִים; אֶתהַבְּסף חִפִן לָעולָה וּלְוְבַח בִּימִי הַחַג וְאֶת- 
הָאָבָן הַיִקְרָה לְפְּאַר בָּהּ אֶת-פֶּרכֶת הַקְדָש, 

וְאוּלָם בְּטָרֶם יַתֶן מלְכִּישוּע אֶתדאָבָּן החן על יָד בְּו הַתְמַהָמָה מָעַט 


וּכְמַבְּלִיג על סַעָרַת רוחז אָמַר בָּקול רועד וְנִתַּק לְרְגָעִים, בְּהַבִּיטו בְעִייִם רפוּסות 
ּמְעָה אֶל הַבֶּרְקֶת הָרוּעָדֶת בְּיָדוּ גַם הָיא: 

- הַרזְאָה אַתָּה, בְּנִי, אֶתדְהָאָבֶן הַוּאת? ראש סֶגְלוּת מִּבָל היא לִי, שָאָרִית 
קְדָש. כְּהִילל בֶּן שָחַר וָרמָה ראשונָה על ראש אִמֶך ביוּם כְּלוּלוְתֶיהָ. וּכְכוּכָב 
הַגּנָהּ קְרְנָה מַעַל לוח לִבָּה בִּימִי חַג וּמוּעַד. אָבָן מוּפֶת הִיא, אֶבֶן. סְגְלָה, וְכְחַ 
ְָלֶם רב עָלִילָה צָפּן בּה. אוְּרות מְלָכִים לא ְעַרְכוּםָ. ִמִים רַבִּים סְפּנָה הְָהָה 
בְנִנָוִי אַמַד נְסִיכִי חדוּ וּפַתֶן גדל שָמַר עָלִיהָי וּבְארַח פְּלָא הַתִנִלְנְלָה וַתָבוא 


מִקץ יָמִים לָאוצְרִי. מְּהֶלנָא מַעַפָּה מָעל הַפֶּרכֶת וְרְעַד נגה וַרְחָהּ בְּהִיבַל אֶלְהִים 
ְהיחָה כְנְרימָּמִיר לְנַכֶר גפש אִמִּּ, הוּכָּה בְנְשִי אֶרֶץ, יבְדמְעַת עוּלֶם לא תִיבַש 
לְהַר יי פַשר כְּבָה בְּלַא עַת, 

ְהַבֶרְקֶת עָבְרָה מיּד הֶטָב לד הבּן היא עוּרְנָה רועָדַת וּמַנְִירָה. בְכֶף 
ְַנְיָה ַּרְאָהָ כְּמְעַת אֶלְהִים גְּדוּלָה, ְּמָעַת וגו עולָמִים. 

ויקח נְתְנְיָה אֶתכֶּסָף הַפְדְשִים וְאֶתהְאָבְּן הַיִקְרָה בְְמֶמָה ִצְפְנֶם אתו 
בְּאָזוּר הָעוּר אַשָר בְּמְנִיוּ חרי הַרְּבָרִים הָאלָה שָקט כְּמְעַט לב מַלִָישוּע אֶל 
ְּנו,. עַמֶּה הֶלא צּוָה יְצוָה אֶלְהִים אֶתמַלְאָבִיוּ הַטוּבִים לְבְנזּ וְשְמָרוּ אֶתצַאתו 
וְאֶתדמאו, . כִּי על כַּן שָלוּחַ עַתָּה הֶעָלֶם מָאֶת פָּבִיו לָבִית אֶלְהִים בְּמַלְאָכוּת קְרֶש. 
בַּדְבַר אֶלְהִים הוא הולך וְאֶתמְצָוַת אָבָיו הוּא עוּשָה. 

יב מַלְכִּישוּע אֶת בָּנו נישק לו נשק והוסף, וַיְשַלְחַהוּ לְשָלוּם. ער 
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ויַנְדל הַיּלָד וַיָהִי לָנַעַר, וְהנַּעַר הָיָה לָבְחוּר בָּן חל וְהוּא אָמִיץ פּחַ (טוּב 
שַכָל וּמָהִיר יָדַיִם וְגַם יָפָה לְהַלל, אִין בָּמַהוּ בְכֶלדִבַּחוּרִי הָעִיר אָשָר כָּנִילו, 
ויְעָמד בְתַנְיָה לְפָּנִי אָביו בּכֶליאִיתָנז ויַעָוב עִמ1 בְּכֶלימַעְשָהו וּבְכֶלימָשָלַח יָדו נַיְהִי 
לו בְּיָד יָמִינז. וַיָרֶא הֶמָּב כִּי חָמְדוּת הָעָלֶם וְבִי בְּרְכָה בו וִַפְקִירַהוּ אתו על 
בִּית1 וְעַל קְנְיָנז. ּנְתַנְיָה כְלְבָּל ‏ אֶתמַעָשִיו בְַּעַת וּבְחָשָּון. בֶּמַב לב גְּבְיָר 
אַמִּיצָה, וַישָמַח בו אָּבִיו ַיוּסַף אַהַבָה על אִהַבְתוּ, ולא מְשךּ מִמָּנוּ מָאוּמָה. אָפָס 
כִּי לא נְתְנוּ לְצָאת בְּאָנִיותִיו אָנָה וְאָנָה, פִן יִקְרְאָנוּ כְמְקְרָה אָמו בְנְתִיבות הַָיּם 
הבּונד, ויַחוְקיבּו תְמִיר נַיַדְבִּיקהוּ אֶלִיו בְּאַהַבְתוּ אותו וּבְתרְבְּתוּ לְשָלומו. 

ְכָּל בְּנזת צידון, בָּעָבָריות כַּנְְּריוּת, פָשָר יָרְעוּ: אֶתנְתַנְיָה, חַמָדוּהוּ בְלבֶּן 
ִפִּשִָפְנָה אֶתצֶלו מרְחוּק ניְהִי הַגִינָן בְּהֶקיץ וּבַחָלוּם. אף לב נְתַניָה לא הָלךְ 
אַחָרִיהָן, כִּי לא מְצָא בְכְלְן אַמת כִּלְבָבו, וס אָבִיו לא הָאיץ בו, ַיִמְלָאוּ לנְתַנְיָה 
ימי בְחוּרְיוּ וְהוּא עורָנו הזל בְָּפ. ַיָהִי היום וַתִצָא אָנִיה מצִירון לֶלְכֶת פִּרשִישָה. 
נשָאת הִטִים וְשָמָן ונין לָרב, מִעָזְבון מַלְכּישוּע וּסְמַר ודו [ְאָחָד מִנָאְמְנִי ביתו 
הולך עַמָה לְשָלָמָה. ויַרְדוּ מַלְכִּישוּע וּבְנוּ אֶל הַחוף לְפֶּקד אֶתְהָאָנְיָה וּלָוּזת 
לָה לפְּנִי בַּאַתָהּ, כְּמָשָפֶּמֶס. וְהיְמִים וְמִי אִחָרִית מָסיף. ניָהִי בְרדְּ וְהַגּה לְהָקת 
בּחוּרִים בְּאָה, יורְדֶת אֶל החוף בִּחְֶוָה וּבְְהָלָה. וְהתף וְהֶחָלִיל וְהַמְְּלְיִם מִָּים 
לִפָנִיהֶם, כָּלֶם מִבַּחוּרִי יָשָרְאֶל מַאַשָר הַתְלַקטוּ מִצידון וּבְנוּתֶיףָ מַפְּבִיב, וּפָּנִיהֶם 
אֶל אָחַת הָאָנִיות הַהוּלֶכות לָיֶם עכו, כִּי מַעָכּ יַעַלוּ יְרוּשָלִימָה לָחג שָם אֶתְחַ 
הַפְּכוּת וְלַשָמח לְפָּנִי אֶלְהִים. וַיִרְא נְתַנְיָה אֶתדמִצְהָלוּת הַבַּחוּרִים וַתִּדְבָּק רוּחֶם 
ַּם בז, וַתִּצת בו אש הַתְּשוּקֶה לְרְאות גַּם הוּא הַפַּעַם בָּעִינָיו אֶתדעִיר הָאָלְהיס, 
ְיהִי מָה. וַיַפְצַר בְּמְבִיו אד הַפְצַר וְהיסף לָתַתּּ לָלָכֶת יְרוּשָליְמָה כְַּאָוִת לָבָבו. 
ַַחָבַר לְבַב מַלִָּישוּע נַַאמֶר בְּשָפָה רְפָה: 

- שְאַלֶתְ. בָנִי. תִּנְתַן לף. אף אל תלְך, בְּנִי. בְָּניָה: וְאל תְִּסָּה אֶת 
אֶלְהִים, פִּי בְדרְ הַבָּשָה תַלְךּ. בְּער יָמִים מַסְפָר מָּצא ארְמַת נְמָלִים לְרֶרֶ 
לית עָלֶיהָ. 

וָאוּלֶם נְתַנְיָה בְאַחַת: לא וָלא, אָבִי, כִּי בְאֶנִיָה אֶרֶד, וְכְעַת עֶפָּה. הַאָלְהי 
יַבְּשָה אֶלהַים ולא אְלְהַי יָמִּים ? 

ולא יָכל מַלְכִּישוּע עִמד הַפּעם בְּפְנִי. תְתְנַּת בָּנוּ יָתִידוּ. כִּי רָאָהוּ (ְהוּא 
בער כְּלוּ בְאָש חָשָקז, וַבָמְרוּ לו נַחוּמִיו, נִַתְִהוּ לְלְכֶת כַּשְאַלְתו, וְאוּלֶם בְּתֶרְְּתו 
הבה לשלוּם בְּּ שָמָהוּ בְיָד חן בּיתו, הַהולף. אֶתהָאָנִיָה. יצהו על נְתַנִיָה 
לְבְלְתִי נְרוּע מִמְנוּ עִין עד בואו עִירֶה עַּז, כִּי שָם תִּחֶנָה הָאָנְיָה עַת מָעַמ 
ְְָּה. והָָלְהוּ שָם אֶל הִַבָָּה ונת בד פּלוּנִי ְִמוּנִי, איש בְּרִית למלְכִישּע 
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ו 

- חַטאות נָעוּרִים לא תִפְּקְרְנָה. אָזְכּור לְמַלְכִּישוּע אֶתדאָמוּנַת ‏ גָעוּרִיו, 
בְּחְֶפו נפשוּ על כְּבוּר עמו בַּמִלְחָמָה ניעש לו שם. איש גְבּור היל הוא ימינ 
ְמִין צָדֶק. וְאָם כְּאָדֶם שָנָה בִּימִי עָלוּסִיוו - כְּבֶר רְצָה אֶתְעוּנוּ בְשָנוּת גְדוּדִיו 
וְנִלוּתז. וָנַם עַתֶּה שָמַעָתִּי, כִּי מָעז וּמִבְמַח הוּא לְכני. עמו יושב צִידון וּבְכְבודו 
לְהֶם כָּבוד וְעז. הַדְלוּ מִמָּוּ. ישקְטינָא בְמָכונו בְשָלוּם וְעָשָה חַיִל בְּעִיר הַנָּכָר 
ְהַגְדִּיל אֶתדכְּבוּד ‏ יי מַעַבֶר לְָנְבוּל יִשֶרְאָל. 

וּבְכֶלואת הַתְאַפַּק מַלְִּישוּע מַעָלוּת יְרוּשָלְיָמָה וְַרְצָה יְהוּדָה בְּלְמִי חי 
דוד וַימֶנַע גּם מַבּוּא שָמָּה בְּמִשָא וּבְמַפּן וּמהַרְבּות לו בָּהַן רּבְרִי בָצַעַ. לְבְלְתִי 
פתוּח פָּה לְשומָנִיו. וּפַן ישמע הַמֶלְ הוקן ובע בְּעִינְיו. ּבְהַנְּהוּתוּ אַחָלִּי אלהים 
ומועִדְיו בְּפָרֶץ וְשָלח בַּפְתֶר בִּידִי מַלְטָכִיו וּבִידִי אשי מַעַשָהוּ הַמְעַטִים בִּיהוּרָה 
אֶתנְדְרָיו וְנִדְבוּתִיו לָחָבִיא אֶל הַבְּמָה הַגְדוּלָה פָשֶר בְְּבְעַן וְכַבְּדוּ שֶם אֶת מְִבַּח 
אֶלהִים וְכְהְנָיו וְאֶתעָנְיִּי עמו מהון מַזכִּישוּע וּמִבֶּרְכָּת יָדו וְנָחְשְבָה לו לְצִרְקָה. 
ונִם בְּכְליעַת מְצוא, בַּּרֶת כִּי תִהְיָה בָּאָרֶץ או כֶליפּנע וּמְצוּקָה. וַיְהִי מַלְכִישוּע 
הראשון לָהָחִיש מַרְחוק ושע לְנְדִכְּאִים וּלְהַמְצִיא רְוְחָה לְנְתוּנִים בַּפָרָה, יהי שם 
מַלְִּישוּע לִבְרְכָה בָּפִי עס רָב. 

וּלְמַן הָעַת אַשָר בָּנָה שלמה אֶת בִּית אלחים ווְבשָ- שָלום וְאָמָת בְּאָרֶץ. 
שב לב מַלְכִּישוּע אֶל בִּית בָּוְד פָּשוּבָה שְלְמָה, ניעל שָנֶה בְּשָנָה יְרוּשָלִימָה ויַרְב 
נְדְרִים וּנְדְבוּת. וְאוּלֶם מִבִּית מל הַתְרַחָק וְאֶתפְּנִי שָלמה לא בְטָה, לְבַלְתִי 
הַעַלוּת עַל לב הַמְּלְך ראשונות וְהִפִּיל אור פָּנִיו. וְגַם מַעָשוּת הִפְצִיו בְּאָרֶץ אָרֶם 
השב וָדו, וַיִשְמָר מְהַצִיג כּף רְגֶל בְְּבוּלָה. כִּי. יְר אֶתְהָאַף וְאֶתהַחָמָה, כִּי לא 
נְשֶבַּח לז עוד בַּאָרֶם עון חצו עד הַנָּה, נידע כִּי בְנְפְלוּ בְּיִד מְבַקְשִי נַפְשו חָנִינֶה 
לא תָהִי לוי וַיּשָב מַלְכִּישוּע בְּעִירוּ וְהוּא שָלו וְשאָנֶן וְַכלְכָּל אֶתמַעָשָיו בד - 
רָמָה נַישֶבּע עשר וְכְבוּד וּגְדְלָה וְאין מְחָרִיד. 

ּבְכֶל-שַלְוָתוּ וּנְדְלְתו לא נִקָה מִיָּד הַשֶטַן גָּם הַפַּעַם. וְאוּר חַיּיו הַשָאָנָנִּים 
הוּעם פָּתָאם בְּהִלֶקַח מִמָּוּ בְּלא עַת וּבְרֶרֶ אָסון אשת גְעוּרִיו הֶרַכָּה וְהָעִַנָּה, 
תִּפָּאָרֶת בִּיתו וְאָם בָּנוּ הַיָּחִיד הַילָד לו. כִּי. בְלֶכְתָּהּ יום אֶחָד בְּאָנְיָה ‏ בְּלֶביִם. 
היא לא זְהַרָה, וִַשָמַט פַּתָאם וַתִּפַל הַמַימָה בְאין רוּאֶה וַתִמְצָא קְבֶר בְְּצוּלַת 
הַיָם. וּמָאָז וְהָלְאָה כְבד היגון בְּלַב מַלְכִּישוּעַ, וַיִנָּזֶר מִכֶּלמעָנוּגות,, שָבַת משוש 
הגו שְבַּתו, וְגַם מָעִיר הָאֶלהִים מִירוּשְלִיִם הוקיר רַגְלָיו לא בָא עוד בְּשָעָרִיהָ, 
ְּמַשֶפָּטו מַיָמִים. יְמִימָה, וְמַלַט מִלְכִּישוּע אֶתמַעָא וגוני בְַּהָבָת הָעצָה לְיְלַר 
נִוּמִיו, יתוּם אָמו הַקֶמָן. בַּר בִסְנָה וּנְְרִיהָ. אַשֶָר שָפַּך עָלִיו אֶת הָמון ְחְמָיו 
וַימִפְּחְהוּ ויִפַנָּקְהוּ וַיִצָרָהוּ כְּאִישזן עינז. 
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וּצְמָא/ח עָלִילָה לְבַקֶש לו גְתִיבוּת וְלַרְלף רחזקות. בְּשָמְעּ כִּי הָזְעִיק יזאָב אֶת- 
צִבְאוּתָיו לְהַצות על אֶרֶם מִהֶר גָּם הוּא אֶל הַמַעַרְכָה וַיַעַר אֶת-פחו בַקְרֶב 
ְגַם עָשָה גְבוּרות דולות. לָבז כְּלָב הַנָּמַר לא ידע פָּחַד. אֶל כָּליאָשָר יָהָיוּ פָנִי 
הַמִלְחָמָה הַחַזֶקָה וְהַכְּבְדָה - שָמָּה יַחֶפּז מַלְכִּישוּע בַּחַרְבּו וּבְקְשָתו. בְּאּחַד הַקְרְבוּת 
שלח חץ נְאָמָן בְּלָב אֶחָד מִבְּנִי מָלֶךְּ אָרֶם - וַיִנְחַל כָּבוּר גְבוּרִים, וּבְעז רוחו כ 
עֶָרְמָתוּ. לָבּּ מֶקוּר תַּמְבוּלות לְאהאַכְוָב. שָבַע בַּיזם הָיָה בְּכֶלִרָע - וַיִנְצָל. כָּמָה 
פְעָמִים נְשָבָּה בַּמִלְחָמָה, וְהוּא מָלַט אֶתנָפְשוּ בְחְכְמָתוּ. ,יום אֶחָד נָתְפָש ויוּבָא 
לפָנִי מַלָך רס וּכְפָשֶ הָיָה בינ וּבִין הַמָוֶת. וְאוּלֶם נָּס הַפָּעַם עְמְדוּ לו 
תַחְבּוּלוְתָיו לַהָתַל בָּשובִיו וּלְהַמָּלֶט. פָּתָאם הָיִתָה אֶתו רוח אַחָרֶת נַיפָן ידו עם, 
הַקוּשָרִים על דָּוד. נֶקְעָה נפשו מִמַלְך יְהוּרָה וַיקְרָא אֶת הָעֶם לְמָרֶ. לא הָיָה 
קשָר על בָּוִד אַשָר לא נסְפַח אֶלִיו. מַאֶז הָיָה מִשָבָּנוּ נְקִיקִי הַסְּלָעִים בַּמַדְגָּר 
ּמָענתוּ מְחְלוּת עָפֶר וְכָפִים, וּבְהַתְנִנָבו לָבוּא בָעֶס לָעורְרוּ לָמְרָד וַיִּשָם לו סַהֶר 
פָּנִים, מִיִרְאֶתוּ אֶת רזדְפִּיו. בְּהָרֶם שָבַע בַּרְבּכְרִי יָד בְּדָוד. בָּא מַלְכִּישוּע אֶחָד 
פן הֶרְאשונִיס לְהַתְחַבָּר אָלָיו, וּבְהַבָּשֶל נַּס הִקְשָר הַוָה, הַקְשָר הָאַחָרון, בָּךַ ו 
וישוּטט יָמִים רַבִּים בַּמְּדְבָּר וּבְעָרִי נַכֶר. וּבְבַקשו לו בִּימִי נְדוּדִיו מִחְיָה מָעַט, לא 
בָּ לָכָל מְלָאכָת עָבוּדָה וַיְחַלַף משלח"ידו/ עָשָרֶת מזנִים, ניַעָבר אָדוּנִים אַכְזָרִים 
וְקְשִים, וַיִשָבַּע לְעָנָה וְרוש. לא הָיִתָה תְלְאָה אֶשָר לא יָדְעָה וּכְלְמָּה אַשָר לא 


הענ בר ֶמנֶם שֶבְכָה כָמְעַט ַָרַת רוחו ה לט 0 רנזגז מק ַּשְמִיר 
וְשַכְלו מרָט כְּחַעַר מֶלְטָּש. וְכְכָה בָּא יום אֶמָד בְּשָעָרִי צידון והוּא שָבַע מָרוּרו 
ּלְמָוּד פּנָעִים וּמֶנְסָּה בְכֶלימַפָה, וְאוּלֶם גָּם רְחָב דַּעַת וּנְבון מִּמְבּוּלוּת וְמָרוּץ: 
יָדיִם שָבְְתַיִם מַשָהְיָה,. עָרְפוּ גִיר בַּרְוָל, ידו יָדזאָמוּנָה, * עִינִיו-- חַצִים מָשוּחִים 
בְּרַעַל לעג וְלֶבּ1 אוצר חְכְמָה וּבְאַר תִּבוּנָה עַמְקֶה. וּבְרְאוַתו אֶתהָעִיר רוּכְלֶת הַגזיים 
על הַמונָה גַּשָאוְנָהּ וְעַל סַהָרְהּ וְאֶתְנַנָהּ / בְּעִינִיו לָתְקְעַ יָתָד בָּהּ וְלַחַשף 
פחז וְחָרִיצוּתו בְמִסְחֶר וּבְקְנְיָן, וְהוּא גַם עָשָה וְהַצְלִיָ, וַיִנְדּל ַיַעָצַס מָאד. 

וְשְמַע מַלְכִּיש ע הגִּיעַ גָּם עד בָּוד 8 וְיוּעַצִי בְלְיעַל, מְלְשָנִי בַסְתֶר. 
בְּהַרְאותֶם כָּמֶקְנְּאִים לָדְוִד וּלְכָסְאו, הַסִיתוּ בו אֶת הַמַלָךְּ לאמר: ,הַנָה מַלְכָּי. 3 : 
צורר כִּסְאָך מִנָעוּרָיו, הַתְבַּצַר בְּצִידון וּבִיתו קן לָכָל-קוּשַר וּמִתְקוּמֶם וּמִקְלֶט לְכָל- 
מִַעְוע שָלום הַפָרֶץ וני מָנוְּתָה. וְעַמָה אֶמֶרנָא לְמָלְּ צידון, הַלא איש 
בת וְעַמִיתְ הוא, וְהַסְנִירו בְיְדְִי. וְאוּלֶם בָּוד וֶקן בָּעַת הַהִיא. וָקן וּשָבַע 
תִּלְאָה נם הוּא, ויִדַבָּר שָלוּס לְכָלִדְעַמו, על בִּן לא הַטָה אוָן לֶקוּל מְלַחָשִים 
גִם גָעַר גְעַר בָּהֶס לאמר; 
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ּבַת הַמֶּל רְאַתָה כִּי בָאוּ כָלהָאותוּת וְהַפְלָאִים כַּאָשֶר אָמַר שָלמה וְתִּאָמַן 
בו וִַבְטַח בְּרַבְרִי נַחוּמִיו ןלא יָסְפָּה לֶרְְזָה עוד. וַתַּשֶב בָּרֶ בּאִי בְּמַשָכַּן הִּמְמְתָהּ 
סְפוּנָה מָעִין פל כְּפְנִינָה בִקְלפחָה וַפִּמַלָא אֶת נַפְשָהּ מַכָּל הַמַרְאות וּמַכָּל הקולות 
אַשָר נָהָרוּ אֶלֶיהָ סקרוב וּמַרְחוּק עִם אךחות הֶעָבִים הַקלוּת וְעִם תִּשוּאות גָלִי 
הַיָם ועִם רחש עְפָאי הַוְּעַר ויבאו בְקְרְבָּה מַאָלִיהֶם כְּבוּא הָאוּר בְּלַב הֶרמון 
וּבַבְשָר הַפְּפוַּ. וַתִנְָּל הנִּעְרָה בְּדְמְֶמָה וַיַרֶב עַסִיסָהּ מִיום לֶיזם צר עור בְּשָרָה 
עָלֶיהָ עָדִי חשב לְהַתְבַּקֶע. וּבְאחַד הַבְּקְרִים כַּאָשֶר וַרְחָה עָלֶיהָ הַשָמָש -- וַתְּהִי 
בְעִינִיהָ כְאָשָכול בָּשֶל בַּגפָן נִמִשְאל. אֶת נַפָשָהּ פַּתָאַם: 

- מָתִי יָבא בזצַר ליז מַדוּע אֶחָרוּ פעַמִי הַדרִךּ בַּנֶת? 
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וּבְצִידון הָעִיר ַבַּת הִמִרְכּלָת וְַבַּת הַמְהוּמָה גָּר בַּעַת הַהָיא איש עְבְרִי 
אלוּף בַּעְדָתו וּחְצִין עֶם, מַלָכִּישוּע שָמז, סוחָר עָשִיר וּגְְלפָעָלִים מִבָּנִי. זבוּלו: 
אַשָר נְטָה אַלֶיהָ לַפָנִי שָנִים בבות בְּעְרְוּ צָעִיר וּבְעּה בָּוִד מָלָד יְַרְאֶל מִי. 
ויבא בַשֶעָרֶיהַ כְּפְלִיט וּבְוְלָה, וּבְכְשְרון מעשהו עָלָה מַעְלָה מַעְלָה בְּעִיר מִהְלָטוּ, 
וַיִשָא לו שֶם אַשָה כִלְבָוּ, יונֶה תַמָה, בַּת נָריב עֶנִנָּה. וְִבָּה לְמַטָה בַפְמְִּ. 
מִתוּשָבִי צידון גּם הוא, וַיבָן לו בַיֶת וַיַאֶחַז בְּצִידון יהי כְפֶּוְַח הָפָרֶץ. וּכְהֶתְעָרותו 
ויעש עֶנְפִים, וַיִשָנָה מָאד, וַיִרֶב חַילו והונד עָצַם, ויהי לו עשר וּנְכָסִים וַעִבְבָּה 
בַבָּה, כִּי שָבְנָה הַבְּרְכָה בְּבְלימעשי יריו וִּסְסָרוּ פֶרֶץ לרב ַיּשָלח את"אתזת 
ליו אל קצני אַרְצות. וְאֶתדאָנִיּמִיוו אל אַיִים רְחוקים, אֶל | אי מ וְאֶלִישָה 
ְתַרְשיש וְכתִּים ניִצָא לו שם בְּכְנְעָנִי אֶרֶץ כְּאמַד הָאַּרִים. וְנַם מִלָכִי אֶרֶץ 
ְרוזנִים נָשָאוּ פָּנָיו, בְּהַכִּירֶם אֶתרמָב דַּעת1 וְאֶתאְמונַת רוּחז, וְאֶת נקיון כַּפָּיו, 
יִבַצָּעוּ אֶתחְפְצִיהֶם על-יָדו ניטו אַלָיו חֶסָד. על כֶּן בְּקשוּ רַבִּים וּנְדוּלִים קְִבָתו 
וּלְפּתְחוּ הָשָכִימוּ קְרובִים ורחזקים. וְהוּא גַם הוא בְּרוּחז הַנֶּרִיבָה לא הָשִיב פָּנִי 
איש וַיּשָלַת ידזיְשַע לֶכֶלגוּשָל. וּבַיִת לָבַו עָשָה לו וְבְמְצַר אַשָר יַמְצָאוּ בו מִחָסָה 
וּמָלון כָּלגוּלֶ וְנרִרּף וְכֶליעָשוּק וְרְמוּץ הַנְמְלָטִים אַלָיו מִיהוּרָה, וְאַף כִּי נָעוּמִי 
מִלְך ושָרִים וּפְּלִיטִי חַמָתֶם, כִּי רע מִבְּשָוּ אֶתנָפָש הַגרְּף ַָּבָן אֶתבָּלענוּתָה 
ּמְרוּדֶיהָ. אֶתדפֶרְשַת יָמִי מייו הָראשונִים, מַצָאתו לְעָשות לָנָפְשו וְעַד בּואו 
צִירנָה. לא יְָעוּ רַבִּים. הַשֶנּן הַשָנִינֶם מַלְכִּישּע בְּעֶרָפָל. ואוּלֶם הַיָמִים הָהַם 
ִפְלָאוּ מָאד בְּצְבָא חָלִיפוּתֶם וּבְתְהְפוּכות = אַגְעִיהֶם. עוּרְנוּ בְחוּר ‏ עור בְּמְלַא 
כחו. וּבְעְצֶם אִיתָנוּ. עָזֶב | אֶתבִּית אָבָיו, ה בִּית שוע בְּעַמַיו, ְצָא עז נְפָ 
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הֶשָמָּה. הֶגַם אֶת הֶעֶנְג הַמָעַט הַוָה נְתְפָּר מַנָּפְשָהּ! ועוד גַּם ואת, עַל ראש 
הָאַלון הַוֶּה יָחַנָה נַשָרִי מַדִּי באו יום יום אֶל הַנָעָרָה לְָבַלְכְּלָה וּמָפה יושִיט אַלֶיהָ 
בְּעַד הָאֶּשָנֶב אֶתמְזוּנָהי 

ּמֶלְּ צר שָמַע אֶתהְַּבָרִים ויעף בְּשָלמה רְנַע אֶמָד עין מְרַגָלָת ולא אָמַר: 
מאוּמָה, וְאוּלֶם בְּלְבּוּ שָמַר אֶת הַדְּבֶר, 

אַחָרִי הַדּבְרִים הָאֶלָה עָלוּ שָלטה וְהַמְּלָכִים שָשֶר אֶתּ וְכָליַנְשִיהָם על 
הָאַברַת וַיַעָלוּ מַעַל הָאִי, וְהַנַעְרָה בַת הַמֶלךּ נְעָוְבָה לְבְַּה בְּלַב היער בִּנדְּלי. 
אִפוּפָה מְרְחָבִי יָם וְהַמונֶם וּמִפְקְדַת בִּידִי. אָלְִים, 


ג 


וְהַנּעָרָה יָשָבָה בָּלוּאָה בַמּנְֶל בַּעַלְיָתָהּ יָמִים עַל יָמִים לֶלא בָּלמְּמוּרָה\ 
חַלִיפּּת וּלֶלא כָלָרְשָה. ולי אָָר וַפְקְָּה הנָשֶר הַלְבֶ הביא לָה אל אָשָנִבָה. 
אז אֶל נַּג הַמַנָּל אֶתמְנָתָהּ וְאֶתמְקָה מַכְּימָעָרַגִי. הַמָּל,. מַאַכַל יום. בִּיומו, 
בַּטוּמָה עָלִיו מִטַעַם הַמֶּלְךּ שָלמה מָעַת הַכְּלָא הַנַעָרָה בַמַנְדּל. וְהָיָה לָעַתבּוא 
הג זר וְעְָלחָה הַנַּעָרָה הַגַּנָה וְשָלְחָה אֶתְעִינִיהָ לַפְאַת הַיָּם וְהַבִּימָה עד בוש, עד 
הנָלוּת אַלִיהָ מִקְצַָה הֶרְקִיע כּעִין נה קטנָּה מְרַחְפֶת לְנִנָה הַשָמָש. וְהַנַּקְה 
ה לָכֶת וּנְדוּלָה עד הָיזת לָהּ אָבְרָה וְחַרְטם וּמִרְאָה עַיִט - הוא הַנָּשֶָר הַלָבֶן. ּבָא 
הַנָשָר נְיָרַד אֶל הַנַעַרָה הַגַּנָּה, או כִּי אֶל צַמָרֶת הָאַלון יָרֶד,. וְהושִיט לָהּ אֶת- 
מְזונָה, וְְחָרִי כַן ישוב כָּלעָמַת שבָּא. כָּכָה יַעָשָה הַנֶּטֶר בָּליהַיָמִים, 

ּלְעַתִּים מ מָנות יבא אֶל הָאַלון, כְּדְבֶר שָלמה, עוף פִּלְאִים, תִּכִּי למוּד 
בּיִת, מָלוּא נוצָה וּמְשָפָּה כובע וְחְרוּמַף, וּבְשְבְתוּ על אַחַת הש .ות מְמוּל הָאָשָנָב 
ִבַעָר בזאז בַּקול מַר צזרְחָ, כָּקוּל המשר בְּקורָה יָבָשָה, לאמר: ,הַנָנִי הַנָּנִי, בת 
הַמַלְךּ. עַמָּה בָאתִי!" וּבַת הַמֶּלְ תִּפְהַּח לו אֶת הָאָשָנֶב, וּבְקדְּמָהּ אֶתפָּנִיו בִּשְשון 
לָב, תִּרַבֶּר את כְּדַבָּר איש אֶל רַעָהוּ וּבְכֶלאָשָר יְהְיָה עָלִֶיהָ הָרוּחַ, אָם מַהֶתַלוּת 
ְאָם נְכחות. הַנַעָרָה תַשָאל וְַפְּכִּי יַעַנְנָּה בְקוּל. וְהיָה אַם מִישָרִים בְּפִיו וְרְקְרָה 
הִַעְרָה מָנִיל וּמִחְצָה לו כֶף וְגַם נחש תְּנַחַש כו וְהְִתָה בְעִינֶיהָ בְּמצַאת שָלֶל. 
א אָם ריק יָהְגָּה א1 כִי יָעַנָה פִּהְפוּכות - וְרְנְזָה ל הַנַעָרָה וְרְעַמָה לו פָּנִים 
ְַפְצָּה לְמוּלו' מַרְחוּק אֶתדאָגְרוּפָהּ הְַטָן כִּתְאַנָה בכורה א כִי הארי פּאָריף 
לְשּנָהּ הַמְּתוּקָה כְננְד. וְהַכְטִירָה בַשֶפְּתִיהֶ שָנִי וְשֶמָה אותו לְקְלָסָה. וּלְמַרְאה 
ְלְמָּת1 נְגְדוּ יִתְעורֶר הַפְִּי נַם הוּא | לָ ז בַנַעָרָה אֶתּבָּלדצוְחוְתָיו וְאַמְרוּתִיו חַת, 
לאֶחָת בַּזְעַף וּבְחַמָה וּבְקְצף גָּדול, וּכְהוצִיא1 כְָלדרוּח1 יפלש כְּנְפִיו וְאִינְנו. 
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וַפִּבְךָ מָאד הַנַּעָרָה בְּהַבָּלְאָה וַתִּשְֶטַח כַּפֶּיהָ אֶל אָבִי.ָ.. כִּי נְמנָה בְלָהּ 
מִפָחַד. וְנַם לב אָבִיהָ הַמֶלְךָ יָצָא לָבַתו. כְּמְעַט נִקְבַע בהמון בְחָמָיו. וּבְכָל ואת 


הַתְאַפַּק מֶלְּ אַרֶם וַיְחָשָה. ויָהִי כְּמַקשָה לבּו, כִּי על ּן מִלְּ הוא וְגַם ָטָל 
ְלִיו ַיִרָא שָלמה אֶתהַנִצְרָה בְצָבַת נִפָשָהּ ִנחָמָה ובר על לְבָּהּ וַַאמֶר 
ְּחסָד וּבְרַחָמִים: | 

= אַל תִּבְכִּי, בִַּּי, הָסִירִי פָחַד מַלִבַּּ. בַּמִנְָּל הַוָה לא יְבְאַף רָע ולא 


תִַחְסְרִי כָּלִימָאוּמָה, נָשָרִי הַלְבֶן יַפְקְדִךּ יוּם יום וְכַלבְּלֶ לָשבַע וּלְמַעַדנִּים. מַמִּיטָב 


שָלְמָנִי וִּמִיטַב מַטְעמי יָבִיא לָך. צִפּרִי שָמַיס תִּשֶקְְנָה על מלונך וְהרְנִינוּ על 
מוּצְאִי בקֶר וְעָרֶב. וְנם עוף פְּלְאִים, צפור מְדִבֶרַת. מנִּיתִי ל אַשֶר פֶּבא אליף 
לְעִַּים מְְמָנות וְהשִימֶתַ וְחִדְּשָה אֶתדרוַּך. לַילָה ליְלָה תִּרְמוְנָה לְך עַפְעַפִי אֶלהִים, 


כּּכְבִי מָרוּם; חַדְשות לְבְּקְרִים פִּרְצְנָה אליך כַּנְפִי רוּח בְּשורות. גִּיל כַמְּרְחַקִים 
תְשוּאות גָלִים תִּשָאנָה יום יום אֶתנִפְשףּ מִוָּה נְהֶלְטָה. וְהָמוּ בְקרְבְּך ימי עלוּמו 
וְהָיִית כְּנאד מָלָא תירוּש וּכְכוּס רְוַיָה. וְהְיֶה כּאָשַ תִּבְשָלִי וְכְרַעַתּ פּמַת מַשָא 
ַפֶשך וּבָא דודך [גואַלף. למועד פִּהָאם יבא ל וְאֶתְּ טָרֶם פִּרְעִי אי וה הּרךּ, 
ּפָהַּח אְסוּרִיִך בַּרְרְגַע וְקְרְא לָךְּ רור מִן הַמִּנְדָּל הַוָּה. 

ְּבָה רַבָּר הַפּלָּ על לב הַגִעַרָה בְְּמָה, וּבְכֶל אָשֶר הוסיף לְנְחַמָהּ כָּן 
שבְכָה רוּהָה [ְכֶן הונח לָהּ, עד שוב אַלֶיהָ שַלָוַת רוּחָהּ כְּלָה, וַתִּמַח בְּמְעָתָהּ 
ַתאמָר: 

= גּרָלִי חוא וְאָשָאָּ. עָשֶה בִי כַרְצּנְ. הַמַלְךּ. 

ַַצָאוּ: כְלהַמִלְכִים מָן הַמִיּל, וְהַשָעַר גִסְָר על הַנַּעָרֶה אַתָרִיהֶם, הָסָגַר 
ְהַבְרָם (ְהַנָּעַל שבְעָתוִם. שַבְעָה בר חי בִרְוָל חזָקִים לשער וְשַבְעָה מַנְעוּלי בול 
ְּבָדִים לִַבְּרִיחִים, כָּלֶם חָתוּמִים בְּחוּחְמות הַמְּלָכִים, מָתם וְהָעַד עָדִים כַּבְּת וְבַמָּשֶפֶט, 
לְבְלְתִּי ַת יַָיִם לְכְלמַעָשָה מִרְמִית וְתַחְוּלַת ו , 

יי לפנ הַעְלוּתֶס, בֶּרְנִע הַָמָרון. א מָלַּ צור לְתְמ וְהַנָּה אלון אֶחָד, 
מֶסון וְנְבוּהּ מָאד, כַּחָמָשִים אַמָה וְמַעָלָה קוּמָתו, עומַד בְּצד הַפנְִּלי קרוב מָאד 
אל חַקיר, בק רְנַח קְטָן בִּין שָנִיהֶם, קורְתוּ, מַן הַָשרְש וְעד הַצַמָּרֶת, יָשְרָה 
חַלְקָה כְלָה, ללא שָך וְשכָה ונופ מְשָלָמַ פארות וּבַבִּים עַד הָאָשָנָבִּים הָעָלְיונִים, 
וער מֶלָךָּ צר אֶת-אזֶן שָלמה על בָּכֶה וַיַאמָר; 

- הַאִין טוב לו הואַלְתָּ. הַמָלֶךָּ, וַתִּצו לְכֶת אֶת הָאַלון הַּנָה+ לָמָה יְהִי 
לְמוקש לנַעָרָה וּפֶהְחון פֶּה לְמְבַקְשִי תואנות ? 

ניִתְבּונן הַמָלָ רְנַע בְּלון וַיאמֶר: 

= מָה רְאִיתָ+ יַעַמד הָאלון בְּמְקוּמו וְשְמְח עְפָאָיו אֶתלָב הַגַּעָרָה בִימִי 
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בַרְוֶל, וַישְלָחַם אֶל הָאִי. אזַתֶם וְאֶת כְּלִי מְלַאכְֶּם עִמָּם, וְצִידָה לרב , תִן בְּיֶם 
ּבְנוּ שָם אֶתהַמַנְדָּל בּראש אַמָד הַצוּרִים. בְּחְפֶּץ הַמֶלֶּ וְכִַּבָנִית אָשֶָר הַתְוָה 
לָהֶם. ולא שָלח הַמֶּלְ אֶתדמָרָשָיו בְּאָנִיּת,. פֶּן יִמְְאַם אָסון בְּאֶרְחת הַיֶּם" וְגם 
לְבְִַי פָרוץ נָתִיב אֶל הָאִי הַנְּלֶם, ניָבִיאַם שָמָּה על כַּבְפִי רוח בְַּּרַתוּ הַמָעוּפְפֶּת, 
היא אַדֶּרֶת הַפְּלְאִים אַשָר לָשָלמה, ויוּרִידֶם על הָאִי בְשָלוּם, אוַתֶם וְאֶתיכָּלד 
הַכְּבוה אָשָר בְּרנְלֶם. 

יְהִי כְעָמְדֶם עַל הָאָרֶץ וַיִשָאוּ אֶת עִיניהֶם וראו וְהַגּה הַם חונִים בַּשְרָה 
וער בְּמְרוּמִי הָאִי על קְדְקד הַר גָּבוּהּ וְתָלוּל מָאד וְקוּף מִכָּל עַבְּרִיו. וְעָצִי אֶלהִים 
רָמִים וְנְשָאִים,. עָבִי גָוָע וְכְבְדִי צמָרַת, עוּטָרִים עָלִיהֶם מִימִינֶם וּמשָמַאלֶם לָכָלי 
מַרְאָהּ עִינִיהֶם: אֶתיְהַמָקום חַנָּה נָעַד שָלמה לְבְנְיָן הנלי 

ּמִקץ יָמִים שָלְמָה הַמְּלָאבָה לָכֶלמְקְתָהּ וּמַשָפָמָה, וְהַמַנְבָּל עָמַד על תלו 
עָרוּך וּמִתְבָּן בַּפל כְּחָפֶץ הַמֶּלַף וְכְשְאלָתו, מִן הַמַפַּד ועד הַטְּפחוּת. וִגְבָּ מָאר 
הַמנְדָּל בְּראש הָהֶר וַיִרֶם בְּקּמָה על כְּלסְבִיבוּתִיו וַיּשָא ראשו גִם מְמַעַל לְעָצִי 
הַיָּעַר, נַיִּרְאָה מַרְחוק כְּצוָאר עָתֶק נְטוּי שְמִיָמָה יוּצַא מַבִּין הָעָצִים. וּמַבִּית למַנִדֶּל, 
בְּמְרוּמִי מְרוּמָיו, חָדר מַשָכְּ ְעִלְיָה מְפאֶרָה רְחָבַת יָדיִם. אַשֶר פָּשָב וְאַשָר פִּתְהַלךּ 
בָּה בת הַמִּלֶך בִּרְְחָה. כִּי כַן הָיְתָה מִיָוַת הַמֶל עַל הַבּזנִים, לְהַרְתִיב על הַגְּערָה 
אֶתדבִּית מִקְלְטָהּ וְלא יָצַר לָהּ וְלא תַכָהּ רוּחָהּ. וְאָשָנַבִּים וַאַרְבוּת מַעָשָה שָבְכָה 
למִנְדָּל מַלְמַעָלָה סְבִיב, אַשֶר יַפְּתְחוּ לְרוּח הַיּם וּלְוִיו הַשָמָש. וְנִשֶקְפָה בַעָדֶס בַּת 
הַמָלְךְ הַחוּצָה כְּיונָה מַאָרְבָּתָה ולא תְשּמַם. וְאוּלֶם לְמפָּה מָן הָאֶשֶנָבִּים סָתוּם 


הַפַנְדּל וְמְֶטוּם מַכָּל רוּחותִיו, אין מַפְמּח. וְהַקירות מחוץ אף הַם גְּבּהִים גּבוְהִים 
מָאד וַחָלָקִים חָלָקִים כְּלֶם, אִין בְּהֶם לא ויו ולא כרפב, לא חור ולא מִנְרָע וְלא 
כָלבִּית אֶחִיזָה זוּלְתֶם כְּמְלוּא הְאָנָבּע. רק מוצָא אֶחָד יָתִיד נַפְפַּח לִבַעַרָה. וְהוּא 
נם הוא אנ בַלְִי אַם לול קְטָן פָּנִימִי. אָשֶָר מִעָלָה רֶרִּ בו הִַּעַרָה מִעָלְיָתָה 
הַנִנָּה לְהַתְהַלֶּ שֶָם לָרוּחַ הַיום לְכֶלאֶנַת נַפְשָה. וּפְתַח אֶמָד למָנְדּל, וְשָעַר הַפָּתַת 
ּבְרִיחָיו וּמַנְעוּלָיו כָּלֶם בַּרְוֶל מוּנָק. 

ויְהִי לְמוּעַד הַיום אַשָר תוּבַל הַנָּעָרָה אֶל הַמִנְדֶּל, כַּמְרְבָּר, ַיָעָדוּ יָחַר כָּל- 
הַמִלָכִים, שָלמה וּבַעָלִי רְבָרִיו- ויקחו אֶתקְצִיעָה בַת מֶלְךְ אָרֶס ניַעוּפו כָלֶם 
בְּאַדְרֶת הַפּלְאִים ובאו אֶל הָאִי נִיַרְדוּ על ראש הָהֶר אָשָר שָם הַמִנְָּל, 

אָז יָתוּרו הַבָּאִים אֶתְהַמִנְדָּל מַבִּית וּמחוּץ וַיִבְמְנוּהוּ מִכָּליסְבִיבוּתִיו, בָּתן 
הַיטָב, מִקְרְקְעו וְעַד 3ג1, וּבְרְאזתֶם כִּי בָּנוּי הוּא כָלוּ כְַּּת וְכַמִּשְפֶּט. אִין בו סֶלָף 
וּרְמִיָה. ַיַעָלוּ אֶת בַּתדְהַמֶּלָ בְּסלֶס אֶל הָעְליָּה נַיּשָנִּינּהָ. בָה וְאֶתהַסָלָס שָמְטו 
תיפי 
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וַיאִמֶר שָלמה: 

- ואת נַעַשָה: איש אִיש מִכֶּם, וְאָנִי בְתוּכְכֶם. יָכְתּב שָם אֶַחַת מִבְּנְתָיו, 
ַערָה בְתוּלָה אַשר הַגִיעָה עִתָּה עת הזרים, נְנַפִילָה עַלִיהָן גָלות. וְהָיָ הַגַעָרָה 
אַשָר יַלְכְְּנָה הַגוּרֶל, וְהוּשבְתֶּיהָ על אִי בודר, אַשֶר לא יִרְאֶנָה ולא יַפְקְְנָה 
איש, וְאָני אצוה עָלֶיהָ אֶת-נְשָרִי, יאֶתינְשֶר רכובי. הַלֶבֶן, וְכַלְכְלָהּ מַלָחֶם בִּיתִי 
ָּלִוְמִי שבְתָּה בֶּרֶד בְּאִי. אחָרִי כן נִרְפָה, הַיִמְצְאֶנָּה רְבָרִי בְַּחָרִיתָהּ אַָם לא. 


1 


וַיאִמָרוּ הַמָּלְכִים פָּה אֶחָד: 

= בַּאָשֶר יָעְַתָ כַּן יָקוּם. 

ניוטל הַגוּרָל וַתְּלכַד בַּת מֶלְ אֶרֶם. ויְעף מִלְךּ אֶרֶם בְרְאותו מִשְפַט 
הַגוּרֶל, כִּי יְחִידָה לו הַנַעָרָה וּבַת חַמְרות, מָשוש בִּית וּמִסְמַל עִינָיוי ימר לו 
מָאד וַיִחֶרק אֶת-שָנָּיו הדקות וְהַשָנוּנות כְּשָנִי הָעַכְבָּר. וַיקלל בְּלְבוּ בְשַלמה 
וּבַאלהָיו, וְאוּלֶם בְּבֶר יָצָא מָפִּיו נְִדָה לָכָל הַמְּלְכִים וְאִין לְהָשִיב. 

ּמֶלְךָּ ַרֶם שָמַר את מוצָא שָפְתָיו, וּכְשוּבו אֶל בִּיתו שלח אֶתְקְצִיעָה 
בַתוּ, אֶתיְתִירְתו אַשָר אֶהַבָהּ, לְשָלמה וְנְסָּה בָהּ מֶלְך יְהוּדָה אֶתְּבֶרו, וַיתְעאָב 
מָאד מָלְךָּ אֶרֶם אֶל בְּתוּ אֶחְָרִי שַלָחו אוּתָהּ מַעְלִיו, ַיַבָּהוּ לָבּ וּמָעִָיו הָמוּ לָהּ 
סְְחָמִים ומְִּמֶנָה, ִּי מ יוּדַעַ מַה מִנָה לָהּ אֶלהִים, 
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ושֶלמה הַמַלְךָ יָדע אִי אֶחָד גְעָלֶם, בָּמוּס עמו מִיָמִים, אי קשן ובודד 
ְשָמֶם, נָטוּע בְּלֶביֶם, הרחק הרחק כִכָּל מְקוּם מְהַלף אָנִיוּת, וְכָלוּ חָרִים וּנְבְעות 
ְצוּרִי מָגזר וְיָעָרוּת עד. מָעִילֶם לא דִרְכֶה רְנֶל אנוש עְפֶר הָאִי וצִי שים לא 
קרב אֶל גֶּבוּלו, כִּי נְתִיבוּת הַיִּם בְּכְליסְבִיבותִיו, אַרְבַּע מָאוּת פִרְסָה, מָלְאגּ נַס 
הָם חִתְחַתִּים וּמוּקְשִי מָוֶת, לא יוּכְלוּ לְהֶם חובָל ּמַלֶת ולא ישוּבוּ מַהֶם בְּשָלום 
כָּלִבְּאִיהֶם. ולא יָדַע איש אֶתמַקוּם הָאִי הַהוּא ולא בָּא בַרְאָדֶם עד חַקר מצְאָיו 
ּמזבְאָיו, זוּלָתִי שָלמה, אִשָר מְצָאו בְאַחַד הַימִים בַּרְאותו על גְשָרוּ הַלְבֶן וירד 
עָלָיו לָתוּרוּ וּלְמֶקְרוּ, וִַישְמְרְהוּ בְלָבּי לָעַת מְצוּא. וְעַתָּה כְּבוא רְבַר הִגַעַרָה לְיָדו, 
ִַכְשֶר הָאִי הַנָּעָלֶם בְעִינִיו לְחַצְפּין שָם אֶתהִגְעַרָה בַמִנְּל אָשֶָר יַבֶנָה לְצְּבֶר 
בִּידִי חֶרְשָיו, וְשָכְנֶה בת הַמָלֶך סְפוּנָה בַמֶנְדְל עַד בוא לָהּ עַת פְּדוּת: 

ולא אָמַר הַמֶּלְךּ מעַשָהוּ, וַיָקֶם וַַבְַר לו מַכְמִי ְרָשִים. נָאָמָנִים לָפָנֶי 
מִמַבְחַר הַחוּצְבִים וּמַמִיטָב הַבּונִים וְהַגוּדְרִים וּמִכָּל הָעוּשִים בִּמְלָאבֶת עץ וְטָבֶן 
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ירד חרי בֶּסֶן! שָאַלָתו נָאוָה לְבְעָלִיהָ: עָבֶה וּכְבְרָה כָּקורַת בִּיתהַבָר, לא 
יָמִישוּהָ שִבְעַת אֶרִיאֶל מוּאָב. 
וְכָל הַ8ְלָכִים מַן הַקְרוּאִים,. הַנְדוּלִים וְהַקָטַנִים. טי הַקָטַנִּים,. הריו 

סְעָרָה קְרוּבָה וַפִּעָלֶץ בִּמֶנֶם מָאד. כָּליקרְבִיהֶם רְקְדוּ בְתוּכֶם מִנִּיל. עַתָּה תִהְיָה 
הַשָמְחָה שָלָמָה! לָכְבורָהּ עָלוּ גַם עָלה בְעִינִיהֶם לְפִּידִי אֶש קְמָנִּים, לְפִּידִי מְשוּש. 
וְאוּלֶם בְּמַרֶךּ לִבֶּם נְחְפְּזוּ לְהַצַפִּינֶם מִפִּמַת לְעַפָעַפִיהֶם בְּהַשְפִּילֶם אֶתְעִינִיהֶם 
אֶל מַרְבַדּי מושָבֶם. 

כק מִלְךְ מִנְרְיָם: הָאִַיר בַּמלָכִים. אַרְיָה זְקן וְיָהִיר. עוּרָה נְאון וְרְהַב וְּעוּס 
ִפְעִפִּיִם. אַשָר בָּא אֶל הפַּשְתָּה לְהְַַדר הר חַתָנז, בק הוא לְבַּ מכ 
הַקְרוּאִים כְּשְמְעוּ אֶת דִּבְרִי הַנְאֶצָה רְתַח בְּקְלָחַת מִּהְפּיו וַיבְעַר כְּכִיוּר אָש. כָּל 
מַפָּלִי בְשֶרו רְעָדוּ מְוּעַם, עִינָיו רְשָפוּ וּנְחִירְיו עָשָנוּ. כַּף יָמִנו מְרְדֶה לָרְגְעִים 
אֶל נצב מִרְבּו וּבְב פמ הַהְאַפַק ווְשִיבְנָה אֶחוּר. הַוְפְָעוּ רִאשי חַכְלבִים הָאֶלָה. 
בְּבְבור חָתִן פַּרְעה, איש בָּרִית לְָמָלְך מַצְרִים וְנושָא בָתו, וְנְקגּ? 

ְדְמְמָה נְדולָח הָיתָה פַּתָאם בַמְּסַבָּה, מְמַת צִפּיָה. כְבְרָה מַנְּשוּא.. בָּלי 
הַפְרוּאִים כָּלָאוּ רוּחֶם וַיַבּיטוּ אֶל אַשָר הַבִּיטוּ, לְבֶּם הֶנָה אִימָה סְתוּמָה, כְּאָלו 
אִבְחַת חֶרֶב נַעָלֶמָה עוּפְפָה בְרְאשִי כָלֶם. אָשָר עוד מָעַט וּבְמְשְתַס. 

א יָקְדּיר פַּחָאם מָלְף מְַרָים. אֶתדְעַפְעַפְּיוּ שַבְעְַיִם וּבְשָלְחוּ בַשָלמה. עיןך 
עָבֶרָה מְוְרָה אש הָיָה כַמְצוָּה: רְמֶסֶם! 

ְגִם בַבִּים מִן הַקְרוּאִים נְשוּאִי הַפָנִים, הַמָּלָבִים הַנְדוּלִים. עם הַקְמִַּים' 
וּקְטַני הַקטָנִּים, אָשָר לא הַעָוּ פִיהֶם בְּשָלמה, הַהְעורְרוּ פַּתָאַם מִן הַרְּמְמָה, 
וּבְטְאָתֶם איש מִמְּקוּמוּ אֶתדְעִינִיהֶם לְשָלמה, עִנַיִם מַעִינִים שונות,ח עִינִי כְלְבִים 
ְּפַנִּים, עִיני שוּעָלִים וּבְבועִים, עִינִי נָחָשִים וְקופִים וְעִינִי תַחְמָסִים וְיִנְשוּפִים, 
הָיוּ כָמְשָסִים וּבְמַחְנִיפִּים וְכְמְעודְרִים וְכַצְּמַאִי שָעְרוּרָה גַם יָחַדר לאמר: 

- הַבַּם, הַכַּם, הַמֶלְ, לץ אֶתקְדְקְרֶם ! 

וָאוּלֶם הַמִלָךּ שָלמה לא שֶת לב גָּם לְכְלֶם, וַיִחַכָּה דוּמֶם וְשָלַו את אוּרְתָיו 
בְּרְבָרִי, וּבְהוְצִיָם כְּלירוּחֶם, נישָא לאשו כִּכְפִיר בּוּמָחַ וַיַאמַר בְּנַחַת וּבְהַדְרַת 
ָּלֶךּ כְאָחַת 

- לָכַן בְּהַטָמָן בְּבָרִי, וַעְלִיתֶם כְּלְכֶם איש מְמְקומו וּמָאַרְצוּ, וּבְאתָם אֶל 
הַבַּיֶת אַשֶר בָּנִיתִי לאלקים בְּהַר ציון וְהַשְפְּחָוִיחֶם שָם אַפָּום אִרְצָה וְלִמַכְתֶּם 
אֶת-צָפַר אַדְמָתו, 

ניִשְאָלוּ הַקְרוְּאִים: 

- וְאִיכָה יְוָדַע כִּי סְמוּ רְבְּרִיף? 


..* 
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ְעִינִי כֶל"הַקְרוּאִים נָסַבּוּ אֶל הַדוּבֶר, אֶלָה בְּתוּבַחַת וַעַף, אַלָה בְּפַחַד וְאֶלָה 
ְּשָמְחָה מסְתָרֶת: בֶּן סול, מֶלְ צר, דקה מַחַטֶך וְעוָּה עָקִיצְתָה. 

וּמָלְך בְּנִי עמון, חוּתַן שָלמה מַאנֶם, וָכַר אֶת אֶשֶָר עָשָה לו חְתָנוּ, 
בְּהַתְנּנָבוּ לָבוא אֶל בִּיתוּ כְמְלְצַר ויקח אֶתְנַעַמָה בָתּוּ מָעָמו, וַיַאמַר: 

- וַאָנִי נס אָנִי. חַי מַלָפַם, אָם אַאָמִין כִּי ישָעוּ הָאֶלהִים הָאִַּיִים לְהַתְעֶרֶב 
בְּעַסְקי אַחָבִים. וּבְחָפְצִי דודים. הַמַבְּלִי אין. בְּעָלִים. אֶחָרִים. לִמְּלָאכָה הַזּאת 
נפְקִידְָּה בִּידִי הָאָלְהִים? יָדְעָתִּי אַנְשִים חָרוּצִים, מְהִירִים בַּמְלַאכְתֶּם, אַשָר הָעָרִימו 
לגנב לב בְעָרות פותות כְִּנב הַמִּלְצַר הַנּכָל נַתַח טוב מָסִיר בְּעָלִיו, וְַם הַשָכִּילוּ 
לְהַּיחָן אחְרִיהֶם מִבִּית אָבִיהֶן. הַאָם לא בְצּעוּ אֶת כְּלִימְלָאכֶת הַמְִשָבֶת הַוּאת 
ַבַּלְעְדִי הָאֶלְהִים! 

ְאְנִי הַקְרוּאִים הוּמַוּ, וְעִינִיהֶם לְטָשוּ שַבְעְתַיִם לְשָמַע הַדְּבְרִים הַמְפרְשִים 
הָאֶלָה. מָּכֶן הַפְִּיא הָעַמנִי הַכּּת ! הַפְּלא וְפְלָא! הַפַּעַם נְחַתָה בְּבְשַר שָלמה 
לא מַחֶט בָּקָה, כִּי אָם חִנִית! חָנִית קְלוּיָה בָאָש! - וַישָבוּ כְלֶם דְּרוּכִים כַּקְשָתוּת, 
מְפִים לָאַמִָית הַפָרָב. | 

מּמֶָלָ אַרֶם, אִיש צְנוּם בֶּשָר וּשָפָל קוּמָה, מָוָה אִיבָה וּשָכוּל קְנְאָה. הַנוּטַר 

לְבְרְדְוִד מַאָו, רְאָה כִי יש נָקֶם, ויצִיצוּ שָנִי עקְרְבִּים קטַנִים וְרְעִים מָעִינָיו ויאמָר 

- וְאָנִי יָדַעְפִּי ַפְלָאות מָאלָה. יְַעְפִּי מֶל אַשֶר גל אֶשֶה מָחִיק עַבְו 
הַנּאָמֶן, ּבְנוּ, פרִי חַטָאתי, יושב על כְָָּאו אֶחָרְיו. עַפָּה תִתְאו מָאד נַפְשִי לָדַעַת 
לְמִי יָעַד הָאֶלְהִים רַאשונָה אֶת הָאַשָה, הַלְנּגְוָל אָם לגוזל: ואוּלי לִשָנִיהָם כְּאָתָד: 

החץ אֶשֶר נַשָלח הַפָעַם - חֶץ שָחוּט! חץ מְשוּחַ בְּרַעַל! מְפַלַ כְלִיוות וְָב ! 

וּמַלֶךָּ מואָב, איש בָּשָר וְחָלָב וְעָמוּס בַּלְשונו, בַּרְאותו כִי נְפֶרְצוּ כְלְהַנְּדְרִים, 
ִַצְהַלוּ פָּנְיו מַשָמָן, וּבְלְבּוּ גָמַר לָבְלְתִּי הִתְמַהְמָהּ עוד וּלְהַתִּיר מוּסְרוּתִיו גַּס 
הוא, וְאוּלֶם בְּטָרֶם יַעַשָה ואת וַישָלַח מַפָּיו לֶשון עָבָה כִּלְשון הַפָּאו וּבְלִפָקו בָהּ 
את מָשָמַן שְפְּתִיו אחַת הַנָּה וְאֶחַת הַנָּה הָטִיל מָפָּיוּ גֶלְלִי מָלִים כְּבָדות, אַחַת 
לְאַחַת, כְּוּלָל אִבָנִים, לאמר; 

- הַגָּה וְקְנְתִּ רות הַמואִַבְיָה נְצָר מַגְּזַע מִשָפַחְתָנוּ, בַת אִילִי מוּאָב וְאַדִּירִי 


עַם כָּמוּש מָעולֶם, הַאִם לא הָיא אַשָר בֶּנְתָה אֶת בִּית מָלְךְ יְהוּרָה בְהְיוּתָהּ 
ְבוּעַז בִּית הַלְחָמִי אַחַרִי מות עָלִיהָ אלוף. נְעוּריהָ מתְלון בַּרְאָלִימָלְִ: איש 
יְהוּדָה נָם הוּא+ וְעַתָּה מִי יַתֶן וְיָדַעְתִּי, מִי הוא הָאֶלְהִים אַשָר נָתַן מואָבִית 
בְּחִיק בֶּן יְהוּדָה פַעַמָיִם? הַבְּמוש אֶלְהִי מוּאָב וְאָם אֶלהַי יְהוּרָה+ וְאוּלִי שְנִיהֶם 
גּם יָחָד? 

אָכן איש כָּבָד הוּא מַלְך מואָב, מָרִיא בְקֶר! וְאוּלֶם גַּם מַנַּח קרנו נִאָּמֶן! 
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ונְהָלַת שָשון מִבּקֶר ועד עָרֶב וּמִזֶרְקוּת מַזֶרְקוּת מַוֶם חַיִים וְכִּים הקרוּ. נוְלִיהֶם 
תְּמִיד לְאִין דָּמִי וְנִפְּצוּם כְּבְדלַח אֶל אַגָּנות שיש טֶהור וַיהָיוּ כְמְדובְּבִים וּמְחָיּים 
בְּהַמְלְתֶס הַמְתוּחָה אַת בָּלימְחָבואִי הנַּן הַנַּעָלָמִים. וּמְנְעַנְעִי זכוּכִית וּמְצָלות נָבִיש 
וְעִנְבְּלִי אַחְלָמָה וּפַעָמוני נָהָב קְטנִים וְגְלִיהֶם פָּנִינִים תְּלוים כִּנְנָמִים בְְּפְאי 
הָעַצִים, וְהְיָה כַמֶעַט מִּגַּע בָּהֶם רוּחַ הָרִישִית וְהַשָמִיעוּ כַלֶם צְלִילִים בַּפִים ודקי 
דקים, עָרְבִים מָאד לָאון, וְהתַעָרְבוּ הַצלִילִים בְּנְשַת הָעָלִים וּבְהָמִיִת הַפוְרְקוּת 
בְרְנְנַת הַצִפְּרִים וְהָי יְחַד כְְּמְרַתוָה נַפְלְטָה. לא תִמֶּלָא אוֶן מָשָמועַ. 

ְהַקְרוּאִים רוּאִים אֶת כָּלְהַתִּפְאָרֶת וַיִהְיוּ כְחוּלָמִים, וְאּלֶם בְּפְתתַ שלמה 
אֶתדפָּיו לָדַבּר בְּחָכְמָה - ויטוש אִיש איש אֶתְעֶרְמָתו הַקְטַנָּה וְאֶתמְזְמַת לְבּו 
הָעֶקֶב, וְנִצְמְדוּ פּתָאַם עִינִי כְלֶם אֶל פִּי שָלמה וָלא יָדְעוּ אֶת נַפָשֶם עוד, כִּי 
כן הָיָה הַקסֶם על שָפְתִי שָלמה לְקְנות לְבָכות וְלְכְרות אָזְנִים. 

וּשֶלמה מָשָךָּ אַת קְרוּטִיו אֶל תּחַת תְּאנָה ענְפָה וַעַבְתָה מְשרְנֶת בְּלָה גַּפָנִי 
אַדְּרֶת וַיוּשָיבֶם על מִרְבְדּי. רַקְמָה מִסְבִי לִבְרְבַת מים ִּים. וְעַבְדִי הַמ 
וּמְשָרְתִיו, בַּירִי חָמָד מִבְּנִי כוּש וּסְבָא וְקְדֶר, נָאוי גְזֶרָה. ויפי עין. מְהָירִי יד 
ולי רְנָל כָּלֶם, שוּמְרִים אֶתפִּי הַקְרוּאִים וְחַרְדִים אֶל. נִיר עַפָעַפֶּם וּמְרִיצִים 
אַלִיהֶם בְּסְפְלִי פָ וּבְנְבִיעִי נָבִיש מִַכָּלעֶסִים וּמָסְֶ אָשָר יָשִיבוּ נָפָש וּמַנִישִים 
טנְאִי כָסַף עַמוּסִים מַבְּלימֶנָד אָשָר ויטִיב לב, לָהַנָעִים על הַקְרוִּים אֶתמֶסְבָתָם 
וּלְהַצְהִיל רוּהֶם וּפְנִיהֶם. 

וּשלמה שב בֶּראש הַקְרוּאִים, ָכְמַת אֶלְהִים תְּאיר פָנִיו וּפִּיו מְקוּר תּבוּנות, 
ַיַעָא מֶשָלו בִיום הַהוּא על הָעוף וְעַל הַחִיָה וְעַל הצומח וַיִרַבָּר בְּמְכְָמָה עָמְקָה 
על בַּרְכִי אֶלהִים וּמִשָמָרוּ בָאֶרֶץ וְעַל כָּלפְּלִיאות נְתִיבוּתָיו. וּכְנוּחַ ‏ עָלָיו הָרוּחַ 
וישָא מַשָא נִם על כִּכָבִי הַשָמַיִם וּכְסִילִיהֶם וְעַל כְּלצְבְאות מָרוּם אִשָר יִּצָאו 
וַשַר יבאו עַליפִּי אֶלְהִים. הוא יַתְוֶה אֶת מַעְגְלוּתֶם וְהוּא יָכוּנן אֶתהָלִיכותִיחֶם, 
ויגּע בְַּחַרונָה לְדַבָּר ָּם על הָאַשָה, כִּי מַפַּת אֶלְהִים הַיא אָשָר תִּנְָתַן בְּחִיק כָּלִי 
גּבֶר בְּגְמוּל מַעְלָלִיו, אָם טוּבָה וְאָם רְעֶה. 

ּמָלְּ צר, רַע שָלמה מַבְּחוּרָיו, כְּשְמָעו אַת בִּבְרִי שָלמה וַתְִחַקְנָה עִינָיו 
בְּעָרְמָה נְחוק לעג מִסְתָּר, נְחוק דק מִן הַדּק כְּחד הַמַחַט, כְּמְעַט לא תִתְפְּשָהו 
עין. וָאוּלֶם מָעִינִי שָלמה לא גְעָלֶם בְּבֶר וַיאמֶָר פָּתָאם: 

- הַלא יניד מָלְךָּ צר אַת אַשָר בְּלְבּו, 

נוען מָלְּ צר, וְשָעִיר קְטָן מֶרַפד בְּעִינִיו: 

= הַאֶמְנֶם מַיָּד הָאֶלְהִים הָאַשָה+ וני יַָעִָּי מל אֶחָד אָשָר אָלְף נָשִים 
לו בְהַרְמונו; הַנַם אֶתּכְּלָן הַבִיא בְחִיקו אֶלְהִים ? 


חנ ביאליק 


למניה 
מפִּיך לָָונך. 


אַנָדַת שֶָלשָה וְאַרְבְעָה 
א 


ַיָהִי הַיום וַיַעַש הַמֶּלֶ שָלמה מָשְתֶּה גדל בְּאַרְמוּנו, ניבאוּ אֶל הַמִּשְתָּה 
ָּלמַלָכִי מזֶרַח וּמַעְרָב, מֶלְף אָרֶם וּמְלָ צר ומַלְכִי עמון וּמואָב, ויָתֶר הַמלְכִים 
הנָּדוּלִים וְהַקְטָנִּים וּקְטגִי הַקְטַנִּים, וּבְראשֶם מָלְךָּ מִצְריִם הַנְּאֶבְּר, הַם וְנִכְבִַּּ 
שָרִיהֶם וּנְדוּלִי חַכְמִיהֶם וְרְאשִי קּסְמַיהֶם, איש איש וּצְפוּנִי לבו עִמו: אֶלָה בָאו 
אֶל הַמָשְתָּה בְּלַב שָלֶם וּבָאָמָת וּבְתְסִים, לְרְאוּת אֶת מָכֶם הַמְּלָכִים בְּהְָרוּ 
ְהַתְכַּבַּד בַּכְבוּרוּ, אַפָה בְּתנְפִי לעג וּבְקורְצי עין, וְאַלָה בְְְּטָה מֶסְְּרָה וּבְשְבַע 
מומת ָן. | 

ְשֶלְן שָלמה עָרוּף בְּכֶלימַעְרְגי אָרֶץ, לא מָסַר צְּבֶר מַכָּלימָשָר יִחָטַד לו 
לב אָדֶם וּמִכָּלדאַשָר תִּשְאָלְנָה לו עִינָיו, וַיאכְלוּ הַקְרוּאִים וַישָתוּ וַישְמְחוּ - 
ְעִינִיהֶם פֶּקוּחות וְאזרְבות. 

הי חרי הַטִיבֶם לִבֶּ ַבִיאָם הַמֶּלֶף כְּמָשֶפְטוּ אֶל גן הָאַרְמון לָשוַּ שָם 
בְּמְבִיון ָלְלִים וּלְהַשֶמעשָע יָחַד בְּשִיחות חָכְמָה וּבְַבְרִי מָשֶל וּמְלִיצָה וּבְתִירוּת 
מנִּי קָדֶם, כְּיָדדאֶלהִים הַטוּבָה עַל שלמה. 

[נן הַפֶלֶ נָּדול מָאר וְּמָב יִָים, אַין מִסְפֶּר לְחָמָדותִיו וּלְתַפְאַרְתוּ אִין 
קצָה. כָּל עָצִי אֶלְהִים, מַטָעִי בְראשִית, חִבְּרוּ בו יַחְדּו ְעָרוּגוּת כְּלדְפַרְמִי הָדֶר 
וראשי בְּשָמִים כָּלְלוּ יָפֶיו. כַּנְפִי רְנָנִים וְצְפָרִי רַקְמָה מָלְאוּהוּ תְשוּאות נעַם 
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הוצאת <שטיבל> העבירה את מרכזה לארץ ישראל. 

עם המרכז עברה לארץ גם <התקופה>. כרך זה' הכפול, 
ראשון לסדר חדש של התקופות. מופיע כבר בא"י. 

עדיין כרך זה נושא עליו במדת"מה את חותם המעבר: 
עריכתו בגולה וגם חלק מהסדור עצמו נעשה בגולה: אולם - 
רובו הגדול נסדר וכולו נדפס בארץ. 

בכרך וה הכנסנו חדוש: כמעט כל הדברים שנדפסו בו 
הנם שלמים' אף כי כמה מהם הנם בעלי כמות מרובה: <אגדת 
שלשה וארבעה> של ביאליקי *יוסיל המשוגע> של סוקולוב, 
*בר כוכבא> של טשרניחובסקי. רבוי זה של יצירות מקוריות 
גדולות. הוא שגרם להכפלת הכרך: והוא גם שגרם לצמצום 
רב של מחלקת התרגומים. 

ועוד חדוש: מחלקת המאמרים הורחבה בכרך זה. וכמה 
מהם הוקדשו לשאלות הזמן והמקום. 


ההוצאה 


כל הזכויות שמורות 
נדפס בארץ-ישראל 
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נדפס מאמהות 
בדפוס *ספר>' תל-אביב 
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ש. טשרניחובסקי., ב- כץ, שי רבידוביץ 


= ספר עשרים וששה - עשרים ושבעה 


מהדורה שניה 





הוצאת אי י- שטיבל 
תל-אביב: תרצ"ה 











*> יי : , 
,8% 4" ו 1 \ / 
5 ב 6 2 7/: 
ו 2 8 7 
ו 5 3 1 א 
ו מ א 
6 % 














6118 -- הת כב 


םץס\א\שף זסא ספ ש5אשוק 
זחא פוחד \אסא 5קו51 אכ 6505 


0 
ץקחפו! סזוסאסד תכ צהסאפ/ואט 





7 
7 


ל 





בצ 


₪ 
/ 





